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PREDGOVOR 

 

 Pred nama je omalena koautorska kwiga dvojice ni{kih 

sociologa: starijeg i iskusnijeg, dr Dragoquba B. \or|evi}a, 

uglednog sociologa religije i redovnog profesora 

Sociologije i Filozofije prirodnih nauka na Ma{inskom 

fakultetu Univerziteta u Ni{u, i mla|anog Dragana 

Todorovi}a, postdiplomca i asistenta-demonstratora na 

Filozofskom fakultetu Univerziteta u Ni{u, koji tek, ali 

sigurnim korakom, stupa na sociolo{ku i akademsku scenu. 

Publikacija je, zna~i, proistekla iz vi{egodi{we saradwe 

profesora i studenta, sada i kolega, i mo`e slu`iti za primer 

onim, egoisti~ki nastrojenim, univerziteskim nastavnicima 

koji su utonuli u rutinsko obavqawe svoga posla, zaboraviv{i 

da podela znawa i ume}a, ugleda i ~asti sa nau~nim podmlatkom 

jeste deo su{tine nauke kao poziva. 

 Iz sociolo{ke je vizure kwi`ica vredna i zbog toga 

{to se temeqi na rezultatima empirijskog istra`ivawa 

omladinske populacije, na pokazateqima jednog od retkih 

iskustvenih prou~avawa mladih u nas od po~etka 90-ih 

naovamo. Sti~e se utisak kako su deca i omladinci nekako 

skrajnuti, pomereni u stranu, i nisu vi{e od glavnog 

interesa nauke i sveta starijih. Mladom se generacijom skoro 

niko ne zanima, ili, u najmawu ruku, ne onoliko koliko se to 
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~inilo u biv{em re`imu. Treba verovati Sre}ku 

Mihajlovi}u, poznatom omladinologu sa beogradskog 

Instituta dru{tvenih nauka, kada prosto odgovara na pitawe 

o tome ko danas izu~ava pote{ko}e omladinskog doba: �Bojim 

se da }ete te{ko na}i nekoga ko se bavi tim problemom.�  

Na{i su pisci, eto, pru`ili priliku mladima da 

autenti~no posvedo~e o svom odnosu prema nacionalno-

religijsko-crkvenom kompleksu - posmatranom kroz 

nacionalnu identifikaciju, veroispovedno izja{wavawe i 

li~nu religioznost — i o tome kakvu on zapravo ulogu igra u 

kulturi wihovog svakida{weg `ivota. Htelo se, u kona~nom, 

ustanoviti da li ovaj kompleks vodi razvijawu duha dijaloga i 

tolerancije u mladih, tj. mogu}nosti da oni budu nosioci 

interkulturalisti~kog `ivqewa u vi{enacionalnoj, 

vi{everskoj i multirasnoj zajednici. Wihovi stavovi mogu 

hrabriti svakog dobronamernog ~oveka. 

 U bro{uri se iznose na videlo i pitawa veronauke, 

religioznog i religijskog obrazovawa u {koli. Oko toga, kao 

{to znamo, lome kopqa dr`ava i crkva, politi~ke i duhovne 

snage, prosvetari i nau~nici, “obi~ni” gra|ani i roditeqi. 

Niko da pita u~enike i studente! E pa autori su i povodom te 

gorqive teme omogu}ili da se ~uje re~ onih nad kojima }e se 

sprovoditi jedna ili druga vrsta pouke, religiozno ili 

religijsko obrazovawe. Wihovi stavovi i te kako mogu biti od 

koristi pri razre{avawu brojnih dilema oko (ne)uvo|ewa tzv. 

klasi~ne veronauke u {kolski sistem. 
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 Elem, analiziraju}i trijadu mladi-religija-veronauka, 

\or|evi} i Todorovi} su sa~inili dobrodo{lo {tivo 

raznovrsnoj publici: pre svih, samim mladima i wihovim 

roditeqima, ali i u~iteqima, nastavnicima i profesorima, 

direktorima {kola, pedagozima i psiholozima, {kolskim 

nadzornicima i stru~wacima u ministarstvima prosvete i 

vera, sve{tenicima i bogoslovima... da ne spomiwemo 

omladinologe i sociologe koji }e se iz profesionalne 

du`nosti upoznati sa sadr`inom kwige Mladi-religija-

veronauka. 

U Ni{u, juna 1999. 

Dr Jovan @ivkovi} 
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Dragoqub B. \or|evi} 

Mirko Blagojevi} 

 

RELIGIOZNOST STANOVNI[TVA  

JUGOSLAVIJE 

(Delimi~an pregled iskustvenih istra`ivawa) 

 

UVOD 

 Gotovo se svi istra`iva~i, pripadnici razli~itih na-

u~nih disciplina, sla`u u ~iwenici da religioznost pred-

stavqa izuzetno slo`enu i dinami~nu socio-psiholo{ku po-

javu, premda malo wih zastupa jedinstvenu definiciju pojmova 

“religija” i “religioznost”. Razlog mnogovrsnim odre|ewima 

religije i religioznosti ne treba tra`iti samo u wihovoj 

slo`enosti — po tome im se pribli`ava jedino fenomen 

kulture, ve} i u posebnim uglovima gledawa pojedinih nauka i 

disciplina, te teorijskih paradigmi, ~esto o{tro 

suprostavqenih. Jasno je onda da i sociolo{ki pristup 

religijskom kompleksu, i religioznosti pogotovo, nije 

jedinstven, pa se razlike uo~avaju ve} i na razini globalnih 

teorija: marksisti~ke, funkcionalisti~ke, 

strukturalisti~ke, fenomenolo{ke. Pomenuta neslagawa 

proizvode brojne posledice, sve do problema 

operacionalizacije pojma religioznosti u empirijskim 

istra`ivawima. Osim religioznosti, koja se naj~e{}e 
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operacionalizuje u stranim i doma}im iskustvenim 

prou~avawima, odoma}ili su se i neki srodni, mada ne i 

sinonimni pojmovi: religijsko pripadawe, vezanost qudi za 

religiju i crkvu, crkvenost.  

 Religioznost svakako treba razlikovati od religije 

kao {ireg pojma (Panti}, 1988:12). Ona je individualni stav sa 

saznajnom, emotivnom i akcijskom potkom - subjektivni do-

`ivqaj koji u krajwem ispoqavawu mo`e biti i misti~an - i 

zato te{ko podlo`na empirijskoj proveri. Religioznost, na-

daqe, ide u red onih pojava u ~ovekovom `ivotu koje zahvataju 

najdubqe i najintimnije slojeve wegove du{e i uma, naro~ito 

kada je na delu “izvorna”, “dobra” pobo`nost, a ne formalna 

povezanost za religiju i crkvu (ova se vezanost mnogo lak{e 

sociolo{ki detektuje). Bilo kako bilo, mno`ina sociologa 

religije se sla`e kako su kognitivna, emocionalna i akcijsko-

motivacijska najva`nije komponente religioznosti (u 

literaturi se navode i druge: moralne, `ivotno-filozofske, 

obredne...). Onda ih u iskustvenim izu~avawima ili sve skupa 

operacionalizuju ili samo one za koje se pretpostavqa da su, u 

trenutku istra`ivwa, teorijski i dru{tveno zanimqive i 

va`ne. 

 Spomiwu}i jo{ i sintagmu “vezanost qudi za religiju i 

crkvu”, koja se u nas poprili~no rabila, `elimo da poka`emo 

kako se jednim pregledom iskustvenih istra`ivawa religije, u 

desetle}ima {to su iza nas, mora donekle problematizovati iz 

wih izveden zakqu~ak ve} i na nivou osnovnih pojmova i 
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preduzetih operacionalizacija. To isto va`i i za dobijene 

rezultate i wihovu komparaciju. Pri tome, dakako, ovo nisu 

jedine te{ko}e kada se upore|uju rezultati razli~itih 

istra`ivawa. Niz te{ko}a proisti~e iz kori{}ewa 

najraznovrsnijih indikatora religioznosti, uzoraka i ciqnih 

grupa, a da ne isti~emo razlike u vremenu izu~avawa sa svim 

specifi~nostima dru{tveno-istorijskih okolnosti i 

kulturnih obrazaca u kojima su obitavale religija i crkva. 

 Vezanost qudi za religiju i crkvu se po definiciji 

operacionalizuje mno{tvom indikatora,  koji se, opet, 

naj~e{}e dele na indikatore religiozne svesti i religioznog 

pona{awa i udru`ivawa — mada su i druge podele mogu}e: npr. 

na indikatore tradicionalnog i aktuelnog odnosa prema 

religiji i crkvi, i indikatore dogmatskog verovawa. Brojnost 

indikatora u empirijskom izu~avawu religioznosti i 

vezanosti za religiju i crkvu daje precizniju i uravnote`eniju 

sliku religijske situacije na odre|enom podru~ju i tvori 

takvu iskustvenu bazu podataka na osnovu koje su zakqu~ci o 

religioznosti stanovni{tva daleko pouzdaniji od 

istra`ivawa u kojima se koriste jedan ili dva parametra 

(naj~e{}e samoocena religioznosti i verovawe u boga). 

Samoocena religioznosti i verovawe u boga prvenstveno se 

operacionalizuju u javno-mnewskim istra`ivawima 

omnibusnog karaktera. Prednost takvih istra`ivawa je u 

longitudinalnom pra}ewu posmatranih pojava, upotrebi 

istovrsnih tehnika i uzoraka. 
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 Ovde nije mesto za daqu raspravu o problemima 

odre|ewa religije i religioznosti i zna~aju pojedinih 

indikatora za merewe religioznosti, niti diskusiju sporewa 

oko procesa sekularizacije u savremenoj epohi. To su odsudna 

pitawa koja se, o~evidno, moraju najpre raspraviti da bi se 

moglo pre}i na analizu stvarnog stawa religioznosti qudi u 

nekom konkretnom prostoru. Upu}uju}i na konsultovawe zaista 

bogate literature i na srpsko-hrvatskom jeziku, upravi}emo 

pa`wu na religioznost stanovni{tva u dva razdobqa 

jugoslovenskog dru{tva. Prvo razdobqe je vremenski ome|eno 

od zavr{etka Drugog svetskog rata, od sredine ~etrdesetih 

godina, do kraja osme decenije veka na izmaku. Na socio-

politi~kom planu to jeste period  tzv. Druge Jugoslavije koji 

se, globalno gledano, mo`e tretirati kao zasebna povesna 

celina i u pogledu egzistencije crkve, religije i 

religioznosti, premda je u odnosu dr`ave (dru{tva) i religije 

(crkve) bilo varijacija. Kraj tog razdobqa, na startu 90-ih, 

istovremeno je i krah jugoslovenske Federacije i po~etak 

nemilosrdnog — mawe-vi{e i verskog — rata na ve}em delu wene 

teritorije. Tada nastupa za crkvu, religiju i religioznost 

gra|ana drugo razdobqe, skop~ano sa ra|awem nacionalnih 

dr`ava i mukotrpnim i nepravolinijskim prelazima iz 

socijalisti~ke na kapitalisti~ku privredu, sa totalitarizma 

u parlamentarnu demokratiju i od tradicionalnog prema 

modernom dru{tvu u civilizacijskom pogledu.  
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RELIGIOZNOST STANOVNI[TVA DO RASPADA 

JUGOSLAVIJE (SFRJ) 

 Posebno ne analiziraju}i rezultate brojnih 

sociolo{kih, socijalno-psiholo{kih i javno-mnewskih 

istra`ivawa religioznosti u negda{woj domovini koja su se 

odnosila i na ukupno gra|anstvo i na pojedina podru~ja 

(republike, pokrajine, regioni sa stanovni{tvom me{ovitog 

ili homogenog konfesionalnog sastava), poku{a}emo da damo 

sinteti~ku sliku stawa i kretawa religioznosti u 

socijalisti~koj Jugoslaviji. Na{ je zadatak umnogome olak{an 

preglednim radovima Dragomira Panti}a (1988; 1993). 

 1. Proces ateizacije, odmah zapo~et iza Drugog svetskog 

rata, u su{tini je igrao zna~ajnu politi~ko-sistemsku ulogu: 

legitimisao je novi socijalni poredak u kulturnoj sferi sa 

ciqem depolitizacije i denacionalizacije tradicionalnih 

religijsko-konfesionalnih razmirica, prisutnih u 

Kraqevini SHS i Kraqevini Jugoslaviji (Ker{evan, 1984). Taj 

proces u po~etku nije bio radikalan s obzirom na 

tvrdokornost i ukorewenost tradicionalnih crkava u 

nacionalna bi}a ju`noslovenskih naroda kao i masovne 

religioznosti stanovni{tva pre Drugog svetskog rata. Tek se 

od sredine pete decenije proces ateizacije u~vr{}uje i, sa 

odre|enim oscilacijama, ostaje dominantan u narednih 

dvadesetak godina (\or|evi}, 1997). 

 2. Sam proces ateizacije nije proizveo podjednake 

u~inke na prostoru biv{e Jugoslavije, niti u pripadnika 
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prisutnih religija i konfesija. Pravoslavqe je u takvim 

prilikama bilo najmawe otporno na razaraju}e delovawe 

svetovnih institucija i odre|enih vidova socijalisti~ke 

modernizacije, prvenstveno industrijalizacije i urbanizacije 

zemqe. Razlozi takvog “prijema” ateizma na tradicionalno 

pravoslavno-homogenim podru~jima (Srbija, Crna Gora, 

Makedonija) veoma su slo`eni i ne mogu se ovde detaqnije 

obrazlagati (\or|evi} and \urovi}, 1993). Vaqa samo zabele`iti 

da, iako su poput pravoslavqa i druge religije i konfesije na 

tlu Jugoslavije bile pod uticajem otvorenog `igosawa od 

strane zvani~ne ateisti~ke kulture, ateizirawe stanovni{tva 

nije bilo toliko masovno. Tu, pre svega, imamo u vidu ~isto 

rimokatoli~ke krajeve u Hrvatskoj i Sloveniji. 

 3. Ovakva situacija je, s obzirom na propulzivnost 

dru{tvenih slojeva u socijalizmu, stvarala tzv. marginalnog 

tipi~nog vernika (\or|evi}, 1984). Kao dru{tveno nepo`eqno, a 

~esto i prokazano pona{awe, religioznost je opstajavala na 

selu, kod nepismenog i u dru{tvenom sektoru nezaposlenog, 

poqoprivrednog stanovni{tva, kod `ena vi{e nego kod 

mu{karaca, kod gra|ana slabijeg materijalnog stawa i 

sistemski neanga`ovanih. 

 4. Proces sekularizacije (ili preciznije, s obzirom na 

politi~ku instrumentalizaciju, proces ateizacije) razorio je 

celovitost dogmatskog sadr`aja religijskih verovawa i doveo 

do erozije religijskog pona{awa i udru`ivawa. Uglavnom se 

na selu zadr`ao tradicionalni odnos qudi prema religiji i 
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crkvi, dok je u gradu, naro~ito u velikim urbanim grotlima, 

bio doveden u pitawe (primera radi, kr{tavawe, crkveno 

ven~awe, sahrana uz opelo, slavqewe verskih praznika). 

 5. Sredinom sedamdesetih i po~etkom osamdesetih 

godina na katoli~kim konfesionalnim prostorima, a skoro 

deceniju docnije i na pravoslavnim, nazire se tendencija 

zaustavqawa procesa ateizacije. Desekularizacija uzima maha. 

Istra`iva~i tog svetskog fenomena su takvo reverzibilno 

kretawe dovodili u vezu sa produbqivawem dru{tvene krize u 

osmom desetle}u i te{kim materijalnim polo`ajem ~itavih 

socijalnih slojeva, grupa i pojedinaca. Strukturalna kriza, 

produ`iv{i se do kraja osamdesetih, rezultira kompletnom 

propa{}u socijalisti~ke Jugoslavije, ratom i konstituisawem 

nacionalnih dr`ava. U novonastalim prilikama religije, 

konfesije i crkve svih nacionalnih zajednica postaju 

dru{tveno zna~ajne. Etno-religijska legitimacija 

novostvorenih dr`ava i onih koje su to tek trebale postati u 

ratnom vihoru, u Hrvatskoj i Bosni prvenstveno, utica}e na 

tragi~an na~in povratku qudi svojim tradicijama, veri i 

naciji, nacionalnim veli~inama i dr`avotvornim idejama. Da 

li se uistinu radi o povratku qudi religiji i crkvi, u kom 

obimu i intenzitetu, i kakve su tendencije eventualne obnove, 

upitnosti su na koje treba odgovoriti na slede}im stranicama. 

Zanima nas jedino religijsko-konfesionalni prostor sada{we 

Jugoslavije. 

 



 18  

RELIGIOZNOST U SR JUGOSLAVIJI 

 Prvo su ispitivawa javnog mnewa u periodu posle 

devedesete godine, sprovo|ena kontinuirano u vremenskim 

serijama i sa istovetnom metodologijom i kvotnim uzorcima, 

pokazala da iako porast religioznosti punoletnog 

stanovni{tva Srbije, bez Kosmeta, od 1990. do 1993. nije veliki 

— jer iznosi samo 7% (od 35% do 42%) uz male varijacije — ipak 

takvo stawe vidqivo odstupa spram religijske situacije u 

vremenskoj etapi od 1975. do 1980. godine. Tada se religioznost 

kretala oko 25% (Panti}, 1993:192; autor je podatak izveo 

procenom na osnovu rezultata desetak parcijalnih 

istra`ivawa). [to se konfesionalnog izja{wavawa ti~e, 

trend pove}anog prihvatawa konfesionalnog porekla i 

identifikovawa u veroispovednim terminima do kraja 

osamdesetih nastavqen je i u devetoj deceniji. Treba kazati da 

ovaj vid povezivawa qudi sa religijom i crkvom nije bio 

doveden u pitawe ni u doba masovne ateizacije. Popis 

stanovni{tva negda{we Jugoslavije iz prole}a 1991. godine 

donosi podatke o izuzetnoj pro{irenosti konfesionalne 

identifikacije u Srbiji i Crnoj Gori — redovno preko 90% 

gra|ana. Jedino je u Beogradu (88,6%) i Vojvodini (85,3%) 

postotak ne{to ni`i. (Pomenuta javno-mnewska istra`ivawa 

tako|e donose podatke o konfesionalnoj identifikaciji koji 

bitno ne odstupaju od rezultata popisa.) U pogledu 

religioznosti stanovni{tva, u Srbiji ima izvesnih razlika 

prema nacionalnom sastavu, polu, mestu i regionu stanovawa, 
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obrazovawu, generacijskoj i partijskoj pripadnosti. 

Istaknimo samo da su nacionalne razlike u religioznosti 

srpske populacije izra`ene: religioznost Ma|ara je 68%, 

muslimana 56%, Srba 42% (prosek za ceo uzorak) i Crnogoraca 

i Jugoslovena 25% - {to su rezultati istra`ivawa javnog 

mnewa iz novembra 1993. 

 Me|utim, iste je te godine objavqeno jo{ nekoliko 

sociolo{kih izu~avawa religioznosti i vezanosti qudi za 

religiju i crkvu na tzv. pravoslavno-homogenim religijskim 

prostorima ~iji rezultati poprili~no odudaraju od navedenih. 

Najpre treba skrenuti pa`wu na ~iwenicu da se oni ne odnose 

na ~itavu populaciju Srbije, nego na konfesionalno 

monolitna pravoslavna podru~ja, a zatim da se radi o 

prou~avawima zasnovanim na skromnijim uzorcima, ponekad 

~ak i nereprezentativnim spram definisane ciqne grupe, ali 

sa upotrebom ve}eg broja indikatora religioznosti i 

vezanosti qudi za religiju i crkvu. 

 Istra`ivawe religijskih vrednosti pravoslavqa u 

svakodnevnom `ivotu stanovni{tva ni{ke crkvene op{tine 

(Vojinovi}, 1993), predmetno je odre|eno kao ispitivawe 

promena stepena religioznosti gra|ana i prihvatawa 

religijskih vrednosti pravoslavqa preko praktikovawa 

religijskih rituala. Prou~avawe je obavqeno 

operacionalizacijom ve}eg broja indikatora, kao {to su: 

samoocena religioznosti, verovawe u boga, molitva, 

pose}ivawe liturgije, pri~e{}ivawe, post, kr{tavawe i dr. Za 
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repernu ta~ku svoga izu~avawa autor je uzeo na{e pionirsko 

istra`ivawe pravoslavno-homogene populacije u onda{wem 

ni{kom regionu iz 1982. godine (\or|evi}, 1984). Uz veliku 

opreznost u komparaciji rezultata ispitivawa zbog uzorka 

koji je 1993. godine brojao samo 120 ispitanika, a koji je i u 

konstrukciji mawkav, dajemo podatke koji, prema autoru, 

svedo~e o trendu teizacije sredinom devedesetih u odnosu na 

masovnu ateizaciju i proces sekularizacije u osamdesetim 

godinama. Suzana Vojinovi} je tako prona{la 50% 

religioznih, 23,4% neopredeqenih i 26,6% nereligioznih 

ispitanika, {to pru`a sasvim drugu sliku religioznosti 

gra|ana Ni{a i okoline do koje je pre petnaestak godina 

do{ao Dragoqub B. \or|evi}. Tako|e su i odre|ena verska 

pona{awa do`ivela renesansu: redovno pose}ivawe crkve se 

pro{irilo sa 0,16% na 25,8% ispitanika, molitva sa 5,56% na 

22,8%, poseta liturgiji sa 0,16% na 17,5%, i tako redom. Sve je 

to, dr`i istra`iva~, potvrdilo polaznu hipotezu o 

o`ivqavawu religioznosti u Ni{u. Pretpostavke 

revitalizacije religijsko-crkvenog kompleksa nalaze se u 

delovawu seta ~inilaca, me|u kojima jesu dominantni 

dru{tvena kriza i potreba prisvajawa novih kulturnih 

obrazaca i ideja. Istine radi, nu`no je potcrtati kako je u 

periodu istra`ivawa na delu bila i politi~ka 

instrumentalizacija crkve i religije, sprovodila se 

nacionalna, politi~ka i dru{tvena homogenizacija, te 
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lojalnost i konformizam iskazivali pona{awem na 

religijsko-crkveni na~in. 

 Blagojevi}evo (1995) prou~avawe vezanosti qudi za 

religiju i crkvu u brani~evskom pravoslavno-homogenom 

okrugu sprovedeno je u leto 1993. godine uz pomo} dvadesetak 

indikatora, uslovno izdeqenih na parametre tradicionalnog, 

aktuelnog i dogmatskog odnosa prema religiji i crkvi. S 

obzirom na bitne odlike osnovnog skupa — radi se o 

stanovni{tvu koje `ivi na selu (oko 67%) — rezultati ne bi 

trebalo da iznena|uju zbog visokog procenta religiozno 

(71,3%) i konfesionalno (96,5%) opredeqenih ispitanika. 

Vrednost je wegovog izu~avawa u nameri da stvori nekoliko 

sinteti~kih pokazateqa, operacionalizovanih u indeksima 

tradicionalnog, aktuelnog i dogmatskog odnosa prema religiji 

i crkvi, koji nisu merili samo rasprostrawenost 

istra`ivanih pojava nego i wihov intenzitet. Tako je 

istra`ivawe nedvosmisleno pokazalo izuzetnu pro{irenost 

tradicionalnih obreda (potpuna tradicionalna povezanost sa 

religijom i crkvom bila je 68,7%, a delimi~na 30,8%), ali i 

prili~an intenzitet veze (69,1% ispitanika jeste u najve}em 

stepenu tradicionalno povezano sa religijom i crkvom). 

Indeks aktuelne vezanosti qudi za religiju i crkvu daje 

sasvim druk~ije rezultate, odnosno sliku. Samo je 0,2% gra|ana 

iz uzorka potpuno aktuelno povezano sa religijom i crkvom, a 

ostali, delimi~no vezani, to jesu u najslabijem intenzitetu 

(72,6%). Aktuelna veza sa religijom i crkvom jeste, dakle, vrlo 
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labava, religiozno pona{awe nekontinuirano, a u religiozno 

samoproklamovanih ispitanika i nekonzistentno. Prema tome, 

religija u netradicionalnom vidu igra u `ivotu qudi daleko 

slabiju ulogu nego kao tradicionalni kulturni obrazac. 

Naravno da postoji vrlo tanak sloj ispitanika (stanovni{tva) 

koji su u celosti ili relativno ~vrsto aktuelno povezani sa 

religijom i crkvom. Ti ispitanici `ive svoje `ivote u 

najte{woj vezi sa religijski propisanim pravilima i za wih 

se jedino mo`e tvrditi da su dobri, pobo`ni vernici. Ogromna 

ve}ina ostalih jeste aktuelno povezana sa religijom i crkvom 

na na~in: ne mo`e se kazati da nemaju nikakvih spona, i to 

spre~ava daqu eroziju nekih kqu~nih obreda hri{}anstva u 

{iroj populaciji, ali smo daleko od enormne obnove crkvenog, 

tipi~nog pona{awa u skladu sa iskazanom konvencionalnom 

religiozno{}u. Religijska verovawa se sme{taju, prema 

rasprostrawenosti i intenzitetu, izme|u tradicionalnog i 

aktuelnog odnosa prema religiji crkvi. Tako se iz 

analiziranog istra`ivawa izvukao zakqu~ak: “Na polovini se 

devete decenije pre mo`e govoriti o izvesnim znacima 

pribli`avawa religiji i crkvi, mnogo mawe o povratku, a 

ponajmawe o masovnom povratku.”  

 Jedno od retkih sociolo{kih ispitivawa 

religioznosti u Crnoj Gori sprovedeno je u prole}e 1993. 

godine (Vuki}evi}, 1993) na uzorku od 570 respondenata, me|u 

u~enicima i roditeqima nekoliko osnovnih {kola 

(Podgorica, Nik{i}), dve sredwe {kole (Nik{i}, Budva) i 
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studentima prve godine na Filozofskom fakultetu u 

Nik{i}u. Osnovna hipoteza istra`ivawa — o`ivqavawe 

pravoslavne religioznosti u Crnoj Gori po~etkom 90-ih — iako 

verifikovana, gubi na uverqivosti zbog mawkavosti uzorka 

koji nije reprezentativan za ukupnu populaciju. Ranija su 

istra`ivawa religioznosti u toj Republici redovno 

pokazivala izuzetno napredovawe procesa ateizacije, masovno 

odvajawe od crkve i zapostavqawe religijskih obreda. An|elka 

Vuki}evi} pretpostavqeno o`ivqavawe religioznosti tokom 

devetog desetle}a tuma~i dugotrajnom dru{tvenom krizom, 

uru{avawem politi~kog sistema socijalizma, slobodnim 

ispoqavawem ideja i ja~awem nacionalnog korpusa. Stoga je 

zabele`ila 69,8% vernika i 27,6% nereligioznih, i zakqu~ila 

kako je obnova religioznosti i religioznog pona{awa 

evidentna i aktuelna ~iwenica, prisutna i u okriqu Srpske 

pravoslavne crkve (zavr{etak ranije zapo~etih i gradwa novih 

hramova, aktivnost povodom uvo|ewa veronauke...). 

 Tim stru~waka sa beogradskog Instituta za filozofiju 

i dru{tvenu teoriju (Golubovi} i dr., 1995) izveo je u oktobru 

1993. godine slo`eno anketno istra`ivawe pod naslovom 

“Dru{tveni karakter i dru{tvene promene u svetlu 

nacionalnih sukoba” (uzorak: 1555 punoletnih lica Srbije bez 

Kosova i Metohije). Obiman upitnik je obuhvatio i nekoliko 

pitawa iz religijsko-crkvenog kompleksa zarad formirawa 

skale tradicionalisti~ke orijentacije i ispitivawa stavova 

gra|ana o po`eqnom odnosu dru{tva prema crkvi i religiji. 
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Dana{wa retradicionalizacija, s obzirom na vremenske 

situacione faktore koji uti~u na weno manifestovawe, ne 

de{ava se zalagawem protiv promena, kako je uobi~ajeno, nego 

suprotno: radi se o tzv. nostalgi~nom sindromu, tj. o povratku 

na one vrednosti ~iji je kontinuitet bio prekinut pre pedeset 

godina, u vreme instalirawa komunisti~kog re`ima. Upravo se 

skup takvih vrednosti delom odnosi na religiju, kult predaka i 

vra}awe i po{tovawe starih obi~aja koji su pro`eti i 

verskim obele`jima. Tako je najvi{u korelaciju stavki sa 

celom skalom tradicionalizma pokazala tvrdwa “Obnavqawe i 

odr`avawe religije svojih predaka sveta je du`nost svakog 

~oveka” (0,86), tj. 63% ispitanika se slo`ilo sa ovim iskazom. 

Sli~no faktorsko zasi}ewe od 0,76 pokazuje i tvrdwa “^ovek 

treba da neguje verske obi~aje svojih dedova, ~ak iako sam nije 

religiozan”, te tvrdwa “Pored gra|anskog, supru`nici treba 

da sklope i crkveni brak” (0,79). [to se pak ti~e mi{qewa o 

tome kakav bi stav trebalo dru{tvo da zauzme prema crkvi i 

religiji, ve}ina respondenata (68%) se opredelila za odgovor 

da je religija privatna stvar pojedinca i dru{tvo u ta pitawa 

ne treba da se me{a. Tako|e se premo}na ve}ina ispitanika 

(64,7%) opredelila za veronauku kao fakultativni predmet, 

dok se ostali u podjednakom iznosu (po 17,8%) sla`u sa druga 

dva odgovora: treba je uvesti kao obavezan predmet i uop{te je 

ne treba uvoditi. Autori zakqu~uju da je pozitivan stav prema 

obaveznoj veronauci najvi{e povezan sa tradicionalisti~kom 

sve{}u (zemqoradnici), dok je zalagawe za wen fakultativni 
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status vi{e uslovqeno prisvajawem nekih univerzalnih 

principa (na~elo slobode pojedinca), ~emu su skloniji 

netradicionalisti, mladi i obrazovani gra|ani. 

 U dva je godi{ta (1993, 1994) Zorica Kuburi} (1996) 

izvr{ila socijalno-psiholo{ko prou~avawe slike o sebi 

adolescenata koji poti~u iz religioznih adventisti~kih 

porodica u Jugoslaviji. Ispitivawe je obavqeno u ve}im 

gradovima (Beograd, Ni{, Novi Sad, Subotica, Zrewanin, 

Kraqevo, Negotin, Herceg Novi), u adventisti~kim 

bogomoqama, sredwim {kolama i fakultetima. Ispitano je 447 

adolescenata od 13 do 19 godina: wih 223 jesu vernici 

Hri{}anske adventisti~ke crkve (eksperimentalni uzorak), 

ostali su iz op{te populacije (kontrolni uzorak). Ispitani su 

wihovi roditeqi, kao i 230 vernika razli~itih uzrasta i 

kategorija. Usredsredi}emo se iskqu~ivo na onaj deo 

istra`iva~kog izve{taja koji se odnosi na religioznost 

adventista. Ona je ispitivana putem ~etiri varijable: “Stava 

prema Bogu” kao dimenziji religioznosti koja na jednom svom 

kraju ozna~ava poverewe a na drugom nepoverewe; “Na~ina 

spasewa” sa ukazivawem da li vernik misli da do|e do spasewa 

zaslugom Isusa Hrista ili svojom li~no; “Stila `ivota” koji 

jasno profili{e versko adventisti~ko pona{awe; i “Stava 

prema crkvi” kao dimenzije privr`enosti ili neprivr`enosti 

crkvi i drugim vernicima.  

 Rezultati svedo~e da izme|u mladih iz adventisti~kih 

porodica i onih iz op{te populacije postoji statisti~ki 
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zna~ajna razlika (na nivou 0,01) na varijabli stava prema Bogu. 

Mladi adventisti veruju u postojawe Boga i u uticaj koje to 

verovawe ima na wihov li~ni `ivot. Oni ~esto razgovaraju o 

Bogu sa drugim qudima, mole se i ~itaju Bibliju. Tako|e, poput 

wihovih roditeqa, veruju da je uslov spasewa `ivot po Bo`jim 

pravilima i zapovestima. Prihva}enost ovog stava se kre}e od 

78% ispitanika (propovednika) do 92% kod odraslih i mladih 

vernika. U stilu se `ivota mladi adventisti znatno razlikuju 

od vr{waka prema nizu obele`ja. Negovawe asketskog stil - 

uzdr`avawe od alkohola, cigareta, kafe, droga i predbra~nih 

seksualnih odnosa — ilustruje konsekventno versko pona{awe 

adventista i strogo ih lu~i od vernika drugih verskih 

zajednica, ali i od nereligioznih qudi. Mladi adventisti su 

svesni posebnosti na~ina `ivota i ~iwenice da on u 

preovladavaju}oj pravoslavnoj sredini ne retko nailazi na 

nerazumevawe, ~u|ewe i podsmeh. 

 Adventisti~ki adolescenti svoju privr`enost crkvi 

iskazuju i dokazuju ~estim prelaskom wenog praga. Deca 

propovednika u 90% slu~ajeva makar jednom nedeqno odlaze u 

crkvu, a verni~ka to isto ~ine u 77,7 posto. Ispitanici iz 

kontrolne grupe takvo versko pona{awe praktikuju u zaista 

zanemarqivih 0,71 procenta. Krajwi je zakqu~ak sadr`an u 

konstataciji kako je religioznost adventisti~ke mlade`i 

daleko iznad religioznosti i religijskog pona{awa op{te 

populacije pravoslavnog konfesionalnog porekla ili 

ateisti~ki obojene. 
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 Vredi spomenuti i posledwe omnibusno istra`ivawe 

religioznosti mladih, sprovedeno maja meseca 1997. godine uz 

pomo} Fonda za otvoreno dru{tvo na teritoriji ~itave 

Jugoslavije (rezultati se interpretiraju u slede}im 

tekstovima kwi`ice). 

 

ZAKQU^AK 

 Kakve zakqu~ke mo`emo izvesti na osnovu 

analiziranih rezultata istra`ivawa religioznosti u 

Jugoslaviji i kakva je budu}nost religijsko-crkvenog 

kompleksa na na{im vi{everskim prostorima? Da li nam 

navedeni rezultati dozvoqavaju zakqu~ak o povratku qudi 

religiji i crkvi sada i ovde, tj. o evidentnom procesu 

desekularizacije koji }e biti stabilan u du`em vremenskom 

periodu?  

 Prvo, sasvim je o~igledno da je krajem osamdesetih i 

po~etkom devedesetih godina do{lo do promene religijske 

situacije i na pravoslavno-homogenim podru~jima. To se 

najboqe mo`e o~itati preko radikalnog smawewa broja qudi 

koji se deklarativno izja{wavaju u prilog ateisti~ke 

orijentacije. Ako je u 70-im i 80-im, prema nekim javno-

mnewskim istra`ivawima, bilo jedva desetak procenata 

religiozno izja{wenih gra|ana, sredinom 90-ih godina toliko 

je bilo nereligioznih ispitanika. Tih se godina pove}ala 

spremnost qudi na identifikaciju u religioznim terminima, 

na priznavawe konfesionalne pripadnosti i veru u boga. 
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Stoga, nije sporno da je revitalizacija religije najo~itije 

usledila u nekim komponentama religiozne svesti. 

 Drugo, do{lo je i do izvesnog uve}awa pro{irenosti 

tradicionalnih religijskih obreda, {to se ima pripisati 

zapo~etom procesu povratka qudi korenima i “svetoj” 

pro{losti. Ta obnova religijskog prakti~nog pona{awa 

(kr{tewe, ven~awe, opelo, praznici) va`i za gradsko 

stanovni{tvo, budu}i da se ono na selu zadr`alo i pod naletom 

naj`e{}eg ateizma. 

 Tre}e, u upore|ewu sa tradicionalnim, aktuelno 

religijsko pona{awe nije u toj meri dohva}eno procesom 

revitalizacije religije i crkve. I daqe su obredna religijska 

pona{awa aktuelne naravi — npr. pose}ivawe crkve, liturgije 

i pri~e{}ivawe, molitva i post — rasprostrawena u malim 

iznosima. To zna~i da opisanu spremnost gra|ana na 

izja{wavawe u verni~kim terminima ne prati konsenkventno 

religijsko pona{awe. 

 ^etvrto, revitalizacija o kojoj je re~ ima se dovesti u 

vezu sa burnim socio-politi~kim doga|ajima s kraja 80-ih i 

starta 90-ih godina na prostorima biv{e domovine. Pri tome 

se dobar deo obnove religije pripisuje, uz uva`avawe 

ambijentalnog konteksta duboke dru{tvene krize i kraha 

globalnog dru{tva, revitalizaciji tradicionalnih simbola 

lokalnog konfesionalnog mentaliteta, zaboravqene 

istorijske vere i povratku zapostavqenom nacionalnom bi}u. 

Pokreti obnove religioznosti su u su{tini bili 



 29 

nacionalisti~ki i incidentno verski, veli znani britanski 

sociolog Dejvid Martin (1994). U tom se kontekstu bujawe 

nacionalizma vidi, istina ne kao jedini, ali kao najpresudniji 

faktor procesa desekularizacije (Blagojevi}, 1996). 

 Peto, ako su se neki elementi desekularizacije javili 

kao plod odbrane nacija i wihovih kultura, onda treba 

o~ekivati da ona slabi kada pro|e opasnost i me|usobna 

ugro`enost nacija i konfesija. To opet zna~i da su procesi 

(de)sekularizacije reverzibilni i da u na{em slu~aju zavise od 

promena u politi~koj ravni. 

 [esto, na osnovu poznatih rezultata istra`ivawa 

religioznosti ne mo`e se sasvim precizno predvideti razvoj 

religijske situacije u nas. Sigurnije se mo`e tvrditi kako }e 

op{te socio-politi~ke prilike u postsocijalisti~kim 

dru{tvima zna~ajno determinisati i sam odnos qudi prema 

religiji i crkvi. Svojim }e dru{tvenim implikacijama 

religijsko-crkveni kompleks postepeno gubiti na 

kredibilnosti, vrativ{i se tamo gde je posledwih pet decenija 

prete`no i obitavao — u privatnost individua i malih grupa 

vernika (\or|evi}, 1994; 1996), ili }e do}i do izrazitije obnove 

religioznosti bude li ona i daqe u funkciji legitimizacije, 

homogenizacije i za{tite nacije i dr`ave. (*) 

(*) Koautorski tekst sa Mirkom Blagojevi}em, u {iroj i 
nepre~i{}enoj verziji, saop{ten je kao uvodni referat na 
me|unarodnom nau~nom skupu “Crkva, dr`ava i civilno 
dru{tvo”, odr`anom u Beogradu 1998. godine, u organizaciji 
Fonda — Demokratski centar.  
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STAVOVI MLADIH U JUGOSLAVIJI 

O NACIONALNOJ, KONFESIONALNOJ I 

RELIGIJSKOJ PRIPADNOSTI 

(Neki preduslovi interkulturalizma) 

 

UVOD 
 

Promene nekih kqu~nih sastojaka karakteristi~nog 

kulturnog obrasca na{ega dru{tva  - slabqewe komunisti~ke 

ideologije sa ateisti~kom paradigmom u temequ, ja~awe na 

javnoj sceni onih snaga koje ili izri~ito prihvataju 

religiozno opredeqewe ili se prema wemu bar odnose krajwe 

tolerantno, uve}ana aktivnost crkve i popularizacija verskih 

obi~aja i rituala, najzad, stvarawe prostora za slobodno 

izra`avawe religioznih uverewa - nametnule su pitawe da li 

se u ovom vremenu, punom netrpeqivosti i sukoba, uop{te mogu 

obezbediti nu`ni i dovoqni uslovi za za`ivqavawe nama 

odgovaraju}eg  kulturnog modela verske i etni~ke tolerancije? 

Jesu li takve promene nastupile ili se samo nagove{tava da 

}emo kona~no iskora~iti iz socijalnog ustrojstva u kome je 

netolerancija bila strukturno obele`je? 

Razapeti, ~esto u karikaturalnim obrisima, izme|u 

opravdane potrebe za obnovom  tradicionalnog kulturnog 

obrasca, ideolo{ki usmerenog `ivotnog stila - koji perfidno 
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name}e aktuelni re`im - i zahteva neumitnih 

modernizacijskih tokova, mladi nara{taji nose te{ko breme 

jedino mogu}ih arhitekata budu}eg multi- i interkulturnog 

`ivota na trusnom balkanskom podru~ju. Zato se iz uvida u 

stawe i shvatawe etno-konfesionalno-religijskog kompleksa 

mo`e  naslutiti i kakvu }e rolu igrati u nadolaze}oj 

sutra{wici — “progresivnu” ili ulogu “ko~ni~ara” u gajewu 

regionalne kulturne saradwe. Stav i pona{awe omladine ne}e 

biti dovoqno transparentni  i razumqivi ukoliko se zanemari 

na~elno i u detaqima wihov odnos prema verskom faktoru, 

odnosno ne tretira gotovo kao iskustvena  ~iwenica 

svakodnevnog `ivota. 

 U savremenoj ekumeni, koja se sve vi{e 

globalizuje i uniformi{e, na delu je “sveprisutnost” religije, 

revival verskog i “povratak svetog”: kao da se doba 

sekularizacije smewuje ~vrstim desekulariziraju}im 

procesima (\or|evi}, 1994a). Ni Balkan, tako pun 

neverovatnih osobenosti, nije izuzet od zapquskivawa 

svetskih talasa. Stoga je umesno pitati: “Da li i nadaqe va`i 

stav - u balkanskom regionu jeste visoko odmakao trend 

smawivawa broja deklarisanih i stvarnih vernika, raspadawa 

jedinstva verovawa u celinu religioznih dogmi i  uru{avawa 

uticaja verske pripadnosti i verske prakse na svakodnevni 

`ivot?” Ako ne, kako onda pristupiti problemu nagla{enog 

obra}awa mladih religiji: “Je li u igri alternativni, 

kontrakulturni ili potkulturni pokret; nije li to posledica 
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kulturne homogenizacije {irih razmera, integrativnih 

kretawa u nacionalnom korpusu; te da li ovo nu`no zna~i 

~vr{}e vezivawe za verske zajednice ili je pre svega re~ o 

neinstitucionalnoj religioznosti, tj. procvatu privatne 

sakralnosti?”  

Op{te je mesto u naukama o religiji nauk da slo`enost 

i bogatstvo verskog kompleksa nala`u kontinuirana 

iskustvena prou~avawa sa mno{tvom indikatora. (“Ni u jednoj 

sredini religioznost sada nije sasvim retka, ponegde je veoma 

ra{irena i intenzivna,  pa je to razlog da se tim kompleksnim, 

slojevitim, delikatnim i dinami~nim fenomenom istra`iva~i 

ubudu}e masovnije, trajnije i produbqenije pozabave /Panti}, 

1990:228/.) Po{tuju}i ga, mi }emo u tekstu  analizirati stavove 

mladih Jugoslovena o nacionalnoj, konfesionalnoj i 

religijskoj pripadnosti kao pokazateqima mogu}nosti 

za`ivqavawa interkulturalizma. Iskustvena gra|a dobijena je 

anketom (1400 ispitanika) sprovedenom, maja 1997, me|u 

sredwo{kolcima svih razreda u vi{e regiona SR Jugoslavije - 

Subotica, Novi Sad, Beograd, Ni{, Pri{tina, Podgorica i 

Bar - u okviru istra`ivawa omnibusnog karaktera pod nazivom 

“Stavovi mladih o...” (Sociolo{ka radionica Fonda za 

otvoreno dru{tvo, Beograd).  

^iweni~ni materijal o odvojenosti, odnosno vezanosti 

{irokog kruga sredwo{kolske omladine za religiju i crkvu 

zna~ajan je i po tome {to je prikupqen u uslovima 

katastrofalne dru{tvene krize nastale rastakawem II 
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Jugoslavije. Ona je, na jednoj strani, prouzrokovala enormno 

pogor{avawe `ivotnog standarda omladine devedesetih 

godina, dok je, na drugoj, korenito promenila op{tu dru{tvenu 

i kulturnu klimu oko religije i delovawa religijskih 

organizacija u nas. Otuda i prilika da se, pore|ewem sa 

rezultatima nekih ranijih istra`ivawa,  referi{e o 

sada{wim pomerawima i zaokretima, odnosno mogu}nost da se 

zakqu~uje “da li je zaustavqen ili preokrenut ranije 

dominantan trend odvajawa mladih od religije i religijskih 

organizacija, koji je u osnovi odre|ivao op{tu religijsku 

situaciju u ranijim pokoqewima omladine” (Vrcan, 1988:203). 

Slede}a vrednost  na{eg izu~avewa jeste u tome {to je ono 

jedno od retkih u deceniji na izdisaju koje temeqno propituje 

religijska interesovawa sredwo{kolske omladine. Sumarni 

prikaz nekoliko karakteristi~nih i objavqenih istra`ivawa 

religioznosti mladih, sem upoznavawa sa osnovnim 

rezultatima, pru`a osnovu za komparaciju sa podacima na{eg 

prou~avawa (videti Tabelu 1). 

 

 

Napomena: prva kolona prema M. Gli{i} (1982), 

zapadna Srbija; druga kolona prema S. Flere (1982), Vojvodina; 

tre}a kolona prema S. Raji} i dr. (1985), Zrewanin; ~etvrta 

kolona prema S. Vrcan (1988), Vojvodina; i peta kolona prema 

D. Todorovi} (1997), SR Jugoslavija. 
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Milomir Gli{i} je prona{ao kod sredwo{kolske 

omladine - zavr{ni razredi 1975. godine - u pravoslavnoj 

sredini zapadne Srbije 68,7% mladih koji se deklari{u u 

nereligioznim terminima. Gotovo istovetni postotak 

nereligioznih (69,3%) dobio je Sergej Flere u istrazivawu 

sredwo{kolaca zavr{nih razreda u Vojvodini iz 1981. godine, 

iako je prou~avana konfesionalno heterogena sredina. Tu je i 

posledwe publikovano istra`ivawe religioznosti sred-

wo{kolskih mladih: Sne`ana Raji} i saradnici su u anketi 

sprovedenoj 1984. godine u me{ovitoj konfesionalnoj sredini 

Zrewanina,  na uzorku od 1448 sredwo{kolaca, prona{li samo 

21% vernika. Radi bogatstva komparativnih podataka uneli 

smo u tabelu i rezultate prvog i jedinog istra`ivawa 

omladine iz nekada{we Jugoslavije svih uzrasta, pa i 

sredwo{kolskog. Deo te populacije, koju su ~inili vojvo|an-

ski mladi (ukupno 555 mladih), zasebno je obra|en u zborniku 

“Mladi osamdesetih” (1988), u kome Sr|an Vrcan iznosi 

podatke o nereligioznom opredeqewu 74,3% anketiranih.  

 

NACIONALNA I KONFESIONALNA 

IDENTIFIKACIJA 

^ovek te`i fizi~kom i simboli~kom (kulturnom) 

zajedni{tvu u okriqu globalnog dru{tva. Savremeni ~ovek tu 

svoju unutra{wu potrebu ~esto ostvaruje u etnosu. Tako 

identifikacija sa nacijom, kao egzistencijalnim okvirom, u 

konkretnim granicama i odre|enom intenzitetu spada u red 
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normalnih pojava. Ali, preterana vezanost za naciju — dovedena 

do {ovinizma — jeste vrsta regresivne svesti, koja blokira 

razvoj pojedinaca, grupa, etnosa i dru{tva u celini.  

Opredeqewa mlade generacije u vezi sa nacionalnim 

kompleksom predstavqaju veoma va`an element za shvatawe 

wenog polo`aja i odnosa prema dru{tvu, jer “nisu samo izraz 

specifi~nih individualnih karakterisitika osobenih za 

period (biolo{kog i socijalnog) odrastawa i sazrevawa, ve} i 

pokazateq odnosa omladine prema globalnom ideolo{ko-

vrednosnom kompleksu dru{tvene zajednice” (Ba}evi}, 1990:165). 

Najve}i broj na{ih ispitanika jesu srpske (47,7%) i 

albanske (23,3%) nacionalnosti, tj. narodnosti, {to je u skladu 

sa wihovom broj~anom zastupqeno{}u u ukupnoj populaciji. U 

ujedna~enom odnosu (10,8% i 10,6%) pojavquje se i jedan broj 

onih koji su okru`ili solucije “Crnogorac” i “Jugosloven”. Uz 

zanemarqiv broj nacionalno neopredeqenih (1,5%), ostale 

nacionalnosti nisu dovoqno zastupqene u ispitivanom delu 

stanovni{tva. Pripadnici srpske nacionalnosti ~ine gotovo 

polovinu (48,6%) anketiranih. Stoga je normalno da su 

zastupqeni u svim gradovima obuhva}enim istra`ivawem - 

najvi{e u Beogradu (48,2%), Ni{u (29,8%) i Novom Sadu 

(11,6%). Kao druga po broj~anosti izdvaja se albanska 

nacionalnost, u gotovo stopostotnom procentu skoncentrisana 

u Pri{tini, {to se obja{wava ~iwenicom da su u tom gradu 

obuhva}eni sredwo{kolci samo ove narodnosti. Ujedna~ena 

proporcionalna zastupqenost odlika je koja se mo`e 
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pripisati i deklarisanim “Jugoslovenima”. Najvi{e ih je u 

Beogradu (37%) i Subotici (32,9%), a u sli~nom procentu u 

Ni{u i Crnoj Gori. Bitnija odstupawa nismo zabele`ili ni 

proveravaju}i da li je pripadnost nekoj od nacija zna~ajan 

preduslov pozitivnog religioznog izja{wavawa. Deklarisanih 

vernika u nekoj od ponu|enih formi (iskreni, 

nekonformisti~ki i tradicionalni) me|u trima 

najzastupqenijim nacionalnostima je u pribli`no sli~noj 

dvotre}inskoj ve}ini: 69,2% Albanaca, 67,7% Srba i 63,7 

Crnogoraca. Izra`eniju razliku izdvajamo jedino u pogledu 

“kolebqivih”, kojih je svega 6,8% me|u mladim Albancima 

(nasuprot 13,3% me|u mladima crnogorske i 14,1% srpske 

nacionalnosti). 

Razmatraju}i osnovne karakteristike nacionalne 

svesti mladih u Vojvodini, Sergej Flere (1988) je zabele`io 

zna~ajan postotak postoje}e i preferirane jugoslovenske 

“nacionalne” identifikacije. Veoma rasprostraweno 

izja{wavawe u smislu jugoslovenstva me|u vojvo|anskom 

omladinom obja{weno je etni~kom slo`eno{}u i migracijskim 

demografskim procesima na tlu Vojvodine, koji su pro{li bez 

izrazitih sukoba, uz znatno prisustvo tolerancije, uz razvijen 

sistem mera u okviru politike ravnopravnosti i uz relativno 

dobre me|unacionalne odnose. O~ekivawa da jugoslovenstvo u 

budu}nosti koegzistira sa inim poistove}ivawima, ~ak i u 

vidu dvojne nacionalne identifikacije, razvejana su 

tragi~nim raspadom najve}eg wegovog upori{ta - Druge 
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Jugoslavije. Ne{to {to se pre karakterisalo kao umerena 

nacionalna otvorenost pretvorilo se u intenzivnu nacionalnu 

vezanost, zatvarawe u “~auru” nacionalnog. Precizno merewe 

stepena nacionalne vezanosti nije bio primarni ciq na{eg 

istra`ivawa, ali je ono ve} uobi~ajenim bele`ewem 

nacionalne pripadnosti ispitanika ukazalo na jednu 

zanimqivost. Nevelika grupacija suboti~kih sredwo{kolaca u 

ukupnom uzorku (8,8%) polarisala se ve}inskim delom oko dve 

nacionalne opcije: “srpske” (41,5%) i “jugoslovenske” (40,7%). 

Ovakva zastupqenost “Jugoslovena”, kao oblika 

identifikacije u nacionalnom smislu, nije zabele`ena ni u  

jednom drugom gradu, {to samo potvr|uje nalaze od pre desetak 

godina me|u vojvo|anskim mladima da ovaj oblik nacionalnog 

prepoznavawa mo`e doprineti prevazila`ewu odre|enih 

ograni~enih vidova vezanosti i potpomo}i socijalnu 

ekspanziju. No, Subotica jeste izuzetak, odnosno standard koji 

treba osvojiti; ona otvoreno{}u i gajewem multi- i 

interkulturalnog `ivqewa ostaje “usamqeno ostrvo” u okeanu 

podivqalog nacionalizma.  

Konfesionalna identifikacija, kao {iri pojam od 

religioznosti, mo`e zna~iti: 1) aktuelnu vezanost za 

konkretnu veroispovest, i time aktuelnu osobnu religioznost; 

2) tradicijsku povezanost za odre|enu veroispovest - i usled 

poistove}ivawa religije i etnosa - bez religioznosti, ali s 

jasnom sve{}u o konfesionalnoj pozadini; i 3) priznavawe 

konfesionalnog porekla, “relilgije po ro|ewu” (“religije 
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dedova i o~eva”), uprkos pomawkawu razlo`ne svesti o tome i 

sopstvene bezreligioznosti” (\or|evi}, 1990:163). I drugi 

(Vrcan, 1986:156) upozoravaju na delimi~no razli~ito zna~ewe 

priznavawa konfesionalne pripadnosti od zna~ewa 

samoidentifikacije u religijskim i nereligijskim terminima: 

“Ve} je dobro poznato da konfesionalna pripadnost, uzeta sama 

po sebi, predstavqa pokazateq veoma slabe i po pravilu samo 

tradicionalne i konvencionalne vezanosti qudi za religiju i 

crkvu koja je malo zna~ajna za wihove stavove i pona{awa.”   

Dakle, pozitivno konfesionalno izja{wavawe mo`e 

biti oblik nacionalnog identifikovawa, izra`avawa 

tradicionalne porodi~ne pripadnosti jednoj konkretnoj 

religiji, i stoga ne mora predstavqati aktuelnu i aktivnu 

vezanost za  religiju i crkvu. Ova se teza potvrdila i u na{em 

slu~aju. Poistove}ivawe sa verom svojih predaka iskazalo je 

96,6% Srba, 95,2 Crnogoraca i 90,9% Albanaca. Stawe je, 

me|utim, druga~ije kod Jugoslovena: ne{to vi{e od petine ne 

odre|uje se u konfesionalnim terminima (dodajmo tome i 

ta~no jednu tre}inu Jugoslovena iskqu~ivo nereligiozne 

prirode). Gotovo dve petine katolika izabralo je ovaj na~in 

izra`avawa nacionalne pripadnosti. Utemeqewe nacionalnog 

identiteta na religijskoj pripadnosti unutar hri{}anstva 

mogu}e je, pre svega, u pravoslavnom svetu. Kod katolika, znano 

je, nema nacionalnih crkava, a u protestanata se mo`e zbiti 

vi{e konfesionalnih zajednica unutar jedne nacije.  
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Preciznija li~na religijska identifikacija vrlo 

sna`no deluje na konfesionalno izja{wavawe, ali je u pitawu 

nelinearna korelacija. Svi su se uvereni vernici 

konfesionalno opredelili, i gotovo stopostotno oni koji su 

religiozni ali ne prihvataju sve {to wihova vera u~i — ovoga 

puta kao tradicionalni vernici. Osetan pad se zapa`a kod 

grupe religiozno ravnodu{nih ispitanika (86%), {to je u 

skladu sa wihovom prirodom: ravnodu{ni spram vere, 

ravnodu{ni  prema “religiji po ro|ewu”. No, konfesionalnu 

pripadnost isti~e i 85% tolerantno nereligioznih i 60% 

protivnika religije. Zna~ajnije razlike izme|u |aka 

pravoslavne i islamske veroispovesti zabele`ili smo u dva 

slu~aja: prvi su u globalu skloniji posetama verskom hramu 

(“uop{te ne ide” 19,3% nasuprot 36,3%), a drugi uvereniji u 

postojawe boga (72,5% nasuprot 59,3%). 

Beograd, Ni{ i Crna Gora izdvajaju se kao podru~ja u 

kojima su pravoslavci vekovima bili dominantna konfesija i 

visok procenat ovakve identifikacije sredwo{kolske 

omladine ne treba da upu}uje na neki naro~it zakqu~ak. 

Sli~na je situacija i u Novom Sadu (83,5%). U Pri{tini su, 

pomenuto je ve}, obuhva}eni samo albanski sredwo{kolci, pa je 

razumqiva prevalencija islamske vere u ovom regionu. Jedino 

je u Subotici, gradu poznatom po svojoj 

multikonfesionalnosti stanovni{tva, uz pravoslavce (51,3%),  

zabele`ena i zna~ajna prisutnost katolika (30,8%) i 

bezkonfesionalaca (15,4%). 



 42  

 

RELIGIJSKA IDENTIFIKACIJA 

Naj~e{}i indikator koji se koristi u iskustvenim 

istra`ivawima kao pokazateq religioznosti jeste samoocena 

religioznosti. Uvid u religijsku identifikaciju putem 

samoocene ispitanika stekli smo preko pitawa: “Kako bi 

odredio svoj odnos prema religiji?”. U svim dosada{wim 

izu~avawima, nezavisno od toga koja je populacija i u kom 

obimu bila predmet interesovawa istra`iva~a, ovo pitawe se 

redovno izdvajalo kao najpreciznije u prepoznavawu li~nog 

odnosa prema religijskoj sferi. Standardizovani oblik 

pitawa o preciznijoj religijskoj identifikaciji dopuwen je 

jo{ jednim odgovorom “Vernik sam zbog tradicije naroda kome 

pripadam”, sa namerom da se pru`i ve}a mogu}nost mladima u 

{to preciznijem opisu osobnog do`ivqaja religioznosti. 

Sumiraju}i rezultate o religioznosti mladih krajem 

osamdesetih, Dragomir Panti} (1990:224) prime}uje da 

“ve}inski deo generacije mladih pripada nereligioznim (57%), 

i to znatno vi{e tolerantno neveruju}im nego ateistima”, te 

da se “jedna tre}ina mladih deklari{e kao religiozna (34%), 

dok su ostali ambivalentni”. Rezultati na{eg istra`ivawa 

otkrivaju nam relativno ujedna~en broj intenzivnih, 

nekonformisti~kih i tradicionalnih vernika (20,7% + 20,2% 

+ 22,8%), relativna srazmera vlada i izme|u “kolebqivih” i 

tolerantno nereligioznih (12,1% i 13,6%), a najmawe je 

ambivalentnih (5,9%). Najindikativniji su podaci o padu 
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najja~e nereligozne orijentacije  - ateizma (2,5%), u 

procentualno nezabele`enom stepenu u dosada{wim 

istra`ivawima.  

Kao etni~ki i konfesionalno homogenije sredine, 

Beograd, Ni{, Pri{tina i podru~je Crne Gore izdvajaju se 

brojnijom zastupqeno{}u verni~ke populacije razli~itog 

stepena. U Subotici i Novom Sadu situacija je ne{to 

razli~nija. U Novom Sadu najmawe je onih koji za sebe ka`u 

“religiozan sam, ali ne prihvatam sve {to moja vera u~i”; 

pretpostavqamo da je situacija takva i zbog broj~ano 

zastupqenije solucije odgovora “nisam religiozan i nemam 

ni{ta protiv religije”. Na primeru Subotice to je jo{ 

o~itije. Ne samo {to je istinskih vernika u vrlo malom broju 

(8,4%) ve} prethodno pomenuta mogu}nost tolerantno 

nereligioznih okupqa oko sebe tre}inu suboti~kih 

sredwo{kolaca - ubedqivo najvi{e spram drugih regiona. 

Porede}i pravoslavnu i islamsku populaciju, zakqu~ujemo da 

nema ve}ih razlika, izuzev u obrnuto proporcionalnom odnosu 

izme|u neopredeqenih i nezainteresovanih za religiju: npr., u 

Beogradu je 13,6% neopredeqenih i 4,5% ravnodu{nih prema 

religiji, a u Pri{tini je taj odnos obrnut (6,4% prema 10,4%).  

Na prvi se pogled ~ini da teza o povratku religiji me|u 

sredwo{kolskom omladinom nije prazna pri~a, ali je 

neophodna kriti~ka provera - je li vra}awe izraz istinske 

religioznosti, kako wu verska u~ewa odre|uju, ili pak 

izvesnog individualnog razumevawa i tuma~ewa proisteklog iz 
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specifi~nog pogleda mladih qudi na sakralno. Potpuna slika 

o op{toj religioznosti ispitivane populacije podrazumeva i 

sagledavawe stava prema religioznoj svesti i religioznoj 

praksi, kao sastavnim elementima religioznosti. 

Na{e prou~avawe, ograni~enog dometa, obuhvatilo je u 

tom smislu odnos prema verovawu u boga i odlazak u verske 

hramove. Generalni podaci o centralnom elementu verske 

doktrine u doma}em kulturnom krugu otkrivaju visoko 

izra`eno verovawe u boga: 59,1% pozitivnih odgovora, jednu 

~etvrtinu neodlu~nih u kona~nom stavu i mawe od desetine 

onih koji otvoreno iznose svoju nereligioznu prirodu (uz 7% 

onih koji su izbegli deklarisawe u ovom slu~aju). Posmatrano 

po regionima, religiozna svest najrazvijenija je me|u 

crnogorskom i albanskom omladinom, a neveruju}ih je najvi{e 

u Subotici i Novom Sadu. Za nas, me|utim, interesantniji su 

podaci dobijeni ukr{tawem skale preciznije li~ne religijske 

identifikacije sa pitawem “Da li  veruje{ u boga?”. Deset je 

odsto nesigurnih u osnovnu postavku svakog bogoslovskog 

u~ewa me|u onima koji su sebe okarakterisali kao iskrene 

vernike, me|u nekonformisti~kim vernicima cifra se 

pove}ava na petnaest odsto, a me|u tradicionalnim svega 

ne{to vi{e od tri petine ne dovodi ni na koji na~in u pitawe 

svoju veru u bo`ju egzistenciju. Me|u neopredeqenima, kao 

najpodlo`nijima fluktuaciji na kontinuumu religioznost-

ateizam, situacija je o~ekivana: vi{e od polovine se 

opredelilo za neizvestan odgovor “da i ne”, dok oni koji za 
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sebe ka`u da su nereligiozni i da nemaju ni{ta protiv 

religije svoju nereligioznost potvr|uju samo u 39% slu~ajeva.  

Kako je velikim verskim zajednicama izuzetno stalo do 

crkvenog ispoqavawa religioznih uverewa, za sve zagovornike 

teze o masovnom povratku mladih religiji onespokojavaju}i su 

rezultati izja{wavawa o u~estalosti prelaska hramovnog 

praga. Do{li smo do podatka da 59,6 mladih pose}uje verski 

hram retko ili samo o verskim praznicima, a da 26,9% to 

uop{te ne ~ini. Oko 10% wih na taj se korak odlu~i barem 

jednom mese~no, a svega 3,1% jednom nedeqno. Redovnih, 

svakodnevnih posetilaca me|u mladima sredwo{kolske dobi je 

mawe od  procenta. Bitnija odstupawa nismo zabele`ili ni u 

velikim gradskim centrima. U Pri{tini polovina ispitanika 

u hram ide retko, a uop{te ne ide vi{e od tre}ine (36,1%). U 

Subotici sej broj onih koji ne upra`wavaju ovaj vid religiozne 

prakse pewe ~ak na 42,9%, uz 46,2% tzv. “prazni~nih” vernika.  

Budu}i da sredwo{kolski uzrast - period 

adolescencije - ne zna~i automatski punu zrelost u socijalnom, 

du{evnom  i duhovnom pogledu, po{li smo od pretpostavke da 

wegova psiholo{ka svojstva bitno uslovqavaju razli~itu 

percepciju pojave i oblika religioznosti. Stoga smo 

postavili pitawe da li ~ovek, da bi bio religiozan ili 

pripadao nekoj veri, treba da ispuni u potpunosti sve verske 

obaveze koje mu name}e wegova veroispovest, samo neke od 

verskih obaveza ili samo one koje smatra potrebnim za 

sopstveni  do`ivqaj religioznosti. Dobijeni odgovori 



 46  

podr`avaju mi{qewe kako temeqno praktikovawe osnovnih 

religijskih du`nosti danas ima sve mawe sredi{we mesto u 

strukturi li~nosti savremenih jugoslovenskih 

sredwo{kolaca, odnosno da “dolazi do zna~ajne nivelacije 

religijskih sadr`aja, do marginalizacije religijskog i do 

privatizacije religije” (Vrcan, 1971:103). 

Iako to nismo o~ekivali, dobili smo vrednosti 

ekstrapolirane izme|u onih koji smatraju da religioznost 

podrazumeva ispuwavawe u potpunosti svih obaveza koje name}e 

veroispovest i onih koji stoje pri tome da treba izvr{iti 

samo one du`nosti koje pojedinac smatra neophodnim za 

sopstveno ose}awe religioznosti. Za prvopomenutu varijantu 

opredelilo se 31,9%  mladih (uz 16,3% pristalica teze da je 

potrebno ispuniti samo neke od verskih obaveza). No, 

apsolutnu prevagu odnosi druga varijanta: vi{e od polovine 

ispitivane populacije (51,5%) smatra da je religioznost 

krajwe privatna stvar, te da je iskqu~ivo vaqa vezivati za 

sopstvena ose}awa. Po regionima je situacija prili~no 

ujedna~ena, uz izuzetak Subotice u kojoj svega petina isti~e 

obavezu ispuwewa svih verskih obaveza, ali se zato celih 62,1% 

priklawa mogu}nosti “intimne” religioznosti, nesputane od 

strane specifi~nih i strogih zahteva verskih institucija. 

Priklowenost ispuwavawu brojnih zahteva konfesije kre}e se 

u rasponu od 28,4% (Beograd) do 38,6% (Novi Sad), a okrenutost 

prvenstvno li~nim ose}awima vezana je uglavnom za polovinu 

mlade populacije.  
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Natpolovi~nu prevagu (57%) opredeqewa za predanim 

ispuwavawem verskih obaveza bele`imo samo me|u “ube|enim” 

vernicima, {to je bilo o~ekivano, mo`da i u jo{ ve}em 

procentu (jer opis ove solucije glasi “religiozan sam i 

prihvatam sve {to moja vera tra`i”). U ostalim slu~ajevima 

procentualna “nadmo}” je na strani mogu}nosti koja dozvoqava 

pridr`avawe na~ela sopstvenog do`ivqaja religioznosti, 

dakle varijabilnog individualnog izbora. Interesantno je da i 

oni kojima je strano razmi{qawe u religioznim terminima ne 

obavezuju “vernike” na strogu posve}enost dogmatskim 

elementima verske doktrine (68% ravnodu{nih i 75,1% 

tolerantno nereligioznih). Smatramo ovo vrlo re~itim 

pokazateqem tolerantnog odno{ewa mladih u priznavawu 

drugima prava na individualni izbor u su~eqavawu sa 

razli~itostima u svakodnevnom `ivotu, kao neophodnom 

preduslovu zajedni~kog `ivqewa u multikulturnom prostoru.  

 

ZAKQU^AK 

U dosada{wim iskustvenim izu~avawima ustalilo se i 

pitawe - “Da li bi se zabavqao(la) sa pripadnikom druge 

vere?” - kao najpouzdaniji parametar za propitivawe 

nacionalne i verske tolerancije, odnosno stepena prihvatawa 

zajedni~kog `ivota i odno{ewa me|u pripadnicima razli~nih 

nacionalnosti i veroispovesti. Zabele`ili smo 15,9% 

omladinaca koji izri~ito izbegavaju povezanost sa mladima  

druge vere. No, nisu ni svi preostali u grupi onih koji to ~ine 
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bez ikakve rezerve. Neoptere}enih verskim razlikama u 

zabavqawu sa pripadnikom druge vere je 41,3%; u gotovo istom 

procentu (40,4%) i onih kojima se malo premi{qawa na tu temu 

ne ~ini bezrazlo`nim. Najtolerantnijim se ~ine Subotica i 

Novi Sad, {to vaqa povezati sa podacima o li~noj religijskoj 

identifikaciji, odnosno pripisati mawem uticaju religije i 

religioznosti. Svega 4,2% mladih Suboti~ana se poziva na 

zabavqawe samo sa pripadnikom svoje vere (u Novom Sadu taj 

procenat iznosi 11,8%, dok su najnetolerantniji mladi iz Crne 

Gore 27,5% i mladi iz Pri{tine 20,6%). Najvi{e suzdr`anih 

ima u Ni{u i Beogradu (47,6% i 46,2%). Potvrdu zakqu~ku da 

konfesionalno identifikovawe kod odre|enog segmenta 

populacije mo`e zna~iti oblik nacionalnog identifikovawa 

na{li smo i razmatraju}i korelaciju izme|u nacionalnog i 

konfesionalnog opredeqivawa i tolerancije u izboru 

prijateqa. Za mlade Albance, listom pripadnike islama, 

iskqu~ivost u verskom pogledu kre}e se oko 20% (kod Srba 

pravoslavaca mawa je za 5 procenata, ali je istovremeno me|u 

wima neodlu~nost u davawu preciznog odgovora ve}a za celih 

10 odsto). U nacionalnom pogledu, od proseka ukupne 

populacije odska~u jedino mladi Crnogorci i Jugosloveni. Kod 

prvih tek ne{to vi{e od ~etvrtine (28,1%) ne smatra “religiju 

o~eva i dedova” bitnom za dru`ewe i zabavqawe, dok kod 

drugih ~itava dvotre}inska ve}ina ne uzima u obzir razlike u 

izboru prijateqa. Samo, wihova zastupqenost u uzorku nije 

takva da bi bitnije remetili iznete op{te podatke. 
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Me|u verni~kim delom mladih, obuhva}enim trima razli~itim 

kategorijama, nesigurni u stvarima vere jesu najpostojaniji u 

izno{ewu kona~nog suda. Wihov broj varira izme|u 41,8% i 

46,5%. Istovremeno je kod ube|enih vernika i najmawe 

pozitivnih i najvi{e negativnih odgovora - pribli`no po 

~etvrtina. Ve} me|u nekonformisti~kim vernicima raste 

pozitivno izja{wavawe na 41,8%, a me|u tradicionalnim na 

38,1%, i to prvenstveno na u{trb kriti~ke distance. Sli~no je 

i me|u neodlu~nima, a kod tolerantno nereligioznih svega 

8,3% pridaje zna~aj istovrsnom religioznom opredeqewu.  

Svedoci smo ponovnog ukorewivawa u tradicionalnu 
kulturu radi za{tite nacionalnog i kulturnog identiteta, 
~ega ne ostaje po{te|ena ni dana{wa mlade`. Svaka 
homogenizacija, nacionalnog ili religijskog predznaka, 
ispoqava se u individualnoj svesti kao dosledno i negativno 
reagovawe prema drugom i druga~ijem. Stoga registrovan 
povratak mladih religiji mo`e biti povezan sa 
neokonzervativizmom i nacionalnom uskogrudo{}u, ali se 
mo`e tuma~iti i kao gest tolerancije, slobodnijeg izra`avawa 
uverewa i demokratske orijentacije. U svetlu nalaza na{eg 
istra`ivawa savremena omladina odlikuje se, u celini 
gledano, otvoreno{}u i mondijalisti~kim usmerewem, {to je 
op{ta karakteristika mladih spram starijih. U sklopu tog 
generalnog opredeqewa ima i nedoslednosti, odstupawa i 
neusagla{enosti, {to samo potvr|uje da mladi nisu ba{ 
toliko neoptere}eni problemima naj~e{}e rezervisanim za 
svet starijih. Oni se ne mogu izolovati od surove 
svakida{wice koja skra}uje bezbri`nost wihovog 
mladala{tva, ali jesu spremni za su`ivot u multikulturnom 
dru{tvu. (*) 

(*) Tekst je saop{ten na me|unarodnom nau~nom skupu 
“Strategije razvoja i procesi regionalne saradwe na Balkanu”, 
odr`anom u Ni{u 1998. godine 
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Dragan Todorovi} 

 

VERONAUKA U [KOLI: DOPRINOS          

ILI NE DIJALOGU I TOLERANCIJI 

 

O ^EMU JE RE^? 

U posledwe vreme se u na{oj javnosti sve ~e{}e 

postavqa pitawe o tome kako deci i mladima u osnovnim, 

sredwim i visokim {kolama omogu}iti da se {to objektivnije 

i potpunije upoznaju sa religioznim sadr`ajima koji su 

sastavni deo verskog, kulturnog i nacionalnog identiteta 

sredina u kojima `ive. Formulisawe tog pitawa i poku{aj da 

se na wega odgovori vrlo su razli~iti. U wima se ogleda 

veliki raspon mi{qewa: od onih prema kojima bi u {koli u 

obzir mogla do}i samo “nau~na” informacija o 

religiji/religijama, do onih koji se zala`u za ponovno 

uvo|ewe “klasi~ne” veronauke u {kolu. 

Aktuelnost pitawa rezultat je demokratizacije na{e 

dru{tvene stvarnosti i procesa demarksizacije i deateizacije 

vaspitno-obrazovnog sistema. Tako|e, proces transformacije 

iz tradicionalnog u moderno ure|ewe, odnosno te`wa za 

dostizawem gra|anskih pozicija od strane 

postsocijalisti~kih zemaqa, kojima i mi pripadamo — name}e 

potrebu za uskla|ivawem programa {kolskog obrazovawa sa 

dostignu}ima savremenih evropskih dru{tava u ovoj oblasti. 
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To ne bi smelo da predstavqa puko preslikavawe tu|ih 

iskustava, jer problem i na~ini wegovog razre{avawa 

umnogome zavise od konkretnog istorijskog, dru{tveno-

kulturnog, politi~kog, pa i ekonomskog konteksta pojedinih 

zemaqa. Ovo se pitawe ne re{ava istovetno ni u svim zemqama 

Zapada. (“Nakon dugogodi{we prakse i ozbiqnih nau~nih 

istra`ivawa, zapadnoevropske zemqe su prihvatile slede}e 

nazive za religijsku nastavu: a) anglosaksonsko podru~je: 

religiozno vaspitawe, b) nema~ko i italijansko podru~je: 

religijska nastava, pouka, obuka, c) francusko, {pansko i 

portugalsko podru~je: religiozna nastava, pouka, obuka, d) 

flamansko podru~je: {kolska kateheza” /Pranji}, 1990:4-5/.) 

Pitawe je vrlo slo`eno — ni odgovori ne mogu biti 

jednostavni. Argumentacija koja se prila`e pri opredeqivawu 

pro et contra dolazi od eminentnih li~nosti svetovnog i svetog 

`ivota i ne mo`e se lako odbacivati. Ono {to je mnogo 

va`nije od pasivnog priklawawa jednoj od strana jeste stru~an 

i odgovoran rad na iznala`ewu konkretnih re{ewa povodom 

koncipirawa, zakonskog regulisawa, programskog odre|ewa, 

uxbenika, nastavne prakse i operacionalizacije ciqeva, 

sadr`aja i stila komunicirawa religijske kulture u {koli. 

Primera radi: “Da li je dovoqno u {koli omogu}iti sticawe 

religiozne/religijske kulture samo u sklopu nekih predmeta 

(naro~ito onih dru{tveno-humanisti~kih)?” “Ili je potrebno 

u {kolu uvesti novi predmet, odnosno novu grupu predmeta, 

radi postizawa istog ciqa?” “Kakav odnos uspostaviti izme|u 
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religiozne kulture u {koli  i specifi~nog religioznog 

vaspitawa u verskim zajednicama?” “Kako osposobiti 

nastavnike za sprovo|ewe predvi|enog plana i programa?” “Ko 

sve treba da sara|uje u izradi {kolskih programa i {kolskih 

uxbenika?” Itd. 

Da bi se prona{lo, za na{e prilike, {to boqe re{ewe, 

preko je potrebno ukqu~ivawe stru~waka razli~itih nau~nih 

disciplina, iskusnih predstavnika vaspitno-obrazovnih 

podru~ja, kao i kompetentnih dru{tvenih, dr`avnih i verskih 

institucija. Uva`avaju}i nazna~eni interdisciplinarni 

pristup, `elimo da damo prilog razmatrawu pitawa uvo|ewa 

veronauke u {kolu analiziraju}i teorijska stanovi{ta Jakova 

Juki}a, Esada ]imi}a, Dragoquba B. \or|evi}a i Miomira 

Ivkovi}a, dokazanih poslenika u oblasti sociologije religije 

i sociologije vaspitawa i obrazovawa. Nakon toga izneli bi i 

sopstveno gledi{te. 

 

ZA KONFESIONALNU [KOLU 

(STANOVI[TE JAKOVA JUKI]A) 

“Teorijski i za budu}nost, kad sazriju uvjeti, zalagao 

bih se jedino za privatne {kole u rukama pojedinih konfesija. 

Religiji je bitno neko zajedni{tvo. Posebno je to kr{}anstvo, 

koje je nezamislivo izvan dru`benosti... A privatna {kola je 

upravo vrsta takve zajednice.”  

       

 Jakov Juki} 
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Jakov Juki}, hrvatski vode}i religijski sociolog 

religije, zastupa stanovi{te da je {kola po svom 

(do)sada{wem bi}u bila neprimereno sredstvo za prenos ne 

samo religioznosti ve} i religijske kulture. Zato mu se ~ini 

da bi najpre trebalo raspraviti o sutra{wici dana{we {kole 

— koja izlazi iz razdobqa feudalne ideologizacije — a tek onda 

otvoriti razgovore o religijskoj kulturi u woj. Jer, kakva }e 

biti religijska kultura u najve}oj meri zavisi od toga kakva }e 

biti {kola.  

Na{e dru{tvo nezaustavqivo napu{ta svoje dosada{we 

socijalisti~ko obele`je i prelazi u gra|anski svet. Ali, po 

Juki}u, ne revolucionarnim preokretom, kako su to ~inile 

mnoge zemqe i za {ta nam istorija daje obiqe svedo~anstava, 

nego jednom “nedovr{enom revolucijom” (primeri su zbivawa u 

isto~noevropskim zemqama posledwih godina). Ovakva 

revolucija nosi sa sobom mno{tvo nedoumica u pogledu daqeg 

razvoja brojnih sfera dru{tvenog delovawa. Jedna od wih je 

vaspitno-obrazovni proces u {kolama i dilema da li 

predstoje}e korake usmeravati ka {to br`em ulasku u 

gra|ansko dru{tvo ili ka privremenom usmeravawu uz 

nadoknadu zastoja iz biv{eg poretka. Najgore u svemu tome {to 

nam se mo`e dogoditi je da u silnoj `eqi jednu ideologiju, 

~ijih se vi{edecenijskih naslaga upravo otresamo, zamenimo 

drugom nepo`eqnom ideologizacijom, samo iz potrebe 

odbacivawa onoga {to je do sada trajalo. Ili, kako to 
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defini{e Juki} (1991:9), “nepromi{qeno ustrajavawe na 

onome {to ho}emo a ne na onom {to mo`emo”. 

Autor tvrdi da u na{oj javnosti nedostaju teorijske 

rasprave o religijskim problemima: kao da ozbiqne prilike 

ne zahtevaju upravo ozbiqno razmi{qawe. Kada je re~ o 

veronauci u {koli, sociolo{kom trezveno{}u se zala`e za 

prevazila`ewe preurawenih zakqu~aka: “Najlak{e bi bilo 

{irom otvoriti vrata i pustiti katehete da u|u u zbornice i 

u~ionice {kole, ali time zacijelo ne bi bio uveden 

vjeronauk...” Stoga je, imaju}i na umu neprestano razlikovawe 

onoga “{to se ho}e” i onoga “{to se mo`e”, za autora trenutno 

primereno “postupno, sustavno, organizirano, pametno, 

nenametqivo uvesti vjeronauk u {kole” (s. 9), ne zato {to bi 

to predstavqalo neko idealno re{ewe, ve} zato {to bi se time 

napravila najmawa gre{ka u popravqawu stawa nastalog 

zaostajawem za razvijenim gra|anskim dru{tvima. 

Pravi izbor Juki}a, kada se u budu}nosti za to steknu 

odgovaraju}i uslovi, bile bi privatne {kole u rukama 

pojedinih konfesija. Najvi{e zbog toga {to je za religiju od 

presudne va`nosti postojawe zajedni{tva i dru`ewa, a 

privatna konfesionalna {kola je upravo takva zajednica u 

kojoj se nesmetano i nesputano razvija religioznost. Potvrda 

toga je i ~iwenica da u savremenoj obnovi religioznosti 

gotovo iskqu~ivo u~estvuju male verske zajednice: sekte, 

harizmatske grupe i novi religijski pokreti. 
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ZA RELIGIJSKU KULTURU 

(STANOVI[TE ESADA ]IMI]A) 

“Ja }u se vrlo jasno i jednostavno odrediti: nalazim da 

je znanstveno i humanisti~ki neutemeqen zahtjev za {kolskom 

vjeronaukom; nije mi strano otvarawe mogu}nosti za 

vjeronaukom u {koli; nalazim da je pravo mjesto vjeronauci u 

parohiji (`upi, xematu).”  

      Esad ]imi} 

Esad ]imi} (1992:6) smatra da se “... stupaw civili-

ziranog i kulturnog razvitka jednog dru{tva mjeri i wegovim 

uspje{nim odoqevawem spram totalne duhovne kontrole crkve 

nad pojedincem i totalne dru{tveno-politi~ke dominacije 

dr`ave nad gra|anima”. Kroz tu prizmu vaqa tuma~iti potrebu 

modernih dru{tava za razgrani~ewem delatnosti crkve i 

dr`ave, uz kriti~ki stav prema svim onim nastojawima koja 

vode ka wihovom nepovratnom udaqavawu ili suprostavqawu. 

Prihvatawe, pak, principa odvojenosti dr`ave i crkve ima u 

vaspitno-obrazovnom procesu za posledicu sekularnu {kolu. 

Premise na kojima se zasniva sekularna {kola su slede}e: 

1) metodolo{ki skepticizam, koji, kao nau~ni 

princip, podrazumeva zasnivawe vaspitno-

obrazovnog procesa na racionalno-iskustvenom 

kriterijumu, jedino legitimnom unutar moderne 

nauke; 

2) nepriklawawe ni religijskom ni ateisti~kom 

pogledu na svet, odnosno zasnovanost vaspitno-



 57 

obrazovnog procesa na autonomnim duhovnim 

sadr`ajima koji uva`avaju sve {to zadovoqava 

racionalno-iskustveni kriterijum nauke; 

3) pluralizam svih relevantnih idejnih i vrednosnih 

orijentacija, koje se daju posredovati 

argumentovano i subjektivno nepristrasno; 

4) otvorenost za sve istorijski `ive tekovine kulture 

i civilizacije i kriti~nost u valorizovawu posto-

je}ih duhovnih tvorevina, “senzibilnost prema 

tradiciji i odbojnost spram tradicionalizma”; 

5) ukqu~ivawe brojnih nau~no proverenih uvida u fe-

nomene religije i ateizma, baziranih ne samo na sta-

tici istorijskog pristupa, ve} i dinamici savreme-

nih kretawa unutar religijskog, odnosno ateisti~-

kog `ivota. Ovakav pristup dozvolio bi mogu}nost 

uvo|ewa novog predmeta u obavezni {kolski pro-

gram koji bi se mogao zvati “Religijska kultura” 

(ili “Nauka o religijama”, odnosno “Istorija reli-

gija”).  

Na osnovu navedenih kriterijuma ]imi} zakqu~uje da 

alternative ovakvoj “svetovnoj (sekularnoj, lai~koj) {koli” 

nema u jednom modernom dru{tvu. U pru`awu “vi{eslojne du-

hovne sposobnosti” {kola se opredequje za one oblike i sad-

r`aje zasnovane na  principu humanisti~kog vaspitawa, a ne na 

ve~itoj dilemi teizam ili ateizam. To ne zna~i da potpune tei-

sti~ke i ateisti~ke vrednosti treba iskqu~ivati iz vaspitno-
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obrazovnog procesa; naprotiv, ali tek po{to se sa wih skine 

nagomilana patina i u wima prepoznaju istinski qudski 

sadr`aji. 

Po pitawu uvo|ewa veronauke u {kolski sistem, 

]imi} nije iskqu~iv: nije mu strano otvarawe ove mogu}nosti, 

ali prvenstveno smatra da weno izvo|ewe treba prepustiti 

crkvi, a izvo|ewe nastave iz predmeta “Religijska kultura” 

uvesti u obaveznu nastavu. Na taj na~in bi se omogu}ilo 

sticawe religijske, a izbeglo nametawe religiozne kulture. 

Naime, religijska kultura obuhvata nau~nim metodama 

utvr|ena znawa o religijskom fenomenu u koja pojedinac ne 

mora da veruje niti da ih ugra|uje u sopstveno pona{awe. 

Nasuprot woj, religiozna kultura ukqu~uje vrednovawa 

saglasna sa odre|enom religioznom pripadno{}u i pretenduje 

da od na~ina mi{qewa postane i osobeni na~in `ivqewa i 

pona{awa. 

Otuda, po ]imi}u, potreba nau~nog zasnivawa 

religijske kulture, kao zasebnog predmeta u vaspitno-

obrazovnom procesu, preko koga bi se mladi nara{taji 

savremenog dru{tva upoznavali na adekvatan na~in sa 

najdubqim korenima civilizacijskog i kulturnog razvitka. 

Ovo posledwe jo{ vi{e dobija na zna~aju u komparaciji sa 

primetnom nezainteresovano{}u savremene omladine, sa 

wenom op{tom ravnodu{no{}u naspram religijskih i 

ateisti~kih tema. Izgleda da je weno postojawe, zakqu~uje 

autor, posledica socijalne pasivnosti koja nam je ostala u 
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amanet iz pre|a{weg socijalisti~kog misaonog okvira. 

Predstavqena vizija {kolskog vaspitno-obrazovnog procesa 

mogla bi da promeni dosta toga u postoje}em stawu stvari i 

doprinese svekolikoj, pa i duhovnoj, emancipaciji. 

 

ZA VERONAUKU KAO SABORNOST 

(STANOVI[TE DRAGOQUBA B. \OR\EVI]A) 

“Zato sve dok se ne stvore sistemski uslovi i ne 

za`ive privatne i konfesionalne {kole, preporu~qivo je da 

pravoslavna prosveta ne izlazi van hrama... Pravoslavna 

duhovnost se uvek {irila liturgijskim i evharistijskim 

`ivqewem i delovawem, pa tako i neka ostane.” 

    Dragoqub B. \or|evi} 

 

Propituju}i stawe nekada{wih socijalisti~kih 

zemaqa, naro~ito onih sa pravoslavnom pozadinom, na{ vode}i 

sociolog pravoslavqa, Dragoqub B. \or|evi} (\or|evi} and 

\urovi}, 1993:215), polazi od toga da su “svi isto~noevropski 

narodi imali tu nesre}u da u rasponu od sedamdeset do pedeset 

godina `ive pod komunisti~kim re`imima”, koji su najvi{e 

{tete naneli pravoslavnoj konfesiji i pravoslavnim crkvama. 

Stoga su pravoslavni narodi danas pred isku{ewima povratka 

civilizacijskim i kulturnim korenima i prikqu~ivawu 

savremenoj, demokratskoj Evropi.  

Jedan od najsigurnijih kanala promocije ateisti~ke 

kulture i ideologije u pro{losti, kao i pretpostavqenih 



 60  

kretawa u budu}nosti, bio je i osta}e obrazovno-vaspitni 

proces u sistemu {kolstva. Osiroma{uju}i sfere kulture i 

obrazovawa humanisti~kih crta i pretvaraju}i se u totalnu 

antireligioznost, nau~ni ateizam i ateisti~ko vaspitawe 

do`iveli su krah i ostali samo kao svedo~ewe o nekada{woj 

kulturnoj i dru{tvenoj jednodimenzionalnosti.  

Demokratizacija javnog mnewa i otopqavawe krutih 

kanona mi{qewa neminovno su iznedrili obnovu pitawa o 

tretmanu religije u {kolskom sistemu, te, po tuma~ewu autora, 

konkretno opredeqivawe u odobravawu ili negirawu wenog 

ponovnog uvo|ewa. Svetovni autoriteti jednoglasno odbacuju 

mogu}nost ponovnog uvo|ewa veronauke u {kolu, ubla`avaju}i 

ovakvu iskqu~ivost raspravama o eventualno novom predmetu 

koji bi nadoknadio u~iwene propuste u religijskom 

obrazovawu mladih. Wegov bi glavni ciq bio celovito 

upoznavawe sa razli~itim religijama kao civilizacijskom 

~iwenicom i to u najrazli~itijim kulturnim aspektima 

qudskog `ivota i delovawa (moral, umetnost, filozofija, 

teologija, nauka o religiji/religijama...). Predlo`eni nazivi 

budu}eg predmeta su: “Istorija religije”, “Osnovi u~ewa 

svetskih religija” i “Religijska kultura”. Na drugoj strani, 

pravoslavni crkveni velikodostojnici zdu{ni su zagovornici 

pozitivnog re{ewa nastale dileme, ali su i pred wima brojne 

nedoumice. Ponajvi{e one koje se ti~u obaveznog ili 

fakultativnog pose}ivawa ~asova veronauke, izbora 
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verou~iteqskog kadra, izrade programa i uxbenika po kojima 

}e se nastava odvijati, itd.  

Uva`avaju}i vrednost iznesenih argumenata, \or|evi} 

se pridru`uje kolegi Juki}u u zakqu~ku da je budu}nost 

veronauke najpogodnije vezivati za privatne i konfesionalne 

{kole. U wima ne bi postojala nategnutost odnosa izme|u 

veruju}ih i neveruju}ih, a svojom prisno{}u i zajedni{tvom 

najboqe bi podsticale promociju religije i religioznosti. 

[to se ti~e same Srpske pravoslavne crkve, woj preporu~uje 

suzdr`avawe od ishitrenih re{ewa, bar dok ne sazru uslovi za 

formirawe pomenutih privatnih i konfesionalnih {kola. 

Jedino tako }e ostati nepomu}en sjaj wenog dosada{weg 

delovawa, zavr{ni je stav prof. \or|evi}a (1991:26), jer: 

“Pravoslavne duhovnost se uvek {irila liturgijskim i 

evharistijskim `ivqewem i delovawem, pa tako i neka ostane.” 

 

ZA “FILOZOFIJU I SOCIOLOGIJU 

RELIGIJE”UMESTO VERONAUKE 

(STANOVI[TE MIOMIRA IVKOVI]A) 

“Lai~ka {kola (osnovna, sredwa, visoka) nije 

kompetentna, i ne treba da bude, za religiozno obrazovawe koje 

u svakoj konfesiji ima svoje specifi~nosti... Dr`avna, 

narodna {kola treba da ostane laicizirana.” 

    Miomir Ivkovi} 
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Prikqu~uju}i se tragawu za odgovorom povodom 

veronauke, {kolstva i obrazovawa, u skladu sa svojim 

profesionalnim opredeqewem, Miomir Ivkovi} (1994:200) 

stavqa sebi u zadatak slede}e konkretne upitnosti: “1. Kako 

mlade upoznavati sa religijom i sa znawima o religiji?; 2. [ta 

raditi u {koli, posebno u osnovnoj i u mla|im razredima?; 3. 

Da li organizovati posebnu nastavu, nastavni predmet ili 

religijski fenomen izu~avati unutar ve} postoje}ih nastavnih 

predmeta dru{tvenih disciplina?; 4. Ako se opredelimo za 

poseban nastavni predmet, da li da to bude veronauka (prema 

konceptu Srpske pravoslavne crkve) ili neki drugi nastavni 

predmet u kome bi se religijski fenomen izu~avao kao sistem 

nau~no verifikovanih znawa?; 5. Koja ustanova preuzima na 

sebe izradu plana i programa takvog predmeta?; 6. U kojim 

razredima treba da bude zastupqena?; 7. Ko mo`e i treba da 

predaje takav predmet?.” 

Nagla{avaju}i da sadr`aji odgovora nisu posledica 

wegove neveruju}e prirode, nereligioznog stava, ve} te`we za 

nau~nom objektivno{}u, autor se prvenstveno oslawa na ve} 

predstaqenu koncepciju Esada ]imi}a o {koli kao ustanovi 

koja pru`a humanisti~ko obrazovawe. Sastavni element takvog 

obrazovawa jesu i znawa o religiji. (Ova znawa ne bi 

ukqu~ivala upoznavawe sa religioznim sadr`ajima, u skladu sa 

razlikom izme|u religijske i religiozne kulture koju daje 

prof. ]imi}.) U prenosu toga znawa moraju se uva`iti slede}i 

zahtevi: 
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1) Putem {kolske nastave u~enike upoznavati 

iskqu~ivo sa nau~no proverenim ~iwenicama o 

religiji, kao jedinom validnom osnovom za 

izgra|ivawe sopstvene religijske kulture; 

2) Upoznavawe mladih sa religijskim fenomenima 

vr{iti kroz nastavni predmet utemeqen na 

prihva}enim nau~nim zahtevima; 

3) Uva`avaju}i principe didaktike, kao najop{tije 

nauke o nastavi, Ivkovi} za naziv nastavnog 

predmeta predla`e “Filozofija i sociologija 

religije”, zato {to se najve}i deo nau~no 

verifikovanog znawa o religiji za sada nalazi u 

filozofskoj i sociolo{koj literaturi; 

4) Program ovog predmeta odre|ivao bi se kao 

programi ostalih predmeta, dakle uz u~estvovawe 

Ministarstva prosvete i Prosvetnog saveta (a ne od 

strane Svetog arhijerejskog sinoda, kako zahteva 

Srpska pravoslavna crkva). U nastavku se predo~ava 

skica ovog programa po nastavnim celinama; 

5) Predmet “Filozofija i sociologija religije” uveo 

bi se u zavr{ni razred sredwe {kole, ili, u skladu 

sa mi{qewem drugih autora, u osnovno i visoko 

obrazovawe (s tim {to bi program bio koncipiran 

tako da se jednostavnija znawa u~e u osnovnoj {koli 

a potpuna i celovita znawa na univerzitetu). Decu u 

mla|im razredima osnovne {kole ne treba 
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optere}ivati saznawima o religijskom fenomenu, 

smatra pisac, zato {to ona na tom stepenu razvoja 

nemaju razvijene intelektualne sposobnosti za 

percepciju apstraktnih religijskih predstava; 

6) Nastavu iz ovog predmeta dr`ali bi diplomirani 

filozofi ili diplomirani sociolozi, sledstveno 

wihovom akademskom znawu iz filozofskih, 

sociolo{kih, psiholo{kih i antropolo{kih 

oblasti (bez obzira na versku opredeqenost ili 

neopredeqenost). 

Op{ti zakqu~ak autora je slede}i: dr`avnu {kolu ne 

bi vaqalo optere}ivati religioznim obrazovawem, naro~ito 

zbog wegove vi{ekonfesionalne podloge. Potrebu za verskim 

obrazovawem pojedinci mogu zadovoqiti u privatnim i 

konfesionalnim {kolama, koje }e ubrzo za`iveti i na ovim 

na{im prostorima (pod uslovom da imaju veronauku kao 

predmet u svojim programima rada), ili u religijskim 

hramovima i legalnim crkvenim institucijama, ~iji je 

prvenstveni zadatak upravo promocija religije i 

religioznosti (u slu~aju na{eg konfesionalnog podru~ja to bi 

bila delatnost Srpske pravoslavne crkve i Bogoslovskog 

fakulteta u Beogradu). 

 

UMESTO ZAKQU^KA 

(LI^NI STAV) 
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Raspad socijalisti~kog dru{tvenog sistema u biv{oj 

Jugoslaviji uslovio je napu{tawe dogmatske marksisti~ke 

pozicije, oslowene na tretirawe religije kao zablude i 

iluzije, i isticawe kompleksnosti religijskog fenomena. Ako 

je nova klima odnosa proizvela uverewe da su religija i 

religioznost (tj. ~ovekov li~ni religiozni stav i ogledawe 

tog stava u razli~itim aspektima zajedni~kog `ivota) sastavni 

deo ~ovekovog civilizacijskog iskustva, pa poznavawe tog 

iskustva i wegovog kulturnog prepoznavawa (npr. u umetnosti, 

filozofiji, nauci i sl.) pripada op{toj kulturi svakog ~oveka 

— onda religijsko i religiozno vaspitawe nu`no tra`i svoje 

vreme i svoj prostor. Treba, me|utim, imati sluha za ~iwenicu 

da pogubni uticaj ateisti~kog obrazovawa nije na biv{em 

jugoslovenskom prostoru bio svuda istog intenziteta niti sa 

podjednakim u~incima. Ima se posebno u vidu slu~aj 

stigmatizacije srpskog pravoslavqa i demonopolizovanosti 

Srpske pravoslavne crkve, dok se to nije desilo sa 

katoli~anstvom i islamom. Raskid veza Srpske pravoslavne 

crkve sa dr`avom, koji je usledio nakon socijalisti~ke 

revolucije a sa kojom je do tada bila u “tradicionalno 

simbioti~kom odnosu” (Blagojevi}, 1994:214), nepovratno ju je 

udaqio sa izvori{ta kreirawa srpskog nacionalnog 

identiteta. Razumqiva su stoga wena nastojawa da aktuelni 

dru{tveni trenutak iskoristi za povratak na dru{tveno-

politi~ku scenu u granicama {irim nego {to ih je imala u 

posledwim decenijama. 
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[to se ti~e samog vaspitno-obrazovnog procesa u nas, 

pokazalo se da dosada{wi brojni reformatorski poku{aji 

uglavnom nisu davali o~ekivane rezultate. To samo navodi na 

zakqu~ak da nema bezazlenog zadirawa u vaspitno-obrazovni 

proces, odnosno da svaka promena koja se u wega unosi mora da 

ozna~ava deo opse`nih dru{tvenih nastojawa u inovirawu, a ne 

da bude plod neosmi{qenog delovawa i slu~ajnih okolnosti i 

uticaja. Ako sa takvim saznawem pristupimo aktuelnom pitawu 

uvo|ewa veronauke u nastavu, posta}e nam jasno da, ukoliko se 

do kraja ne osmisle svrhe i ciqevi ovakvog zadirawa u {kolu, 

ostajemo u su{tini odre|eni paradigmom stare {kole. Ako bi 

se veronauka uvodila kao antiteza marksizmu, okosnici 

dosada{weg {kolstva, onda bi to zna~ilo samo zamenu uloga; 

princip dominacije i ispravnosti samo jednog pogleda na svet 

ostao bi i daqe na snazi. Takvim uvo|ewem veronauke nismo 

osmislili novu {kolu i novu viziju vaspitawa i wegovih 

vrednosti, nego smo ostali odre|eni onim istim idejama iz 

kojih je proiza{la {kola pro`eta duhom ateizma. Stoga 

razgovor o veronauci mora biti utemeqen u onim idejama i 

vrednostima u ime kojih je izvr{ena kritika ateizma u {koli. 

A to su ideja slobode izbora i pravo u~estvovawa u svim 

oblicima ~ovekovog kulturnog identiteta. Prema tome, 

zala`emo se za praktikovawe vere kao ~ovekove potrebe i u 

`ivotu {kole, i to ne kao izborni predmet, jer bi u tom 

slu~aju slu{aoci veronauke bili li{eni nekog drugog 

sadr`aja, koji bi se pojavio kao alternativa verskom 
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vaspitawu. Ali, ne sada i ne odmah! Verska obuka je 

prvenstveno stvar porodice i crkve, a {kole onoliko koliko 

to od we tra`e roditeqi i sami u~enici. A roditeqi i 

u~enici sada{weg jugoslovenskog prostora predugo su bili pod 

uticajem zvani~ne ateisti~ke orijentacije da bi tako lako iz 

“mraka” bezverja usko~ili u “svetlost” religije. Stvorena je 

prevelika averzija prema veri, a mozgovi u dobroj meri 

“isprani”, da bi se ona preko no}i do~ekala sa odu{evqewem. 

Najuputnije bi zato bilo uvesti religijsku kulturu kao 

poseban “nadkonfesionalni” predmet, koji bi ovom svojom 

osobinom omogu}io upoznavawe razli~itih istorijski 

nastalih ~ovekovih kulturnih dostignu}a, a tako|e i situaciju 

u kojoj uporedo egzistiraju razli~ite konfesije i ateizam. U 

okviru ovog predmeta u~enici bi dobili i podrbnija 

obave{tewa vezana za pravoslavqe i hri{}anstvo uop{te, s 

obzirom na vi{edecenijsku prazninu u upoznavawu vere svojih 

predaka (vode}i ra~una da to ne preraste u jednostrano 

prote`irawe sopstvene konfesionalnosti). Srpska 

pravoslavna crkva sigurno bi postigla mnogo uspe{nije 

rezultate samoorganizovawem u vidu npr. konfesionalnih 

{kola, putem kojih bi postupnim, kvalitetnim i 

alternativnim radom neutralisala ve} spomenuti podsvesni 

strah kod ve}ine qudi.  

Tek sa za`ivqavawem svih pomenutih aktivnosti 

dr`avnih i crkvenih institucija, sa pro{irivawem sku~enih 

vidika na{ih postsocijalisti~kih prostora, mo`e uslediti 
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apel za zvani~nim legalizovawem duhovnog `ivota kao zasebne 

dimenzije ~ovekovog postojawa. Ukqu~ivawe veronauke u 

obrazovno-vaspitni sistem ne}e onda predstavqati nikakav 

spor i dilemu. Jer, {kola je prvenstveno {kola svih u~enika, a 

zahtev za slobodom izbora, spomenut na po~etku, zna~i slobodu 

za sve, bez obzira na to kako do`ivqavaju svoj odnos prema 

onome {to je posledwe. 

U posledwih nekoliko godina pokazalo se da je 

nedovoqno postojawe samo institucionalnog okvira za 

uspostavqawe dijaloga i tolerancije me|u gra|anima 

raznovrsnih nacionalnih i konfesionalnih orijentacija. 

Dijalog i tolerancija moraju postati unutra{we duhovno 

obele`je `ivota pojedinca, vaspitanog na principima 

demokratskog `ivqewa koji ne priznaju favorizovawe 

konfesionalnog mentaliteta i ru{ewe mostova izme|u 

veruju}ih, indiferentnih i neveruju}ih. Me|utim, tolerancija 

se ne sti~e ro|ewem (kamo sre}e da je tako!), ve} je, ukoliko se 

na pravi na~in sprovodi, rezultat procesa vaspitavawa, kao 

osmi{qenog i planiranog postupawa koje obuhvata ~oveka od 

ro|ewa do smrti. Deo tog preuzima na sebe {kolski sistem, kao 

institucionalizovana delatnost sa nagla{enom obrazovno-

vaspitnom funkcijom.  

Upoznavaju}i se sa celokupnim razvojem ~ove~anstva 

tokom vi{egodi{weg {kolovawa, pojedinac neminovno dolazi 

u dodir sa fenomenom religioznog. S obzirom na wegovu 

slo`enost pred zvani~ne {kolske insitucije se postavqa 
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zadatak kako ga sveobuhvatno izlo`iti, a pred recepijenta 

pitawe kako ga prihvatiti. Stoga su~eqavawe pozitivnih i 

negativnih gledi{ta o uvo|ewu veronauke u na{ {kolski 

sistem mora biti oboga}eno jo{ jednim, vi{im nivoom 

promi{qawa: “Da li novi predmet mo`e da doprinese {irewu 

duha dijaloga i tolerancije?” 

Svesni vremenskog trenutka ispuwenog netrpeqivo{}u 

i krvavim ratnim konfliktom na delovima teritorije 

nekada{we Jugoslavije, ne mo`emo negirati pravo onima koji 

uop{te sumwaju u mogu}nost stvarawa potrebnih uslova za 

razvijawe i u~vr{}ewe verske tolerancije. Ako se ovome 

pridoda vi{edecenijski negativni tretman religijskog 

delovawa na na{im prostorima (negde u ve}oj a negde u mawoj 

meri), ostaje nam malo argumenata za izvo|ewe pouzdanih i 

jasnih zakqu~aka o mogu}nosti {kole i crkve da doprinesu 

nenasilnom re{avawu sukoba. Iako na{a istorija obiluje 

momentima koji su ~esto gu{ili prosvetiteqsku misao da bi se 

sa~uvala postoje}a tradicionalna kultura, weno olako 

odbacivawe je nedopustivo. Ideje slobodnog duha i slobodnog 

duhovnog `ivota moraju da preovladavaju u kulturnim 

strujawima dana{wice; jedino slobodan duh ima privilegiju 

neograni~enog promi{qawa potrebe za tolerancijom me|u 

qudima.  

No, bitna odlika duhovnog `ivota stanovnika 

srpskopravoslavnih podru~ja pod komunisti~kim re`imom 

bila je decenijska uskra}enost u religioznim sadr`ajima svake 
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vrste. Dakle, dvostruki gubitak: zapu{tenost op{te religijske 

kulture i pokidane veze sa “verom svojih predaka”. Gubitak 

nije nenadoknadiv i predstoji mukotrpno, ~ak i bolno, 

kolektivno i individualno samopropitivawe. Posredovawe 

svetovnih i crkvenih institucija u odre|enoj meri je po`eqno, 

ali kona~ni odgovor treba prepustiti individualnoj odluci, 

~ime bi se izbegle brojne nesuglasice na relaciji zajednica-

pojedinac. U okru`ewu nesklonom duhovnom raznovrsju, u 

naro~ito su te{kom polo`aju mladi qudi `eqni {irokih i 

raznovrsnih nazora.  

Re~eno je da se sa tolerancijom, tj. nepodozrivo{}u 

prema pripadnicima druge veroispovesti ili neveruju}ima, 

~ovek ne ra|a, ve} se za wu vaspitava. De{avawa u posledwih 

nekoliko godina potvrdila su koliko se malo odmaklo u gajewu 

tog dela ~ovekove li~nosti. To je i razlog da se upitamo nismo 

li u sferi insititucionalnog obrazovawa i vaspitawa pred 

zamenom jedne krajnosti drugom, pred ni{tewem 

trijumfalisti~ki prote`iranog ateizma isforsiranim 

potcrtavawem konfesionalnog mentaliteta. Poigravawe 

verskim ose}awima sa vrhova lai~ke vlasti u dnevno-

politi~ke svrhe dobrano je poquqalo poverewe mladih 

nara{taja u sposobnost versko-crkvenog kompleksa da 

afirmi{e pluralizam sistema ideja, verovawa i praksi, kao 

temeqnu pretpostavku dijaloga. 

Stoga bi versko opredeqivawe trebalo da bude 

rezultat individualnog izbora vernika, a ne prisilnog 
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nametawa od strane {kolstva ~iji je prvenstveni zadatak 

nepristrasno pro{irivawe duhovnih horizonata mladih qudi. 

U susret religioznom fenomenu treba i}i otvorenog srca, bez 

straha i odbijawa svega onoga {to iska~e iz okvira ustaqenog 

mi{qewa. Strah jeste prirodna osobina biolo{kog organizma, 

ali vaqda se ~ovek razlikuje od ostalih `ivih bi}a  po tome 

{to razumom razotkriva i potire egzistencijalne 

nepoznanice. Neka zato porodica, {kola i crkva, svaka po 

svojoj misiji, ispuwavaju obaveze koje name}e dosezawe 

modernih kulturnih obrazaca. Naro~ito {kola mo`e dati 

zna~ajan doprinos u okviru ve} spomenutog modela obaveznog, 

nadkonfesionalnog predmeta. Taj bi predmet svojim 

sadr`inskim usmerewem upoznavao mlade sa odrednicama 

znawa o brojnim religijama i veroispovestima. Uvid u 

postojawe dru{tvene raznolikosti ne bi povla~io za sobom 

nu`nost automatskog izbora. [ta }e se verovati i kako }e se 

izraziti kulturni identitet — uz neprikosnoveno pravo i na 

`ivot bez religioznosti — stvar je misaonog sazrevawa i li~ne 

odluke.  

Najzad, iscrpno kultivisawe mladih za toleranciju 

podrazumeva ispuwewe jo{ jednog va`nog uslova: vaspita~e 

koji vole svoj posao i iskreno ga obavqaju. Upravo su oni 

~esto, svojom jednobrazno{}u i bezli~no{}u, bili “udarnici” 

u uzdizawu netolerantno uobli~enih li~nosti. Dosada{wi 

{kolski sistem obrazovawa i vaspitawa mladih bio je 

optere}en bremenom jednoumqa i monolitnosti mi{qewa. 
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Budu}i se nu`no mora uskla|ivati sa razvojnim tendencijama 

modernih gra|anskih dru{tava. On treba da omogu}i trezveno 

sagledavawe druga~ijih navika i obi~aja i stvori klimu 

otvorenosti za dijalog.  (*) 

(*) Referat saop{ten na Tre}oj godi{woj konferenciji 

Jugoslovenskog udru`ewa za nau~no istra`ivawe religije 

(JUNIR) “Religija, crkva, nacija — vreme posle rata”, 

odr`anoj na Pali}u 1996. godine. 
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Dragoqub B. \or|evi} 

 

RELIGIJA I NAUKA: 

RELIGIJSKO OBRAZOVAWE U [KOLI 

(Fragmenti) 

 I. Moje sociolo{ko veruju jeste: “Ni za ni protiv 

religije, ve} o religiji samoj”; {to zna~i da sam tzv. lai~ki 

sociolog religije. Postoje, naime, pravoslavni, protestantski, 

rimokatoli~ki, islamski... sociolozi religije koji se, po 

prirodi stvari, mawe ili vi{e razlikuju od sociologa 

religije usmerenih na izu~avawe pravoslavqa, protestantizma, 

katolicizma, islama... @eqko Marde{i} (alijas Jakov Juki}), 

primera radi, jeste vode}i hrvatski rimokatoli~ki sociolog 

religije, Zoran Milo{evi} srpskopravoslavni, dok se ja 

zala`em za izgradwu sociologije pravoslavqa i pravoslavne 

crkve (\or|evi}, 1993). 

 II. Nau~no istra`ivawe jeste po sebi na poziciji 

metodi~kog ateizma, tako da u tom procesu nema mesta Bogu, 

sveop{tem stvaraocu i svedr`itequ; sam nau~nik , neosporno i 

istovremeno, mo`e biti duboko religiozan, predan veri, 

indiferentan u stvarima religije, gnostik ili ateista. 

Biografije \. Bruna, I. Wutna, A. Ajn{tajna, V. Hajnzenberga, 

P. Kapice, P. Savi}a, S. Hokinga... jesu potvrda toga. 

 III. Nauka i religija — pored zdravog razuma, umetnosti, 

filozofije i ideologije — jesu dva sasvim odelita sistema 

ideja, verovawa i prakse i me|u wima se ne mo`e uspostaviti 
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hijerarhijski odnos niti vrednosna suprematija. 

Principijelno gledano, kao ravnopravni sistemi, nauka i 

religija mogu biti u odnosu: - sukoba, kako je do sada naj~e{}e 

slu~aj; - indiferentnosti, {to je obostrano najboqa solucija; 

i — saradwe, koja nije uvek plodotvorna za obe strane. Mnogo 

toga je sporno u re~enom odnosu, pa zato lepo veli A. N. 

Vajthed: “Kad razmotrimo {ta za ~ove~anstvo zna~i religija, 

odnosno {ta zna~i nauka, nipo{to nije preterano re}i da 

budu}i tok istorije zavisi od odluke koju sada{wi nara{taj 

bude doneo s obzirom na vezu wih dveju. U religiji i nauci 

imamo dve najja~e op{te sile (mimo pukog podsticaja 

razli~nih ~ula) koje uti~u na qude, a one kao da se postavqaju 

jedna protiv druge; re~ je o sili religijskih institucija i o 

sili na{eg poriva za ta~no posmatrawe i logi~ko 

zakqu~ivawe” (Anti} i dr., 1991:40). 

 IV. Religija je qudska, kulturno-istorijska ~iwenica, 

specifi~an sistem ideja, verovawa i prakse, svojevrstan oblik 

prakti~nog odno{ewa prema svetu: prirodi, dru{tvu i ~oveku. 

Oko we je puno sporewa — razli~ito se shvata, odre|uje, 

vrednuje, nekada je u politi~koj milosti, nekada ne. Prati mene 

epohalnih de{avawa, pa u odre|enoj, za wu povoqnoj epohi, ili 

ise~ku epohe, zadobija primat, postaje dominantna i boji 

vreme, da bi u drugim okolnostima izgubila prvenstvo, 

zabacila izvornost i si{la ispod osvojenog civilizacijskog 

nivoa. 
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 V. U pore|ewu sa pobrojanim sistemima ideja, verovawa 

i prakse, pa zna~i i sa religijom, nauka je u dana{wem smislu 

re~i novovekovna pojava. Znamo da je starogr~ki period, osim 

drugog, obele`ila filozofija, a sredwem veku religija 

udarila pe~at. Iako su jo{ stari Grci u~inili prelaz od 

mitosa na logos — i time zasnovali filozofiju kao “prvu 

nauku” i u wenom okriqu za~etke savremene nauke — dugo je 

vremena bilo potrebno za izdvajawe nauke kao zasebnog sistema 

(\or|evi} i \urovi}, 1984). Tek od renesanse nastupa wen 

intenzivan razvoj, da bi u na{em stole}u toliko opredelila 

dru{tvo i kulturu da se ono imenuje vekom scijentizma. Onako 

kako se kriti~kom skalpelu podvrgavao “mra~ni” sredwi vek, 

tako se moramo odnositi i prema kulturi nauke i 

totalitaristi~kim pretenzijama scijentisti~kog duha. 

 VI. Na{a dosada{wa, socijalisti~ka {kola jeste bila 

ateizirana, ali to nije bio tzv. borbeni ateizam radikalnog 

tipa, poput: nau~nog ateizma i ateisti~kog vaspitawa sa 

scijentisti~kom iskqu~ivo{}u u Sovjetskom Savezu, ili 

teisti~kog ateizma sa inkvizicijskim metodama u Albaniji. 

Prvi tip je posebno interesantan, budu}i da je racionalnu 

primenu ostvario u ve}ini vidova formalnog i neformalnog 

obrazovawa i unutar nauke (\or|evi}, 1990a). On je dru{tvenom 

`ivotu naneo grdno zlo dehumaniziraju}i sfere obrazovawa i 

kulture. Promoteri su ra~unali na premo} nauke nad drugim 

oblicima qudskog duha, osporavaju}i qudsku izvornost 

religijskom odnosu prema svetu. To im se osvetilo i sledila je 
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neminovna kazna: nau~ni ateizam i ateisti~ko vaspitawe 

skloweni su u istorijsku starinarnicu, i to u onaj wen odeqak 

u koji se ne}e rado zalaziti. 

 VII. Premda je na{a {kola pokatkad imala za posledicu 

svojevrsnu “dramu ateizacije”, ona nikada nije bila ateizirana 

poput obrazovnih ustanova u dr`avama “socijalisti~kog 

komonvelta”. (Ako je dozvoqena digresija, od kako sam preuzeo 

sociolo{ku katedru /1983/, moji su studenti u~ili {tivo i 

polagali iz kwiga sa slede}im nazivima: “Beg od crkve”, 

“Studenti i religija”, “O religiji i ateizmu”, “Pravoslavqe 

izme|u neba i zemqe”, “Od magije do nauke”, “Povratak 

svetog?”, “Isku{ewa ateizma”, “Proroci ‘nove istine’ — sekte 

i kultovi”.) Istina je da ona nije uspela da se zadr`i na 

principima metodi~kog ateizma, po predlogu umnih qudi, kako 

bi postala areligiozna — ve} se olako predavala ideolo{kim 

nabojima i totalne marksizacije pogleda na svet. 

I mimo svega, a istine radi, treba ista}i da mi nikada nismo 

imali nau~ni ateizam i ateisti~ko vaspitawe kao zasebne 

predmete u osnovnoj i sredwoj {koli, i na fakultetu, nismo 

izgradili Muzej ateizma, pretvorili sakralne objekte u 

poqoprivredne ili dekretom proglasili kako nema vi{e 

religije (slu~aj SSSR-a i Albanije). 

 VIII. Komunisti~ki re`im je nametao {koli totalnu 

marksizaciju pogleda na svet. Pokazalo se to dosta krhkim, i 

sistem je lako “puk’o k’o probu{en balon”. [kola se na{a 

relativno uspe{no demarksizovala, {to je o~ito i iz pregleda 
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nastavnih planova, programa i uxbenika za dru{tveno-

humanisti~ke discipline, no ne jo{ dovoqno otvorila za 

religijsku i ine duhovnosti. Ona po definiciji nikada nije 

skroz neutralna, pa i zbog toga, ako `eli da kona~no bude 

{kola mogu}nosti i slobodnog izbora, vi{e ne bi trebalo da 

favorizuje niti jedan svetonazor. Pa ni religijski svetonazor 

ne treba prote`irati i nametati, jer — kako ispravno sudi E. 

]imi} (1992:6): “Gotovo bi se moglo re}i da se stupaw 

civiliziranog i kulturnog razvitka jednog dru{tva mjeri 

wegovim uspje{nim odolijevawem spram totalne duhovne 

kontrole crkve nad pojedincem i totalne dru{tveno-

politi~ke dominacije dr`ave nad gra|anima.” U {koli 

marksizaciju pogleda na svet zameniti hri{}anizacijom, 

uvo|ewem klasi~ne veronauke, nikako; u {koli obogatiti 

lepezu svetonazora, uvo|ewem religijskog obrazovawa i 

religijske kulture, svakako; oduhoviti {kolu — dakako. 

 IX. Oduhoviti {kolu nije {to i u~initi je 

religioznom. Jer — citiram vode}eg francuskog filozofa A. 

Kon-Sponvila (1997:XVI): “Najve}a gre{ka u koju padaju 

dru{tva koja izlaze iz komunizma, iz vlasti jedne ateisti~ke 

ideologije, je {to izjedna~avaju duhovnost i religiju. U 

zemqama evropskog Istoka danas svi tragaju za duhovno{}u i 

vezuju pojam duhovnosti iskqu~ivo za religiozna ose}awa. Na 

taj na~in biv{i vernici komunizma zamewuju jednu dogmu 

drugom: umesto u proletersku ideju, po~iwu da veruju u Boga, 

umesto nekada{wih komiteta, slu{aju Crkvu. Duhovnost nije 
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samo religioznost, to je skup vrlina koje ~ine op{tequdski 

moral. Duhovnost se mo`e na}i i u ovozemaqskom `ivotu, u 

istorijskoj tradiciji, kulturi, folkloru: ona nije rezervisana 

samo za crkvu i wena u~ewa.” 

 X. Stru~waci razli~nog profila — bogoslovi, 

filozofi, sociolozi, psiholozi, pedagozi — u nesaglasju su 

povodom predloga za uvo|ewe klasi~ne, crkvene veronauke. Moj 

model re{avawa te gorqive upitnosti jeste slede}i. 

Napomiwem da je zami{qen za realnost koja nas ubrzo o~ekuje, 

odnosno podrazumeva na{u zajednicu kao civilno dru{tvo sa 

liberalnom tr`i{nom ekonomijom i sekularnim ustrojstvom. 

U wemu }e postojati tri tipa sredwe {kole (veronauke nema u 

osnovnoj) i isto toliko (ne)mogu}nosti za klasi~nu veronauku: 

1. Dr`avna {kola, koja bi da uvek bude lai~ka, laicizirana, a 

bez veronauke. Ako se postigne dru{tveni konsenzus oko 

veronauke — dr`ave, verskih zajednica, politi~kih snaga, 

kulturnih ~inilaca, mladih, roditeqa, stru~waka, javnog 

mnewa uop{te — onda je po`eqna samo kao fakultativni 

predmet. 2. Privatna {kola, koja samo {to se nije pojavila, 

mo`e imati i nemati veronauku u zavisnosti od odluke 

vlasnika i roditeqa koji podnose tro{kove {kolovawa svoje 

dece. Kad re{ewe bude pozitivno, i onda dr`ava vr{i nadzor 

zajedno sa crkvom. 3. Konfesionalna {kola, pravoslavna, 

protestantska, rimokatoli~ka, islamska... prema odre|ewu je 

idealna za veronauku i promociju religije i religioznosti. 

Upravo na wu i misli spomenuti J. Juki} (1991:8) kada pi{e o 
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veronauci: “Teorijski i za budu}nost, kad sazriju uvjeti, 

zalagao bih se jedino za privatne {kole u rukama pojedinih 

konfesija... Religija je bitno neko zajedni{tvo. Posebno je to 

kr{}anstvo, koje je nezamislivo izvan dru`benosti... A 

privatna {kola je upravo vrst takve zajednice. Zato u woj 

mo`e `iveti i rasti religioznost.” 

 XI. Kada ide re~ o pravoslavqu, iz pobuda sli~nih 

Juki}evim, preporu~ujem da pravoslavna prosveta ne izlazi van 

hrama dok se ne stvore sistemski uslovi i ne za`ive privatne i 

konfesionalne {kole. Pravoslavqe se, kao sabornost i 

zajedni{tvo slobodnih hristolikih li~nosti, uvek {irilo 

evharistijski, na bo`ijoj slu`bi u hramu, pastoralnim 

delawem u parohiji i vaspitawem u porodi~nom domu. (“Nema 

boqeg mesta za veronauku i misiju Crkve od svetog hrama. Nema 

zgodnijeg vremena ~asa od Sv. Liturgije...” /Radojevi}, 1991:3/.) 

Pravoslavqe je, barem u srpskom narodu, trajno ukoreweno i 

zbog toga {to se oduvek do`ivqavalo kao vera bez pretenzija 

da totalno zaokupi ~ovekov duh i “gvozdenim” normama 

reguli{e wegov `ivot. Ono se nikada nije nametalo qudima, 

~inilo prisilno obaveznim, pa neka bude takvo i povodom 

veronauke. 

 XII. Zakqu~no: ako se u jednom dru{tvu uspostavi op{ti 

konsenzus o uvo|ewu veronauke u osnovnu i sredwu {kolu, onda 

je moj stav da ona mora biti fakultativan predmet, disciplina 

koja se slobodnom odlukom (i roditeqa) bira. Premda, kako 

proizilazi iz onoga {to sam kazao u prethodnim fragmentima, 
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smatram da je prihvatqivije, modernije re{ewe konstituisawe 

i uvo|ewe predmeta religijska kultura, religijska a ne 

religiozna kultura (o ~emu je nedosti`no pisao E. ]imi} 

1992). (*) 

(*) Referat saop{ten na jugoslovenskom savetovawu “Religija 

i {kola”, koje je 1997, u organizaciji Ministarstva prosvete 

Crne Gore, odr`ano u Podgorici. 
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Dragan Todorovi} 

 

STAVOVI MLADIH U JUGOSLAVIJI O 

UVO\EWU VERONAUKE U [KOLE 

 

UVOD 

Prepiska izme|u nadle`nih ministarstava vlade 

Srbije i Crne Gore i Svetog arhijerejskog sabora Srpske 

pravoslavne crkve o uvo|ewu redovne nastave veronauke u 

osnovne i sredwe {kole u Jugoslaviji traje jo{ od 1990. godine, 

ali je i daqe bez epiloga. Uglavnom je Sinod u vi{e navrata 

obrazlagao da je vaspitavawe dece, mladih i odraslih u 

pravoslavnoj veri jedan od najva`nijih vidova crkveno-

prosvetnog i prosvetiteqskog delovawa SPC, no izostajala je 

reakcija zvani~nih dr`avnih organa. Kada bi iza ovog 

prolongirawa stajao oprez vlasti zbog slo`enosti uvo|ewa 

veronauke u {kole, onda bi se to moglo i razumeti. Jer, na 

primer, gr~ki model (iz zemqe gde je 98 odsto pravoslavnih) 

verovatno nije direktno primenqiv u na{oj zemqi u kojoj je 

65% stanovni{tva pravoslavne ispovesti. U Gr~koj, crkva nije 

odvojena od dr`ave, pa je veronauka regulisana zakonom kao i 

svi ostali {kolski predmeti. U {kolama nastava svakog dana 

po~iwe molitvom, a katehizis je obavezan predmet od tre}eg 

razreda osnovne do zavr{etka sredwe {kole. Nastavu dr`e 

bogoslovi, a u ni`im razredima i u~iteqi. Jednom u dve nedeqe 

u~enici odlaze u crkvu. 
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S druge strane, malo je verovatno da su kod nas direktno 

primewivi zapadnoevropski ili severnoameri~ki modeli. 

Prvo, to su zemqe protestantske i rimokatoli~ke tradicije, a 

zatim ni ostali dru{tveni uslovi o~igledno nisu isti. Tako 

Nemci, primera radi, imaju religiju kao obavezan predmet na 

svim stepenima osnovnog i sredweg obrazovawa. Do ~etrnaeste 

godine u~enik mo`e da bira izme|u rimokatoli~ke i 

evangelisti~ke veronauke, a tada, po{to se smatra da postaje 

“religiozno zreo”, mo`e izabrati da prou~ava i religiju 

uop{te, kao jedan od predmeta dru{tvenih nauka. U~enici, 

ina~e, nemaju nikakvih obrednih obaveza. U katoli~koj je 

Italiji nastava veronauke fakultativna. Ocene iz tog 

predmeta daju se na posebnom papiru koji se tek prila`e 

svedo~anstvu. Ocena se ne ra~una u prosek i zbog we se ne mo`e 

izgubiti godina. A deca koja su opredeqena da ne prisustvuju 

~asovima veronauke, prema odluci direktora {kole, idu na 

nastavu iz nekog drugog predmeta. U Velikoj Britaniji 

izu~avaju se dve oblasti: komparativne religije (osnovna 

u~ewa svih ve}ih svetskih religija) i religijski moral 

(osnovne qudske vrednosti koje traju kroz vekove i u raznim 

dru{tvima). U multikonfesionalnim Sjediwenim Ameri~kim 

Dr`avama Vrhovni sud je presu|ivao po pitawu mo`e li 

Biblija da se izu~ava u ameri~kim dr`avnim {kolama. 

Odgovor je bio potvrdan. \aci mogu da osnivaju sekcije za 

izu~avawe Biblije, na osnovu ustavnog prava o slobodi vere, 

ali posle redovne nastave. U privatnim {kolama to pravilo ne 
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va`i jer se one ne izdr`avaju od poreza gra|ana: ko pla}a i 

rizikuje na tr`i{tu, on i odre|uje sadr`aj svoje ponude. 

Pomenimo i jugoslovenski model pre Drugog svetskog 

rata: veronauka je bila obavezan predmet kroz jedan ~as 

nedeqno. Predavali su je sve{tenici,  imenovani za {kolske 

verou~iteqe. Imenovala ih je dr`ava na predlog crkvenih 

organa. Verou~iteqi su bili punopravni ~lanovi 

nastavni~kog kolektiva. Ocene iz veronauke bile su tretirane 

kao iz svakog drugog predmeta. [kolske uxbenike odobravali 

su crkveni organi. Verski obredi sa u~enicima obavqali su se 

u crkvi (xamiji), a obi~no ih je vodilo isto lice: sve{tenik-

verou~iteq.  

Ozbiqno i temeqito pristupawe uvo|ewu veronauke u 

nastavne planove podrazumevalo bi izu~avawe su{tine 

razli~itih modela i ispitivawe raspolo`ewa roditeqa i 

dece. Isto tako, nu`no je  odgovoriti i na pitawa: “Ko su 

verou~iteqi, gde su uxbenici, kakvi su nastavni planovi i 

programi za uzrast od dvanaest godina, kako uskladiti 

programe razli~itih verskih zajednica, imali u buxetu para za 

toliku operaciju...?” (Reqi}, 1997:25). Doda li se tome kako 

dana{wa deca `ive u izmewenim okolnostima u odnosu na prvu 

polovinu ovog veka i da se u svetu ve} ozbiqno raspravqa o 

uticaju Interneta na oblikovawe pogleda na veru i crkvu — 

postaje jasno kolike su i kakve obaveze “nametnute” dr`avnim 

organima, ukoliko bi svojski prionuli razre{avawu problema. 
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STAVOVI JAVNOSTI PREMA UVO\EWU 

VERONAUKE U [KOLE 

Nakon kraha komunisti~kog re`ima koji je nametao 

{koli totalnu marksizaciju pogleda na svet, postalo je jasno 

da osavremewivawe vaspitno-obrazovnog procesa podrazumeva 

otvorenost za religijske i druge duhovnosti. No, 

pojednostavqena interpretacija u postsocijalisti~kim 

zemqama svela je kompleksan problem  na stav — da bi se 

oduhovila {kola, jeste dovoqno u~initi je religioznom: 

“Najve}a gre{ka u koju padaju dru{tva koja izlaze iz 

komunizma, iz vlasti jedne ateisti~ke ideologije, je {to 

izjedna~avaju duhovnost i religiju. U zemqama evropskog 

Istoka danas svi tragaju za duhovno{}u i vezuju pojam 

duhovnosti iskqu~ivo za religiozna verovawa... Duhovnost 

nije samo religioznost, to je skup vrlina koje ~ine 

op{tequdski moral. Duhovnost se mo`e na}i i u ovozemaqskom 

`ivotu, u istorijskoj tradiciji, kulturi, folkloru: ona nije 

rezervisana samo za crkvu i wena u~ewa” (Kont-Sponvil, 

1997:XVI).  

Zbog konfuzije u javnosti oko shvatawa veronauke, 

Miroslav Ahtik (1998) problematizuje zna~ewe termina nauka 

u slo`enici “veronauka” i sintagmi “nauka o veri”, izvode}i 

krajwi zakqu~ak da veronauka nema ni{ta zajedni~ko sa 

naukom o religiji uop{te ili o posebnoj religiji. Nauka o 

religiji nastoji da se religijska verovawa i ose}awa objasne 

kao qudske tvorevine ~iji koren le`i u realnim ~iwenicama 
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`ivota, u polo`aju ~oveka u svetu, u wegovom odnosu prema 

svetu. Za razliku od we, teologija se trudi da doka`e da ~ovek 

ima predstavu o natprirodnom bi}u zato {to takvo bi}e 

objektivno postoji. Nauku o religiji sa~iwavaju: a) 

psihologija religije, b) filozofija religije, c) sociologija 

religije i d) istorija religije. Psihologija religije bavi se 

analizom i opisom kako ose}awa u kojima “~ovek do`ivqava 

sebe slabim i ni{tavnim pred nadmo}nim pojavama u svetu” 

(strah, u`as, jeza, bespomo}nost, strah od smrti) tako i “te`wi 

za bezbedno{}u, za sre}om, za punim `ivotom, za 

besmrtno{}u”. Filozofija religije “ocewuje istinitost 

religijskih ideja, ispituje smisao, ulogu i vrednost religije u 

sklopu celokupnog ~ovekovog `ivotnog i kulturnog iskustva”. 

Sociologija religije bavi se prou~avawem stawa i strukture 

verskih zajednica i organizacija i ispitivawem uticaja 

svetovnog dru{tva na religiju i religije na dru{tvo.  

Veronauka je ne{to sasvim drugo, isti~e autor. To je 

samo {kolski predmet koji kod u~enika treba da formira 

religiozna verovawa i moral odre|ene konfesije. Dok 

nastavnici i profesori ostalih {kolskih predmeta predaju o 

stvarima, pojavama i apstrakcijama, procesima i 

zakonitostima koji se neposredno ili posredno mogu dokazati 

— predmetni nastavnik veronauke, sve{tenik, pri~a o 

“nepostoje}im bi}ima, stvarima, pojavama, situacijama, 

doga|ajima, u stvari, o tvorevinama ma{te kao o postoje}im i 

istinitim: o bogu, svetom duhu, sinu natprirodnog oca, o 
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nemogu}em za~e}u deteta, an|elima, satani, paklu, stra{nom 

sudu, carstvu bo`jem, vaskrsewu, spasewu, `ivotu posle smrti, 

svetosti natprirodnih i realnih qudskih bi}a, ~udima, o mo}i 

crkvenih rituala da komadi} hleba i ka{i~icu vina pretvore 

u Hristovo telo i krv, o doga|ajima u kojima su ova 

natprirodna bi}a navodno u~estvovala...” (1998:31). 

Stoga, dozvoliti da se sa katedre dr`avnih {kola 

u~enicima govori da je savremeni svet koji ih okru`uje takav 

kakvim su ga obja{wavali primitivni i sujeverni qudi pre 

nekoliko hiqada godina, za autora bi bilo neoprostivo 

sau~esni{tvo u intelektualnom zlo~inu prema sada{woj i 

budu}im generacijama i dru{tvu uop{te. 

Ivan Ivi} (1997), profesor razvojne psihologije na 

Filozofskom fakultetu u Beogradu, insistira na razlici 

izme|u upoznavawa religije, kao kulturolo{kog sistema, od 

formirawa vernika ili onoga {to se zvalo veronauka, tj. 

katehizis. Katehizis, u doslovnom zna~ewu re~i, podrazumeva 

da osnovni ciq nije da se zna ne{to o religiji, nego da se 

formiraju mladi qudi koji veruju. Crkva jasno daje do znawa da 

ho}e veronauku kao na~in formirawa vernika. Druga~ijeg 

zna~ewa je poznavawe religije ili, ta~nije re~eno, religija, 

kao deo poznavawa kulturne tradicije i istorije, {to ~esto 

ukqu~uje komparativno upoznavawe ili prou~avawe 

razli~itih religija. Sledi i pitawe: “Ne}e li uvo|ewe 

veronauke, u smislu formirawa vernika, koji nekriti~ki 

veruju u neke religijske dogme, jo{ vi{e predstavqati ko~nicu 
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razvoju slobodne li~nosti u na{em kontekstu, gde ina~e imamo 

zarobqenost dece ovakvom {kolom kakva jeste?” (1997:27). 

Iz ugla razvojne psihologije iskrsava i dilema oko toga 

da li i u kojoj meri deca odre|enih uzrasta i razvojnih perioda 

mogu da razumeju izuzetno slo`ene i apstraktne teolo{ke 

pojmove. Ako se poku{ava da se ne{to od tako slo`enih stvari 

u oblasti verovawa, sistema vrednosti, slo`enih bogoslovskih 

pojmova predo~i deci, onda i {kolski programi tog tipa, 

kwige za decu i na~in izvo|ewa nastave podle`u istim 

zahtevima kojima podle`e nastava bilo kojeg predmeta. U 

zakqu~ku autor upozorava da uvo|ewe formirawa vernika u 

sistem dru{tvenog, javnog sektora obrazovawa u zemqi gde 

jedna tre}ina stanovni{tva nije ni nacionalno, ni etni~ki, ni 

po veroispovesti pravoslavna nosi rizik da stvori 

diskriminaciju, posebno u sredinama gde je kulturno, 

nacionalno i verski me{ovito stanovni{tvo. 

Aleksandar Jovanovi} (1997), profesor U~iteqskog 

fakulteta u Beogradu, predla`e uvo|ewe predmeta “Osnovi 

hri{}anskog u~ewa/Hri{}anski temeqi evropske 

civilizacije” sa slede}im op{tim poglavqima: Uvod (pojam i 

odre|ewe religije); Religija i druge discipline; Nastanak 

hri{}anstva; Biblija; Osnovi hri{}anstva; Bogoslu`ewe 

(vrste i smisao hri{}anskog bogoslu`ewa); Hri{}anska crkva 

kroz vekove; Isto~no hri{}anstvo — pravoslavqe; 

Pravoslavqe kod Srba; Verske sekte; Hri{}anstvo i moral; 
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Hri{}anstvo i kultura (crkvena i svetovna kultura 

inspirisana hri{}anskim duhom). 

Prema autorovom mi{qewu, vi{estruki su razlozi 

uvo|ewu ovakvog jednog predmeta i kre}u se od 

op{tecivilizacijskih i istorijsko-nacionalnih, preko 

eti~kih i kulturnih, do religijskih i psiholo{kih. Umetnosti 

i kultura Evrope zasigurno ne bi u posledwe dve hiqade godina 

postojali u ovom obliku bez odre|ewa hri{}anskim u~ewem i 

crkvom. Nema nijedne umetnosti — od arhitekture i slikarstva 

do muzike i kwi`evnosti — koja, u najmawu ruku, nije 

inspirisana hri{}anskim duhom, a veoma ~esto je i, posredni 

ili neposredni, umetni~ki izraz tog duha, nagla{ava pisac. I 

zakqu~uje: “Ako to previdimo, osta}emo zatvoreni ne samo za 

dela crkvene umetnosti: hramove, freske, ikone, duhovnu 

muziku, nego i za stvarala{tvo najve}ih umetnika ~ove~anstva 

i najve}ih umetnika srpske kulture: Dantea, Mikelan|ela, 

Baha, Getea, Wego{a, Dostojevskog, Mokrawca, [agala, 

Andri}a, Nastasijevi}a, Rilkea, Pope... “ (1997:24). 

 

STAVOVI MLADIH O UVO\EWU 

VERONAUKE U [KOLE 

Iskustvena gra|a dobijena je anketom sprovedenom, maja 

1997, me|u sredwo{kolcima svih razreda iz vi{e regiona 

(Novi Sad, Subotica, Beograd, Ni{, Pri{tina, Bar i 

Podgorica) na podru~ju SR Jugoslavije, a u okviru 
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istra`ivawa “omnibusnog” karaktera pod nazivom “Stavovi 

mladih o...”.  

Smatrali smo da bi argumentaciju pro et contra uvo|ewa 

katehizisa (veronauke) u {kolski obrazovni sistem trebalo 

potkrepiti i stavovima mladih sredwo{kolskog uzrasta za 

koje bi pozitivan ishod zna~io jo{ jedan nastavni predmet 

vi{e u redovnom {kolovawu. Pitawe “Da li je religiozno 

verovawe u {koli potrebno?” nije bilo toliko precizno i 

li~no (npr.: “Da li bi ti pose}ivao veronauku ako bi bila 

uvedena u redovni {kolski sistem?”), ve} je te`ili 

utvr|ivawu op{teg stava. Vrednost dobijenih rezultata raste 

i zbog toga {to oni osvetqavaju tematiku do sada 

istra`iva~ki ne proveravanu. 

Dobili smo slede}e generalne podatke: 16,7% 

sredwo{kolaca smatra da je religiozno obrazovawe u {koli 

potrebno, 64% da, ali samo za one koji to `ele, a 19,3% da ga ne 

treba uvoditi. Izdvaja se kategorija ispitanika sa 

tolerantnim stavom prema institucionalizovawu religioznog 

obrazovawa, uz obavezu po{tovawa prava na individualni 

izbor. Bezrezervno pristajawe na novi {kolski predmet 

najmawe je me|u suboti~kim mladima (3,4%). U ogromnoj ve}ini 

oni dozvoqavaju mogu}nost da se onima koji `ele omogu}e 

uslovi za ispuwewe ove vrste interesovawa, uz jednu petinu 

koja se time uop{te ne bi optere}ivala tokom svog redovnog 

{kolskog obrazovawa.  
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Me|u deklarisanim pripadnicima pravoslavne i 

islamske vere, kao dvema najzastupqenijim konfesijama u 

uzorku, uo~avamo nejednaku raspodelu oko solucije “ne treba ga 

uvoditi”. Naime, dok svoju nenaklonost religioznoj 

problematici izra`ava 13,8% pravoslavnih, me|u omladinom 

islamske vere taj se procenat udvostru~uje (26,6%), uglavnom na 

u{trb populacije tolerantnih. Treba, me|utim, naglasiti da je 

udeo pravoslavaca zna~ajno ispred u ukupnoj zastupqenosti 

konfesija (64,8%), ali i da je to o~ekivano s obzirom na versku 

homogenost odre|enih podru~ja obuhva}enih istra`ivawem.  

Raspored mladih na skali li~ne religijske 

identifikacije, koja se u dosada{wim empirijskim 

istra`ivawima pokazala  najpreciznijim instrumentom u 

merewu religijskog senzibiliteta, otkriva nam da pozitivno 

deklarisawe u religioznim terminima ne prati dogmatsko 

reagovawe u pro`imawu svetog i svetovnog. To samo potvr|uje 

da kod mladih u periodu adolescencije “vera” jo{ uvek ima 

sekundarno zna~ewe, a mo`da je i znak novog senzibiliteta 

generacija neopotere}enih uticajem totalitarne ideologije. 

Me|u onima koji “prihvataju sve {to wihova vera tra`i” svega 

je 41,5% zagovornika {kolskog obavezivawa religioznom 

problematikom, uz ne{to vi{e od jedne desetine koja na tome 

uop{te ne insistira. Ve} kod onih koji za sebe ka`u 

“religiozan sam, ali ne prihvatam sve {to moja vera u~i”, kao i 

kod tradicionalnih vernika, zapa`a se zna~ajno grupisawe oko 

pomenute “tolerantne” solucije (“samo za one koji to `ele”: 
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68,8% i 70,1%). Ni nereligiozni ne name}u svoj stav drugima, u 

smislu da odbacuju svaki razgovor na temu “veronauka u {koli”, 

ve} ostavqaju mogu}nost izbora onima druga~ijeg mi{qewa. 

Mere}i stavove mladih prema razli~itim vrednosnim 

orijentacijama, ponudili smo i jednu sa slede}im opisom: 

“Verovati u Boga i `iveti u skladu sa u~ewem svoje vere. U 

religiji prona}i mir i istinu u `ivotu. Biti dobar vernik, 

po{tovati verske praznike i verske obi~aje.” Sumiraju}i 

odgovore sredwo{kolaca uo~ili smo ravnomernu raspodelu: 

“veoma bi `elelo” da `ivi ovakvim na~inom `ivota 14,2% 

mladih, “`elelo bi” 24,3%, “neodlu~no” je 24,7%, “ne bi 

`elelo” 22,6% i “uop{te ne bi `elelo” 14,3% anketiranih. U 

najmawem, ali ipak me|usobno jednakom iznosu, zastupqeni su 

krajwi polovi na kontinuumu religijske vrednosne 

orijentacije, dok ostale solucije ujedna~eno tendiraju ka po 

jednoj ~etvrtini. 

Ukr{taju}i ove podatke sa reakcijama mladih na 

ponu|eno formirawe vernika u sistemu javnog sektora 

obrazovawa, definitivno smo se utvrdili u stavu da dobijene 

korelacije tuma~imo kao gest tolerancije, slobodnijeg 

izra`avawa uverewa i, uop{te, demokratske orijentacije 

jugoslovenskih sredwo{kolaca. Iako izrazito `eli da `ivi u 

skladu sa religioznim na~elima, 42,9% mladih iz ove grupe na 

to ne obavezuju i druge; taj procenat raste na tri petine me|u 

onima koji religiozni stil `ivota prihvataju ne u toliko 

izra`enom stepenu, dok me|u neodlu~nima prelazi tri 
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~etvrtine. Od 290 sredwo{kolaca {irom na{e zemqe koji ne 

pronalaze sebe u vrednostima koje nudi religija, tek ne{to 

vi{e od ~etvrtine (26,9%) ka`e iskqu~ivo “ne” wenom ulasku u 

{kolske klupe. I me|u najskepti~nijima prema verskom u~ewu 

tolerantno odno{ewe ima natpolovi~nu prevagu. 

 

ZAKQU^AK 

Stru~waci razli~itog profila — bogoslovi, filozofi, 

sociolozi, psiholozi, pedagozi — u nesaglasju su povodom 

predloga za uvo|ewe klasi~ne, crkvene veronauke u {kolu 

(\or|evi}, 1998a). Jedni su iskqu~ivi pobornici mi{qewa da 

se ovim predmetom mladim  nara{tajima ne poma`e u 

saznavawu istine i osvetqavawu pravog puta u `ivot, kako to 

obrazla`u crkveni poslenici. Drugi smatraju da postoji o{tar 

raskorak izme|u intencije veronauke, koja tra`i verovawe, i 

kriti~kog duha, koji razvija moderna {kola. Tre}i preporu~uju 

izvo|ewe nastave koja bi obuhvatila nau~nim metodama 

utvr|ena znawa o religijskom fenomenu u koje pojedinac ne 

mora da veruje niti da ih ugra|uje u sopstveno pona{awe. Na taj 

na~in bi se omogu}ilo sticawe religijske, a izbeglo nametawe 

religiozne kulture.  

Razumqiva su i nastojawa SPC da aktuelni dru{tveni 

trenutak iskoristi za povratak na dru{tveno-politi~ku scenu 

u granicama {irim nego {to ih je imala u posledwim 

decenijama. Neoprostivo je, me|utim, ako se veronauka otvara 

pre svega kao pitawe politi~ke nagodbe izme|u vrha dr`ave i 
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crkvene hijerarhije. Jer, “pravoslavna duhovnost se uvek 

{irila liturgijskim i evharistijskim `ivqewem i 

delovawem” (\or|evi}, 1991:26). Ovakve re~i mogu se ~uti i od 

nekih crkvenih velikodostojnika u wihovim javnim nastupima. 

Vladika brani~evski Igwatije isti~e da bi veronauka u 

dr`avnim {kolama pomogla mladim qudima u razumevawu 

povesti civilizacije koja je postavqena na hri{}anskim 

temeqima, ali ne presudno i samoj Crkvi: “Ne mo`e se 

hri{}anin u {koli napraviti... Magacin znawa ne mo`e 

zameniti ono {to bi ~ovek u svom srcu trebalo da nosi, a {to 

jedino mo`e dobiti u crkvi, na bogoslu`ewu. To se mo`e kod 

protestanata; tamo se vernik vaspitava u {koli i dobija 

diplomu da je vernik. Ali to nije u prirodi pravoslavqa niti 

je u na{oj tradiciji” (Gligorijevi}, 1998:17).  

Dosada{wi {kolski sistem obrazovawa i vaspitawa 

mladih bio je optere}en bremenom jednoumqa i monolitnosti 

mi{qewa. Budu}i se sistem nu`no mora uskla|ivati sa 

razvojnim tendencijama modernih, gra|anskih dru{tava. Ako je 

neka nova klima odnosa proizvela uverewe da su religija i 

religioznost sastavni deo ~ovekovog civilizacijskog iskustva 

— onda  religijsko i religiozno vaspitawe nu`no tra`e svoje 

vreme i svoj prostor. Neka zato porodica, {kola i crkva, svaka 

po svojoj misiji, ispuwavaju obaveze koje name}e dosezawe 

modernih kulturnih obrazaca. Naro~ito {kola mo`e dati 

zna~ajan doprinos u okviru pomenutog modela obaveznog, 

nadkonfesionalnog predmeta. Taj bi predmet svojim 
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sadr`inskim usmerewem upoznavao mlade sa odrednicama 

op{te religijske kulture, onim koje zadovoqavaju znati`equ i 

upotpuwuju praznine u znawu o brojnim religijama i 

veroispovestima. Crkva bi, s druge strane, najuspe{nije 

rezultate postigla samoorganizovawem u vidu npr. 

konfesionalnih {kola, putem kojih bi postupnim, 

kvalitetnim i alternativnim radom nadome{tala dugi niz 

godina pothrawivanu averziju prema veri.  

Prema tome, versko opredeqivawe trebalo bi da bude 

rezultat individualnog izbora vernika, a ne ishitrenog i 

prisilnog nametawa od strane {kolstva, ~iji je prvenstveni 

zadatak nepristrasno pro{irivawe duhovnih horizonata 

mladih qudi. Roditeqi i u~enici sada{weg jugoslovenskog 

prostora predugo su bili pod uticajem zvani~ne ateisti~ke 

orijentacije da bi tako lako iz “mraka” bezverja usko~ili u 

“svetlost” religije. Tek sa postizawem dru{tvenog konsenzusa 

oko veronauke (dr`ave, verskih zajednica, politi~kih snaga, 

kulturnih ~inilaca, mladih, roditeqa, stru~waka, javnog 

mnewa uop{te) i uz stru~nu debatu o tome kako sa~initi 

program, kako urediti uxbenike i druge didakti~ke materijale, 

kako izvoditi nastavu pa, iz toga izvedeno, spremati one koje 

bi to predavali — moglo bi se pristupiti wenom uvo|ewu u 

redovan {kolski sistem kao fakultativnog predmeta. 

Potvr|uju to i re~i patrijarha srpskog gospodina Pavla, 

izre~ene povodom uvo|ewa veronauke u {kole u Republici 

Srpskoj: “Mi smo tra`ili da i ovde bude uvedena, kao izborni 
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predmet. Nismo nerazumni i nismo tra`ili obaveznost za 

veronauku, jer bi to zna~ilo da smo isti kao materijalisti koji 

su nekada uveli, kao obavezu, taj wihov materijalizam” 

(Gligorijevi}, 1997:17).  

Kao {to smo ve} pomenuli, omnibusni karakter 

istra`ivawa ograni~io nas je u broju pitawa kojima bismo 

temeqno propitali (ne)religioznu prirodu sredwo{kolaca u 

Jugoslaviji. Zato ni problem od izuzetnog zna~aja, kao {to je 

uvo|ewe veronauke u institucionalno obrazovawe, nije mogao 

da bude operacionalizovan u vidu vi{e zasebnih pitawa. 

Zadr`ali smo se na jednom, svesni wegove uop{tenosti, sa 

`eqom da makar ovla{ osvetlimo stavove onih koji naj~e{}e 

nikada ni za {ta ne budu pitani, a vrlo ~esto slu`e u 

eksperimentalne svrhe politi~kim i drugim elitama.  

Ispitanici, na osnovu formulacije pitawa, nisu 

odgovarali u prvom, ve} u tre}em licu. Tako|e, varijante 

odgovora, od kojih su dve bile ekstremne a tre}a pomirqivog 

karaktera, pru`ale su mogu}nost kako za iskrene tako i za 

odgovore kojima bi se individualna iskqu~ivost prikrila iza 

maske deklarativne podr{ke stavovima naj{ireg javnog mnewa. 

Kada govorimo o uzrastu ispitanika, nagla{avamo da je re~ o 

`ivotnom dobu u kome su uticaji religije na li~nost pojedinca 

niskog intenziteta, te da prevagu odnose brojna druga 

interesovawa. Stoga je mogu}e da su mnogi sopstvenu 

nezainteresovanost ili neizgra|en stav na postavqeno pitawe 

zaba{urili pristajawem uz soluciju najprikladniju 
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tolerantnom stavu. Sigurno da bi neka budu}a istra`ivawa 

morala da uklone pomenute nedoumice i javnosti pru`e 

potpuniji i sadr`ajniji odgovor nego {to ga pru`a ovo na{e.  

Ne zanemarujemo svakog {estog mladi}a ili devojku 

koji su se opredelili za promociju religioznosti u okviru 

{kole; znak je to da ona mora da nastavi zapo~etu 

demarksizaciju vaspitno-obrazovnog sistema. Iskazana 

interesovawa svakako treba zadovoqiti, ali nikako tako da ih 

ve}ina do`ivqava kao prisilnu delatnost. Iz podataka da je na 

pitawe o potrebi religioznog obrazovawa u {koli 64% 

anketiranih dalo odgovor “samo za one koji to `ele”, naslu}uje 

se najpogodnija forma preno{ewa ove vrste saznawa koju 

optiraju mladi na pragu zrelosti. U wenom opisu poslu`i}emo 

se re~ima Dragoquba B. \or|evi}a (1998a:47), vi|enog 

sociologa religije: “... ako se u jednom dru{tvu uspostavi 

op{ti konsenzus o uvo|ewu veronauke u osnovnu i sredwu 

{kolu onda je moj stav da ona mora biti fakultativan predmet, 

disciplina koja se slobodnom odlukom (i roditeqa) bira.”  

Dijalog i tolerancija moraju postati unutra{we 

duhovno obele`je `ivota pojedinca, vaspitanog na principima 

demokratskog `ivqewa, koji ne priznaju favorizovawe 

konfesionalnog mentaliteta i ru{ewe mostova izme|u 

veruju}ih, indiferentnih i neveruju}ih. Ako je verovati 

rezultatima na{eg istra`ivawa, mladi nara{taji ~vrsto dr`e 

budu}nost u svojim rukama. 
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