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PREDGOVOR

Zbornik radova “Kulturni i etni¢ki identiteti u procesu globalizacije i
regionalizacije Balkana” vezan je za istrazivacku delatnost tima istraZivaca okupljenih
oko projekta “Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mogucnosti regionalne i evropske
integracije” (1310). Projekat realizuje Institut za sociologiju Filozofskog fakulteta
Univerziteta u Nisu, a podrZan je od strane Ministarstva nauke i zastite Zivotne sredine
Republike Srbije.

U zborniku pred vama publikovana su saopsStenja ucesnika nau¢nog skupa
sa medunarodnim uceséem istoimenog naziva, koji je odrzan 02. i 03. decembra
2005. godine na Filozofskom fakultetu u NiSu. U dve tematske celine —
“Globalizacija i regionalizacija Balkana” i “Kulturni i etnicki identiteti na Balkanu”
— nastavili smo sa teorijskom problematizacijom kljuénih dimenzija naSeg
trogodi$njeg projekta: mesta i uloge kulturnih i etnickih odnosa u kontekstu
strategija razvoja, regionalizacije i evrointegracije Balkana, kao i ostvarivanja
neophodnih drustvenih preduslova za intenzivniju saradnju i integraciju u regionu.
Radovima kolega iz univerzitetskih centara u zemlji (Beograd, Novi Sad, Kosovska
Mitrovica) istraZiva¢i angazovani na projektu pridruzili su sadrZajne preliminarne
komparativne analize empirijskog materijala prikupljenog proslogodisnjim
terenskim radom. Prilozima teorijskog i iskustvenog sadrzaja o prirodi tranzicionog
procesa u svojim zemljama pridruzile su se naucni poslenici iz Bugarske i
Makedonije, na ¢emu smo im posebno zahvalni.

Posebnu zahvalnost dugujemo Ministarstvu za nauku i zastitu zivotne
sredine Republike Srbije na finansijskoj podr$ci u pripremi i realizaciji naseg
naucnog skupa, kao i Stampanju ovog zbornika radova.

U ime istrazivackog tima, zahvaljujemo na svakoj akademskoj kritici koja
moze da unapredi nau¢no saznanje i istrazivacku odgovornost u realizaciji naseg
projekta.

Priredivaéi
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PREFACE

The anthology entitled “Cultural and Ethnic Identities in the Process of
Globalization and Regionalization of the Balkans” is a result of the research
activities done by a team of scientists gathered together around the project on
“Cultural and Ethnic Relations at the Balkans — Possibilities of Regional and
European Integration” (1310). The projects realized by the Institute for Sociology of
the Faculty of Philosophy, University of Nis, with the support of the Ministry of
Science and Environment Protection of the Republic of Serbia.

The anthology before you comprises the papers presented by the
participants of the Scientific Conference with international participation on
“Cultural and Ethnic Identities in the Process of Globalization and Regionalization
of the Balkans”, held on 02-03, December 2005 at the Faculty of Philosophy, Nis.
In two thematic sessions, namely, “Globalization and Regionalization at the
Balkans” and “Cultural and Ethnic Identities at the Balkans”, we have continued
with problematization of the key dimensions of our three-year Project, namely, the
place and role of cultural and ethnic relations in the context of the strategy of
development, regionalization and Euro integration of the Balkans as well as the
realization of the necessary social prerequisites for more intensive cooperation and
integration in the region. To the papers of our colleagues from the academic centers
in our country (Belgrade, Novi Sad, Kosovska Mitrovica) the researchers engaged
in the Project added substantial comparative analyses of the empirical material
collected during the last year field work. With their theoretical and practical
contributions concerned with the nature of the current transition processes, the
scientists from Bulgaria and Macedonia also joined our research for which we are
grateful to them.

We are especially thankful to the Ministry of Science and Environment
Protection of the Republic of Serbia for financial support to the preparation and
realization of our scientific Conference as well as to the publication of these
Proceedings.

On behalf of the research team, I am expressing my gratitude for every
academic criticism that can improve scientific findings and research responsibility
in the project realization.

Editors
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KONTROVERZE O SUDBINI IDENTITETA U PROCESU
GLOBALIZACIJE I REGIONALIZACIJE BALKANA"

Rezime

U radu se najpre razmatraju teorijske kontroverze o globalizaciji u savremenoj
literaturi, u rasponu razli¢itih stanovista: od globalofolicara do globalofobicara,
hiperglobalista, antiglobalista, i alterglobalista. Zaklju¢ak je autora da je globalizacija
epohalna pojava, megatrend sa dalekoseznim posledicama po savremeni razvoj i
buduénost sveta.

Autor se potom bavi tranzicijom savremenog Balkana u kljucu evrointegracijskih
procesa, kao oblika regionalne subglobalizacije, isticuéi da je ulazak u procese
evrointegracije sudbonosno pitanje za dalji razvoj balkanskih zemalja.

Autor fokusira svoju sociolosku analizu na pitanje metamorfoze etnickih i
kulturnih 1identiteta na Balkanu, u uslovima globalizacije, zaklju¢ujuéi da procesi
modernizacije, razvoja i evrointegracije stvaraju pretpostavke za transformaciju
zatvorenth monokulturnih partikularnih etnickih identiteta u otvorene, pluralne,
multikulturne, gradjanske. Uklju¢ivanje balkanskih zemalja u EU ne treba da znadi i
gubljenje nacionalnih identiteta veé¢ njithovu kulturnu pluralzaciju i emancipaciju, njthovo
bogacenje. Integracija Balkana u EU, kao oblik ekonomske i politicke regionalne
globalizacije, balkanski narodi moraju sa¢uvati svoje mnogoliko pluralno kulturno bice.

Autor svoj rad poentira stavom, da globalizacija sveta treba da ocuva svoje
mnogoliko kulturno lice, da covecanstvo ne bi izgubilo svoju dusu, jer tehnoloski i
ekonomski razvoj ne treba da budu sami sebi cilj, veé treba da budu u funkciji napretka,
humanizacije drustva i emancipacije coveka.

Kljucne reci: globalizacija, identiteti, evrointegracija, regionalizacija, Balkan

CONTROVERSIES OVER THE DESTINY OF IDENTITY
IN THE PROCESS OF GLOBALISATION AND REGIONALISATION
OF THE BALKANS

Summary

The paper deals with theoretical controversies over the globalization in
contemporary literature, seen from different points of view: from the ones of
globalopholics, globalophobics, hyperglobalists, antiglobalists and alterglobalists. The

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mogucénosti regionalne i evropske
integracije (1310), koji se realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a
finansira ga Ministarstvo nauke i zastite Zivotne sredine Republike Srbije.
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author concludes that globalization is an epochal phenomenon, a megatrend with far-
reaching effects on modern development and the future of the world.

The author also looks into the transition of the modern Balkans in the key of
Eurointegrational processes as the forms of regional subglobalisation, emphasizing that
joining the processes of globalization is a crucial question, relevant to the further
development of Balkan countries.

The author focuses his sociological analysis on the question of the metamorphosis
of ethnic and cultural identities in the Balkans, under conditions of globalization and he
concludes that the processes of modernization, development and Eurointegration create
preconditions necessary for the transformation of particular closed monocultural ethnic
identities into plural, open, multicultural and civil ones. The inclusion of Balkan countries
into the EU should not imply the loss of national identities, but their cultural pluralisation
and emancipation, their enrichment. During the integration of the Balkans, as a form of
economic and political regional globalization, Balkan peoples must preserve their
multiform plural cultural being.

In his paper the author emphasises that world globalisation should preserve its
multiform cultural face, in order for the human kind not to lose its soul, as technological
and economic development should not be the goal for themselves, but ought to be in
function of progress, the humanisation of society and the emancipation of man.

Key Words: Gobalisation, Identities, Eurointegration, Regionalisation, Balkans

Globalizacija kao epohalna pojava i protivrecan proces

U poslednja dva veka revolucija rada i ekspanzija kapitala ucinili su
epohalni obrt i preko nekoliko oblika industrijskih revolucija, zakljuéno do nau¢no-
tehnoloske u savremenosti, umrezile su i globalizovale ljudsko drustvo. Danas
govorimo o globalizaciji kao svetskom procesu, o globalnom kapitalizmu, i
globalnom svetskom sistemu, globalnoj eri (Abrov), dobu postnacionalnih
konstelacija (Habermas), svetu kao globalnom selu (Makluan).

Globalizacija, kao epohalna drusStvena pojava, razli¢ito se interpretira —
kao megatrend, nova paradigma informatickog razvoja, novi treéi talas
modernizacije i akulturacije, nova postmoderna faza u razvoju globalnog
kapitalizma itd.

No, bez obzira na razli¢ite interpretacije ove globalne pojave, ona na
savremeni drustveni Zivot Coveka ima, kako bi to Gidens rekao, zadivljujucée i
zastasujuce posledice. Naime, snage treceg talasa (Tofler), radikalno su ubrzale
razvoj, skratile prostor i vreme, intenzifikovale medjunarodne odnose i
komunikaciju medju ljudima i narodima, promenile nase poglede na svet. Sve se
viSe govori o globalnoj ekonomiji, svetskom trzistu, planetarnoj svesti, demokratiji
bez granica, ujedinjavanju ¢ovecanstva.

Izvesno je da globalizacija predstavlja izazovnu epohalnu totalnu
drustvenu pojavu (Gurvi¢). Ona se realizuje u razli¢itim formama, preko raznih
procesa — od tehnologije, infrastrukture, ekonomije, politike do kulture. Forme i
subjekti ovog svetsko-istorijskog procesa su razliditi: transnacionalne i globalne
korporacije, makroekonomske integracije (EU, SAD sa svojim zaledjem, Japan sa
svojom pacifickom regijom i dr.), medjunarodne institucije i organizacije (Svetska
banka za razvoj, Medjunarodni monetarni fond, OUN, NATO, Zemlje svetskog
centra, G-7), krupni medijski magnati i druge regionalne i transnacionalne
institucije.

2



Ljubisa Mitrovié¢

Globalizacija, kao izraz razvoja modernih proizvodnih snaga i oblik
umreZavanja sveta i medjuzavisnosti, predstavlja epohalni progresivni proces.
Medjutim, ona, zbog antagonisticke raspodele drustvene moéi u svetu, ima
protivrecan karakter i razli¢ito se manifestuje u savremenosti, u trodelnoj slici sveta
(centar, poluperiferija i periferija). Naime, globalizacija kao oblik reprodukcije i
ekspanzije kapital-odnosa omogucéuje dalje bogaéenje snaga krupnog kapitala, dok
na drugoj strani izaziva dalju deprivaciju, eksploataciju i siromasenje. O tome
reCito govore brojni indikatori vezani za ekonomske i socijalne procese u
savremenom svetu, za disproporcije u razvoju severa i juga, nacin raspodele
drustvenog bogatstva u svetu i diferenciraciju izmedju klasa i slojeva. Primera radi,
20% najbogatijih zemalja danas raspolaze sa 82,7% svetskog bogatstva, dok 20%
najsiromasnijih sa jedva 1,4%. Ili da 2,5 milijardi ljudi (ili 40% svetske populacije)
Zivi sa manje od 2 dolara na dan. Ili 10% najbogatijih ljudi kontrolise 54% svetskog
bogatstva, dok u isto vreme 110 miliona dece ne ide u $kolu, a 1 milijarda ljudi
nema pristup vodi za pic¢e. To su najnoviji podaci iz saop$tenja organizacije Sosal
Voc za ovu godinu, gde se istice da se milenijumski ciljevi borbe protiv siromastva
(iz 2000. godine) ne ostvaruju i da razlike u razvijenosti rastu. Danas 385
milijardera u svetu ima bogatstvo veée nego polovina stanovni$tva planete, a
najnerazvijenijim zemljama treba 3,5 veka da bi stigle najrazvijene.

Nasuprot hiperglobalistima Dzon Grej u studiji Lazna zora - iluzije
globalnog kapitalizma pise o globahzacul kao o korporativnoj neoliberalnoj utopiji.
Upravo brojni podaci govore da se i u uslovima globalizacije, kao novog
civilizacijskog okvira u uslovima savremenog Kkapitalizma nastavlja sa
eksploatacijom. Cak se o savremenoj njegovoj fazi govori kao o radikalnom
ubistvenom kapitalizmu, koji se na strategiji neoliberalnog razvoja Siri kao posast
svetom i potiskuje ne samo ostatke socijalistickih sistema vec i socijlademokratski
model kapitalizma. Posledice svega toga po drustvene i medjunarodne odnose su
katastrofalne — socijal-darvinizacija, rekolonizacija i ratni sukobi. Istrazivaci govore
da je 1989. godina oznacila ne samo slom komunizma nego i liberalizma. Da je
kapitalizam od tada radikalizovao krizu u svetskom sistemu ulazeéi i sam u proces
dezintegracije i tranzicije sa neizvesnim posledicama (I. Volerstin, Posle
liberalizma).

Ovakva protivrecna praksa ispoljavanja globalizacije u savremenosti dovela
je analiticare do saznanja da se radi o kompleksnom - polivalentnom i
protivrecnom procesu, koji ima Janusovo lice, emancipatorsko i porobljivacko. U
tom smislu govori se o dva modela globalizacije: 1) asimetri¢cni (koji je
antagonisticki i neoimperijalni) i 2) asocijativni (koji je neantagonisticki,
socijaldemokratski). Ovakvu distinkciju ¢ine istaknuti istrazivaci, engleski nauc¢nik
Dzon Grej i francuski nau¢nik Emanuel Tod, dok Lesli Skler govori o
kapitalistickom i socijalistickom modelu globalizacije (Videti studiju Globalizacija,
kapitalizam 1 njegov alternative). Postoje i brojne druge Kklasifikacije koje se
odnose na razlicite teorijske pristupe (kao S$to je to Heldova — na hiperglobaliste,
skeptike 1 transformacioniste), na razli¢ite nivoe analize (makroglobalizacija,
mezoglobalizacija i mikroglobalizacija, tj. glolokalizacija — Robertson) ili
drustvene aktere (hiperglobaliste = globalofolicare, antiglobaliste =
globalofobicare i alterglobaliste) ili na globalite i lokalite (Z. Bauman), kao i na
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razli¢ite idejno-teorijske pristupe u interpretaciji globalizacije: neoliberalna,
reformisticka i radikalna (koju je dao Sorte).!

Proces globalizacije izmenio je strukturu i dinamiku drustva u savremenom
svetskom sistemu. Omogudéivsi dalju ekspanziju kapitala doveo je do slabljenja
suvereniteta nacionalnih drzava i njegove deteritorijalizacije (seljenja na
suprancionalne, regionalne i globalne organizacije), do primene kompozicije
drustvenih klasa, slojeva , elita i pokreta kao aktera drustvenih promena, do
stvaranja transnacionalnih klasa i njihovih politi¢kih koalicija.

Ovi procesi su dalje doveli do restauracije i Sirenja kapitalizma u novim
regijama sveta, posebno na prostoru bivsih socijalistickih drustava, do
periferizacije kapitalizma i stvaranja nove zone zavisnih drustava u Jugoisto¢noj
Evropi, satelitskih drustava sa kompradorskom burZoazijom i marionetskim
pseudoelitama.

Sirenje neoliberalne ideologije, koja je u funkciji eksploatatorske i
neoimperijalisticke misije krupnog kapitala u svetskim razmerama — dovelo je do
prinudnog nametanja zemljama u razvoju i postsocijalistickim drustvima strategije
klonirane zavisne modernizacije. Sve je to dalje proizvelo, da se, uporedo sa
procesom deindustrijalizacije ovih zemalja, ostvaruje periferizacija njihove
privrede, drustva i kulture. Neoliberalni projekat reforme i modrnizacije i razvoja u
dobrom delu zemalja Jugoistoéne Evrope pretvorio se u svoju suprotnost, u
antimodernizacijski proces i lumpenrazvoj (ili zavisni subrazvoj), odnosno
specifi¢ni razvoj nerazvijenosti na Balkanu.

Na planu kulture, globalizacija je dalje potstakla ekspanziju vrednosti
masovne potrosacke kulture i globalne unifikacije, preko brojnih mehanizama
svojevrsnu mekdonaldizaciju kulture i drustva: od kulture ishrane, obrazovanja,
nadina Zivota do kulture smrti (Z. Ricer). U globalnom svetskom selu — na
prostorima njegove periferije i poluperiferije, globalizacija u kulturi manifestuje se
kroz razne forme imitacije kulturnih obrazaca iz masovnog potrosackog drustva (ili
kako Gidebor pise drustva spektakla), $to otvara put formiranju kulture zavisnosti
na ovim prostorima i Sirenju kulturnog neoimperijalizma. Izmedju ostalog, ova
tendenciija se ogleda u nekritickoj promociji vrednosti koka-kola kulture,
vesternizacije i amerikanizacije. Pod firmom reforme i modernizacije sistema
vrednosti najcesce se koristi uloga medija, jezika, sistema simbolickih
komunikacija, obrazovanja, ali i tzv. nevladinih organizacija za reformu svesti
naroda i gradjanstva, za njihovo izvlacenje iz zagrljaja procesa retradicionalizacije i
retribalizacije.

Umesto mnogolikog kulturnog lica globalizacije u funkciji razvoja ali i
o¢uvanja razli¢itih kulturnih identiteta, evidentna je tendencija da se Zeli nametnuti
jedan model kulture i civilizacije u svetu, u liku univerzalizacije americkog
liberalno-demokratskog modela, ($to je najrecitije eksponirano u Fukujaminoj tezi
o kraju istorije), Sto nailazi na odredjene otpore. S. Hangtington je, ideoloski
racionalizujuéi poziciju Zapada, naravno, sa manje euforje nego Fukujama, tek
nagovestio mogucénost sukoba kultura civilizacije u 21. veku, odnosno identitarnih
sukoba.

1 Opsirnije o tome videti u studiji Z. Vidojevi¢a Kuda vodi globalizacija, Beograd, 2005.
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O metamorfozama identiteta u kontekstu razvoja modernog drustva i

globalizacije

Pojedinci i drustvene grupe imaju potrebu za samoidentifikacijom. Kao $to
je proces sazrevanja li¢nosti pracen izgradjivanjem personalnog identiteta, tako i
drustvene grupe u grupnoj socio-kulturnoj dinamici kroz socijalnu interakciju u
istorijskoj praksi izgradjuju svoj kolektivni identitet.

U savremenoj sociologiji postoje razli¢ite definicije pojma identiteta, a
posebno kolektivnih identiteta kao i razlicite interpretacije njihove drustvene uloge.
Tako npr. M. Kastels definiSe identitet kao “izvor smisla i iskustva naroda (...) pod
njim podrazumevamo proces stvaranja smisla na temelju kulturnih atributa koji
omoguéuju razlikovanje izmedu sebe i ostalih, tj. individualnu i grupnu
identifikaciju”.2 U tom smislu on razmatra drustveno izgradivanje identiteta isticuéi
da se ono uvek dogada u kontekstu koji je oli¢en ne samo kulturom veé i odnosima
modéi. Ovaj autor ukazuje na tri izvora izgradnje identiteta: 1. legitimirajuéi
identitet (koji uvode dominantne institucije); 2. identitet otpora (koji stavarju oni
subjekti koji su u polozaju podredenosti) i 3. projektni identitet (koji nastaje kada
drustveni akteri na osnovu projekta o buducnosti teze izgradnji novog identiteta
kojim se redefinise njihov polozaj i uloga u drustvu). A. Turen definiSe projektni
identitet kao izraz teznje pojedinaca i pokreta da se preobraze u aktere koji stvaraju
sopstvenu istoriju. M. Todorova definise identitet kao slozenu konstrukeiju
uzajamnih uticaja spoljnih i unutrasnjih faktora (kriticki pri tom ukazujuéi na
ulogu uvezenih stereotipa, npr. o Balkanu i balkanizaciji), istorijskih i aktualnih, ali
potencira i zajedni¢ki polodaj, perpsektivu i o¢ekivanja drustvenih grupa koje Zive
na jednom prostoru kao znac¢ajnu dimenziju u procesu formiranja identiteta. Autori
govore i o razlicitim mehanimima formiranja identiteta, ali i subjektima borbe za
izgradnju identiteta (klase, pokreti, institucije, organizacije, politicke i kulturne
elite i pojedinci).3

U tradicionalnim zajednicama je prisutan organiski monolitni identitet,
manje-viSe odredjen plemenskim i narodnosnim oblicima Zivota, autarhi¢nim
nac¢inom proizvodnje i zivota u nepovezanim, zatvorenim prostorima. Dirkem o
ovom obliku socijalne i kulturne integracije govori kao o mehanickoj solidarnosti,
Marks, o stanju ovnujske neizdiferencirane kolektivne svesti u kojima Zive plemena
i narodi. Drugi istrazivaci govore o tribalizmu. Sociolozi, o zatvorenom, organskom
tipu identiteta.

Tek ée kapitalizam, sa svojom velikom podelom rada, internacionalizacijom
proizvodnih snaga, prevladavanjem plemenske i feudalne rascepkanosti , kroz
razvoj i modernizaciju, otvoriti put Sirem povezivanju naroda, komunikaciji, novim
oblicima akulturacije i integracije, u najSirim razmerama nastaju¢ih nacionalnih
globalnih drustava i planetarno u globalnom svetskom sistemu. Svest i pogled na
svet ljudi izvlace se iz autarhi¢nih atara i tamnih vilgjeta i kroz umnozenu
komunikaciju na trzi$tu i u drustvu stvara se jedinstven kulturni prostor, najpre na
nacionalnom i regionalnom prostoru, a onda na svetskom i planetarnom. Velika
zasluga za to pripada kapitalizmu, ali i razvoju moderne nauke i tehnologije.

2 M. Kastels, Moé identiteta, Golden Marketing, Zagreb, 2002, str. 16.
3 Videti opSirnije u autorovoj studiji Put u zavisno drustvo, Centar za balkanske studije, Nis,
2004.
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Kulturni i socijalni pokret Moderne, odigrao je znacajnu ulugu, kroz
humanizam i reneseansu za oslobodjenje li¢nosti i kroz prosvetiteljstvo za
afirmisanje principa filozofije racionalizma i emancipacije — nauka, progres i
sloboda, za nastanak i razvoj modernog drustva. Moderno gradjansko drustvo ima
diferenciranu drustvenu podelu rada, strukturu drustva. Ono napusta dominantan
tribalisticki i etnicki princip i afirmiSe princip gradjanske ravnopravnosti.
Gradjansko drustvo se pluralizuje u svim sferama: od ekonomske, preko klasne,
politicke i kulturne. U ovom drustveno istorijskom kontekstu nastaje i
transformacija kolektivnhoh identiteta od zatvorenih i monolitnih u otvorene,
pluralne, viSeslojne. U tom kontekstu govori se o klasnom, gradjansko-politickom,
etnickom, kulturnom, ideoloskom i drugim vrstama grupnih identiteta.

Ako se osvrnemo na istoriju poslednja dva veka da se zakljuditi da je 19. vek
bio u znaku formiranja i emancipacije nacionalnih identiteta u Evropi, dok je 20.
vek dominantno bio u znaku kalsnih i ideolosko politickih identiteta. O tome
govore realni istorijski procesi i zbivanja, ali i brojne studije.

Krajem osamdesetih godina, posle sloma komunizma, a kako u svojoj
poslednjoj studiji Imanulel Volerstin kaze, i vrednosti klasi¢nog liberalizma,
klasno-ideolosku paradigmu, pa i modernizacijsku, pocela je u drustvenom
naukama da zamenjuje paradigma etnickih identiteta i sukoba. Najocigledniji
primer jesu pojava Hantingtonove teorije o sukobu kultura i civilizacija i Tijalova
teorija o identitarnim sukobima. Slomom realsocijalizma u Evropi, a posebno u
Isto¢noj Evropi nastala je prava dreka identiteta. Naime, slom starog sistema
vrednosti, u postsocijalistickim drustvima otvorio je put regresiji na matrice
tradicionalne kulture, i tradicionalizma. Ova drustva suofena su sa Sokom
proslosti, retradicionalizacijom i retribalizacijom.

I dok je prvi talas obnove etnickih identiteta, posle drugog svetskog rata u
zemljama u razvoju, bio deo strategije antikolonijalnih revolucija, na fonu klasne i
nacionalne emancipacije ovih drustava, i u tom smislu imao istorijsku progresivnu
ulogu, drugi talas nastao osamdesetih godina, odigrao je regreswnu ulogu, jer je bio
u funkciji konzervativnih i desnicarskih strateglja snaga i pokreta istorijske
restauracije.4 U. Bek u vezi s tim govori o fenomenu zarobljenicke teorije
identiteta, koja je odigrala konzervativnu i regresivnu ulogu ne samo u literaturi
vec i u politickim odnosima i drustvenim procesima na kraju 20. veka.

Ovaj zaokret u znaku etnic¢ke paradigme, fakticki je u znaku zaokreta od
politike interesa ka politici identiteta (Srdjan Vrcan). Na ovom fonu nastala je
etnicifikacija politike na prostoru bivse SFRJ koja je, uz dodatnu stratesku igru i
mesanje velikih sila, dovela do sukoba i raspada jugoslovenske drzave. U vezi s tim,
Z. Golubovi¢, u svom radu Kulture u tranziciji u isto¢noj Evropi i Jugoslaviji:
raskorak izmedju kulturnog i nacionlanog obrascas, istice da je u periodu
postsocijalisticke tranzicije u kulturi balkanskih zemalja a posebno na prostoru

4 O tome opSirnije videti u studiji Niethammer, L. 2000. Kollektive Identitat — Heimliche
Quellen einer unheimlichen Konjuktur, Reinbek: Rowohlt, kao i u radu kolege Todora
Kuljica Identitet — domasaj i slabosti jednog pomodnog pojma, objavljenom u ovom
zborniku.

5 Z. Golubovi¢, Kulture u tranziciji u istoénoj Evropi i Jugoslaviji: raskorak izmedju
kulturnog i nacionlanog obrasca® u zborniku Kulture u tranziciji, Plato, Beograd, 2004, str
35.
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SFRJ doslo do raskoraka izmedju kulturnog i nacionalnog obrasca. Pocetno
formiran gradjanski kulturni obrazac modernog drustva zamenjen je nacionalnim
obrascem (satkanim od mitova, mistifikacija, i fetiSizacije nacionalnog bic¢a i
nacionalne istorije). Ovakav redukcionizam otvorio je put ka novoj ideologiji i
nacionalistickoj perspektivi sa brojnim negativnim implikacijama na
medjunacionalne odnose i sukobe na ovom prostoru. Umesto potrebe za
prozimanjem etnickih i nacionalnih kultura i zasnivanja suvereniteta gradjana na
demokratskom principu kao slobodnih i ravnopravnih li¢nosti, otvoren je put
isklju¢ivosti zasnovan na hipertrofiji nacionalnog suvereniteta i nacionalnih
mitova. Tako je doslo do etnicifikacije ne samo politike 1 oficijelne javnosti, vec i
brojnih drugih sfera drustvenosti (kulture, obrazovanja, medija), koji su bili
instrumentalizovani i zloupotrebljeni u uskopragmati¢ne, makijavelisticke ciljeve
vladajuéih elita. Nasuprot evrpskim tendencijama stvaranja gradjanskog drustva
i deteritorijalizaciije nacionalnih suvereniteta, na Balkanu je, pod uticajem procesa
retribalizacije, otvoren proces reteritorijalizacije identiteta, povratka nacionalne
drzave, a mo¢ etnickog je stavljana iznad gradjanskog principa, §to je, u krajnjoj
instanci, imalo za posledicu brojne sukobe (pa i identitarne) i rat, kao i njegov
devastirajuéi uticaj na ovo podrucdje, njegovu marginalizaciju, periferizaciju i
protektoraciju.

Ako regionalni identitet predstavlja jedan oblik kolektivnog identiteta,
onda se i izgradivanje balkanskog regionalnog identiteta mora posmatrati
kontekstualno, kao protivrecan istorijski proces. Polazeci od toga, mozemo govoriti
o metamorfozama balkanskog regionalnog identiteta, od tribalistickog
(predmodernog koji je imao odredene konstante do kraja XIX veka), preko
stereotipnog kolonijalistickog (manje-vise geopolitickog, koji je vladao u XX veku)
ka modernom otvorenom pluralistickom gradanskom, tj. projektnom identitetu na
pocetku XXI veka.

Ako su tradicionalna drustva oblikovala svoju dinamiku u znaku geoistorije
i geopolitike, sa shvatanjem proslosti i istorije kao sudbine, a drustva kao zatvoreni
entiteti, moderna drustva istoriju shvataju otvoreno, kao dar ljudi, i izraz njihovog
dela. Takva je “stvar” i sa formiranjem i poimanjem kolektivnih identiteta. U
tradicionalnom drustvu postoji monokulturni etnicki organski identitet, sa
naglaskom na religiju i ideologiju “krvi i tla”, sa antejskom vezanos$¢u drusStvenih
grupa za odredeni prostor, dok u modernim drustvima nastaje pluralni, otvoreni,
projektni, “postulirani identitet” (Z. Bauman). Ne samo kao izraz zajednickog
sistema vrednosti, ve¢ i kao izraz zajednickih oéekivanja drustvenih grupa i aktera o
moguéem buduéem razvoju, saradnji i integraciji na odredenom prostoru. Takav je
primer i sa formiranjem tzv. regionalnog identiteta na Balkanu u savremenosti.

Socijalno-psiholoska konstrukcija regionalnog identiteta na Balkanu, ili
balkanskog regionalnog identiteta, rezultanta je delovanje nekoliko cinilaca: a)
uticaja geoistorije (zajednicke istorije i tradicije); b) uticaja kolonijalnog konstrukta
koji je spolja plasiran o Balkanu i balkanizaciji; ¢) uticaja savremenog stanja
odnosa medu drzavama; d) izraza razvojnih ocekivanja o moguéoj saradnji,
integraciji i zajedni¢koj prospekceiji buducénosti, tj, “sliéne strukturne reakcije na
izazove modernizacije sa kojim se agrarna drustva suocavaju prilikom integrisanja
u urbanizovanu i industrijalizovanu Evropu”s.

1 M. Todorova, Imaginarni Balkan, Biblioteka XX vek, Beograd, 1998, str. 298.
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Za objasnjenje regionalnog identiteta znacajan je balkanisticki diskurs koji
je nastao kao specifican diskurs o “drugom” i spolja je nametnut balkanskim
narodima, ali je postao sastavni deo njihovog istorijskog nasleda. Moze se govoriti o
protivrecnim trendovima u ose¢anjima pripadnosti Balkanu: s jedne strane, o
negativnoj konotaciji koja se vezuje za pojmove Balkana i balkanizacije te dovode
do toga da deo stanovni$tva i elita negira pripadnost svoje zemlje Balkanu
smatrajuci to preprekom za “ulazak u Evropu”; s druge strane, regionalna saradnja
i regionalni identitet kao zajednicko socio-kulturnom jezgro smatraju se
pretpostavkom brZe integracije balkanskih zemalja.”

Sudbina etni¢kih i kulturnih identiteta u procesu globalizacije i

regionalizacije Balkana

Globalizacija je epohalna pojava. Balkan ako Zeli ostvariti tranziciju, u
progresivnom znacenju te re¢i, on mora aktivno odgovoriti na taj izazov. Kako je
evrointegracija regionalna forma ispoljavanja procesa globalizacije, to pretpostavlja
da je za tranziciju balkanskih drustava u moderna gradjanska drustva — neophodno
njihovo ukljucenje u procese evrointegracije.

Ulazak u evrointegracijske procese i EU suociée balkanska drustva sa
izazovima i zahtevima koji idu iz moderne podele rada, sa potrebom permanentnog
usavr$avanja svojih znanja, proizvodnih snaga, jacanja svoje organizacije rada,
racionalizaciije privrede i trziSne kompeticije, modernizacije obrazovanja, kulture i
drustva.

Prelazak iz autoritarnog i tradicionalnog u demokratsko i moderno drustvo
je protivrecan proces. On zahteva vreme, nove strategije, projekte i aktere. U
zavisnosti od odabrane strategije razvoja i kulturne orjentacije aktera, vrsi se, u
odredjenom epohalnom i konkretno-istorijskom kontekstu, pod odredjenim
uslovima, samoproizvodnja drustva sistemom vlastitih akcija (A. Turen). Ova
istina, koja ide iz akcionalisti¢ke teorije vaZi i za balkanska drustva, bez obzira
koliko su ona optereéene tradicionalizmom, starim i novim mitologijama.

Balkansko drustvo (narodi), na poctetku novog milenijuma, moraju naci
meru izmedju starog i novog, tradicije i modernosti — u oblikovanju strategije
razvoja i savremene tranzicione prakse. Grubo posmatrano, postsocijalisticka
drustva na Balkanu danas su suocena sa dvema ekstremnim i kontraproduktivnim
orijentacijama u oblikovanju svoje strategije razvoje i kulturne orjentacije: 1)
strategija retradicionalizacije tj. tradicionalizma, koja je u znaku Soka proslosti, i
koja vodi refeudalizaciji, retribalizaciji, ksenofobiji, zatvaranju, sto balkanska
drustva uvodi u slepu ulicu i odvaja od centralnog puta istorijskog razvoja
Covecanstva; 2) klonirane zavisne modernizacije koja vodi periferizaciji privrede i
drustva, (mekdonaldizacije kulture i drustva, koja potire autenticne vrednosti
tradicije i kulture u drustvenom razvoju), vodi razaranju nacionalnih identiteta i
njihovom mlevenju, tretiranju kao bezoblicne mase, kao prostore nove jeftine
radne snage, novih potrosaca, novih slatkih robota ili pak novih varvara —
neprilagodjenih potrebama svetskog Gulivera, njihov tretman kao primitivnih
plemena (plgmeja liliputanaca) na kO_]e treba pr1men1t1 evropske i globalne
standarde, i koje treba, kroz novi inZenjering i novu socijalnu pedagogiju

7 Videti opSirnije u autorovoj studiji Put u zavisno drustvo, Centar za balkanske studije, Nis,
2004.
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preparirati, prevaspitati, podvrgnuti ispiranju mozga, kulturnom dresiranju, pod
nadzorom supervizora novih kulturtregera iz zemalja svetskog centra.

Umesto strategije zavisne modernizacije i lumpensubrazvoja, kojim bi se
ponavljao zacarani krug iz perioda modernizacije latino-americ¢kih zemalja, o
kojima su pisali A. G. Frank i drugi sociolozi, balkanskim narodima koji imaju
osvedocenu evropsku kulturu (jer je Balkan pretstavljao prvu Evropu — potsetimo
na visoke domete filozofiji i kulturi stare Helade), neophodna je strategya
multikulturne globalizacije i moderne akulturacye a ne mekdonaldizacija i
zavisna kultura kao oblik neokolonijalnog razvoja. Otuda, umesto kulture
zavisnosti neophodno je okretanje balkanskih elita stvarnim autenti¢nim
vrednostima, Moderne i Postmoderne, uz ocuvanje svega progresivnog iz
nacionalnih kulturnih tradicija. To znaci i gradjenje strategije interkulturalnog
dijaloga i otvorenog za nove sinteze u komunikaciji balkanskih kultura Evrope i
sveta. Samo se kroz jednu takvu demokratsku pluralisticku komunikaciju moze
izgradjivati otvoreni evropski pluralni identitet i uspostavljati moderno
gradjansko multikulturno drustvo, ¢ija kultura moZe bogatiti covecanstvo kao
zajednicu ravnopravnih naroda i gradjana.

Imajuéi u vidu globalizaciju kao strategijski megatrend i metamorfozu
geopolitike u procesu geoekonomije i geokulture, te u tom kontekstu kljuc¢ni znacaj
ljudskog resursa i kulturnog kapitala za drustveni razvoj, balkanski narodi s
pravom moraju posvetiti u tranzicionim procesima, veliku ulogu kulturi i to ne
samo zbog ocuvanja svog identiteta i razvijanja kolektivne samosvesti veé i zbog
potreba drustvenog razvoja i izgradjivanja modernog demokratskog drustva.

* ¥ ¥

Najzad, na samom kraju podsetio bih, izmedju ostalog, i na poznatu
tipologiju u savremenoj sociologiji, prema kojoj sociolozi klasifikuju sva drustva na:
1) zatvorena — blokirana (koja su nesposobna da stvaraju nove vrednosti niti da
koriste vrednosti drugih drustava) i 2) otvorena (koja su: a) inovativna sposobna
da stvaraju nove materijalne i duhovne vrednosti i b) imitativna, koja nisi
sposobna da stvaraju nove vrednosti, ali imaju sposobnost imitacije, podrazavanja,
uenja, tj. koriScenja rezultata drugih drustava, kultura i civilizacija. Ova
klasifikacija je veoma znacajna i danas kada se radi o postsocijalistickim drustvima
u tranziciji na Balkanu.

Imajuci u vidu petnaestogodisnju praksu tranzicije ovih drustava, valja reéi
da balkanska drustva imaju protivrecni tranzitorni identitet (Z. Vidojevi¢). Ona su
razapeta izmedju proslosti i buduénosti, izmedju retradicionalizacije i
modernizacije. Posle Soka proslosti, duboke anomije, stanja i faze blokirane
tranzicije, balkanska drustva se sporo oporavljaju (njihove elite presporo uce iz
pozitivnog iskustva drugih zemalja). No, i pored toga evidentno je da se i uz sve
slabosti, sve viSe okre¢u buduénosti i da u kljuéu modernizacije, razvoja i
evrointegracije, sagledavaju svoju perspektivu. O ¢emu, izmedju ostalog, govore
rezultatu nasSeg empirijskog istrazivanja (sprovedenog na uzorku od 1800
ispitanika u Jugoisto¢noj Srbiji, Makedoniji i Bugarskoj) o promeni stava javnosti,
gradjanstva prema potrebi uklju¢ivanja regiona Balkana u EU i prema globalizaciji.
Ti rezultati pokazuju danas bitnu pozitivhu promenu, preferenciju i reformulaciju
socijalnih stavova kod ispitanika, u odnosu na stanje do 2000. godine, kada je
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vladalo nepoverenje prema procesima evrointegracije i globalizacije. To je pozitivan
pomak i od znacaja za akciju drustvenih aktera (privrednih, kulturnih i politi¢kih
elita) na ostvarivanju pozitivnog programa reformi i transformacije ovih drustava u
moderna gradjanska drustva.
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6ombapdosarwa u 3awmumHuka npupode; Oe3uHmezpamopa U uHmMezpamopa,
aymoxpama u demoxpama. Hbezosa “OyxogHocm” doaasu 00 uspaxcaja y re2080M
OKCUMOPOHCKOM 2080pY: “XymaHumapHo bombapdosarse”; “emuuku pam”; “koramepanta
wmema”; “‘npasuuHa mpzoguHa” umad. OKCUMOPOHCKU 2080p NPeHocu ce U Ha eaadajyhe
noAumuykKe eaume Ha HUB0Y KOHKPEMHUX OPAHCaAsa Kojuma uHoupexmuo dupuayje u xoje cy
wemy 6e3 nozogopa nocaywHe (Ha npumep, noaumuuke eaume y P. MaxedoHuju). Y
cmeapu, y P. Makedonuju ce padu o npomuspeuHom npouecy: de facto je cee uspaxcenuju
npouec OpywmeeHe u cucmemcke OeduHmezpayuje N0 emHUUKO] OCHOBU U UOe0N0UWKO-
NnoAUMUYKO HACMOjarwe Ka esponckoj uxmezpauuju. /la au je ambusarenmHocm oOuha
Homo Globatus-a u wme2080 noHawawe no npuHyuny npasea jaweza pesyamam
3anocmas/bara 0YxoeHoz pada Ha cebu kao “300Ha noaumukoxa” Yy aHmuukoj kyamypu
(M. @yko). Homo Globatus je doHeo HOB0 8peme, 8peme MOMAAHO2 KANUMAAUBMA KOju
suwe Huje 3auHmMepecosam camo 3a épedHOCMU U HUX08Y kanumaausdauujy, eeh je
ycmepeH u ka pedemoauparsy yma y Kanmoseckom noumarsy 0802 koHyenma.

Knyune peuu: enobanusayuja, Homo Globatus, oxcumopoH, OpywmeeHa u
cucmemcka uHmezpayuja, parrhesia

HOMO GLOBATUS AND HIS ROLE IN THE (DIS)INTEGRATIONAL
PROCESSES IN THE BALKANS AND PARTICULARLY IN THE
REPUBLIC OF MACEDONIA

Summary

“Homo Globatus” (E. Hobsbawm) sprang from the process of globalisation. Just
as the process of globalisation is contradictory — the duality of “the bright and dark side”
(E. Giddens), so is the being Homo Globatus ambivalent: in one and the same person we
can recognise the opposing countenances of a hawk and a pigeon; a murderer and a
peacemaker; a supporter of bombing and a protector of nature; a disintegrator and an
integrator; an autocrat and a democrat. His “spirituality” is fully expressed in his
oxymoronic speech: “a humanitarian bombardment”; “an ethical war”; “collateral
damage”; “just trade”, etc. The oxymoronic speech is transferred to the ruling political
elites on the level of concrete countries, indirectly directed by it and blindly obedient (for
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example, the political elites in the Republic of Macedonia). In fact, it is a contradictory
process that is taking place in the Republic of Macedonia: more and more prominent is the
process of social and system disintegration on the basis of ethnicity, as well as ideological-
political striving for European integration. Is the ambivalence of the being Homo Globatus
and his behaviour by the principle of the right of the stronger the result of neglecting
spiritual work on oneself as a “Zoon politikon” in the ancient culture (M. Foucault)? Homo
Globatus has brought about a new period, a period of total capitalism which is not only
interested in values and their capitalisation, but also oriented towards the demolition of the
mind in Kant’s sense of this word.

Key Words: Globalization, Homo Globatus, Oxymoron, Social and System
Integration, Parrhesia

CBaka eroxa cTBapa HOBOT YOB€KA U BEJIMKU Cy MUCJIMOIY HOKYIIIABAJIN
ra eHUHUIIY WIK A ONUINY HEKE HheroBe Kapakrepucrruke. CBaka ermoxa creapa
onpeljeHU THI APYIITBEHOT ypehema, KOjU CYINITHHCKH o/ipel)yje U TUIl JbYIU KOju
“BacyIyKyjy”’ TakaB TUII APYINTBeHOT ypelerma. Ay, Ta4HO je ¥ TO Ja JaTU THUII
IpYyLITBEHOT ypehema cTBapajy /byau oapeleHor THIIa, HATIOMHUELE PYCKU COI[HOJIOT
A. 3uHoBjeB (Zinovjev, 2002: 36). Y TOM CMHUCITy, Kao IITO je TMO3HATO, aHTUYKU
dmwro3od Apucroren geduHHCAO je UYOBEKA Kao “TIOJIUTUYKY >KUBOTUEGY
(Coov moALTIKOV) KOja y4YEecTBYje y JOHOIIEHY MOJUTHUYKUX OJJIyKa y TaJalllEbeM
ZPYIITBEHO-IIOJIUTUYKOM KOHTEKCTY IOJIHca (ToAlc). IHTepecaHTHO je mozaTu a
K. Mapkc (Mapkc, 1975: 292), y jenHoj ¢ycHotr y Kanumanay (tom I), uctuyge s1a ce
ApucroresioBa nedUHUIM]A, TAYHIjE PEYEHO, CACTOJU Y TOME /Ia YOBEKA IO CBOjOj
npupoau ozapehyje kao rpahanmna. 3a KIacHMYHH CTapu BeK TO je jeHAKO
KapakTepHcTUYHA JeprHUNMja momyT neduHunyje b. ®paHkinHa 3a BeK jeHKHja,
koja oxapehyje uoBeka kao “xuBOTHIY KOja cTBapa opyha” (“a tool-making
animal”). ¥ oBOM JpyIITBEHO-HCTOPHjCKOM KOHTEKCTY, Ca WHJYCTPUjCKOM
PEBOJIYIIjOM pa3BUjajy ce TPrOBHHA W TPIKUIIHU OJHOCH, KOJH BeOMa CHAXKHO
yTU4y Ha MOHAallatke nHAuBKaye. Tako je crBopen u Makc BeGepor kounent homo
economicus-a, Kora jeJUHO W HajBUIIE WHTEPECY]y eKOHOMCKHM MOTHBH, IIpeMa
KOjUMa OPHjEeHTHIIIE CBOj€e ITOHAIIIAbE.

Hpyru ayropu, kao Ha npumep, ¢ppaniycku coruosor JI. Jlumon (Dumont,
1966: 1983) y neduHHCaky YOBeKa KapaKTEPUCTUYHOI 3a ofpeleHe THUIIOBe
JpYIITBA II0j1a3u On Biajajyhe uzieosoruje wid, IpelusHuje, o oxpehenor
obpaciia KyJIType KOju IpOoXKUMa APYIITBEHH KUBOT y IeIMHU. Tako, IpeMa memy,
WNunauja 6u 6uia opraHU30BaHO JIPYIITBO IpeMa mpuHnumny homo hierarckicus-a,
0K 61 3amazHa apyiTea 6wta Apymrrea homo equalis-a, Tj. 40BEKa jeJHAKOCTH.

Mehyrtum, oBaj JlumonoB “homo equalis” y aApymITBEHO-HCTOPHjCKOM
KOHTeKCTy “nosutuke riobanusaruje” (I1. Bypauje), kapakTepucTHYHE 32 IEPUO/T
ToC/ebe JielleHrje Tponuior Beka W mouerka XXI Beka, A. 3UHOBjeB
TpaHcdopmuiiie y xoMo “3amazons’-a. OBaj TUII YOBEKa JKUBH Y 3ajeTHUITU KOV je
OH Ha3Bao “yoBeyHUK -oM!. [Ipema A. 3uHOBjeBy (Zinovjev, 2002), yCI0BH KUBOTA
Ha 3amajy mpousBosie ozapeljeHa CBOjCTBA KO/ JbYAM HYy:KHA 3a JKUBOT Y OBUM
ycsoBuMa. Asn, 3amaji, Kao ocoOuTH colujatHu (EeHOMEH, jecTe pe3ysaTaT
JIeJIATHOCTY JbyIU Ofipel)eHOT THIIa TOKOM MHOIITBA MTOKOJbeHa. Taj TUII Jbyu OH
HasWBa “3amazionauMa’ U HaBOAM cjefiehie ieroBe KapakTepUCTHKE: PAKTUYHOCT,
MPEAY3eTHOCT, IPOPAYYHATOCT, CIIOCOOHOCT 3a  KOHKYPEHTCKYy  06op0y,
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WHBEHTHUBHOCT, CIIPEMHOCT Ha PHU3UK, XJajHONha, eMoIlMOHaiaHA OeszocehajHocCT,
CKJIOHOCT UH/IMBU/IyJIN3MY, KOMILIEKC BHIIIE BPEHOCTH, TEXKEHA HE3ABUCHOCTU U
ycIiexa y ImocJIy, CKJIOHOCT Ka CBeCHOM 00aBJbaby II0CJIA, CKJIOHOCT jaABHOM HACTYILY
U TeaTpaJHOCTH, ocehaj CymepHOPHOCTH Y OHOCY Ha JIPyTe HapoJie, jaua CKJIOHOCT
Jla ce BJIa/ia IPyTMMa HETO KO/ OCTAJIUX HApO/a, CIOCOOHOCT 332 CAaMOJIUCIUILIINHY
u camoopraHusoBame. OBzie ce A. 3uHOBjeB y dycHOTH mo3uBa Ha A. Y. XepreHa,
Koju je y Kiu3u IIpowrocm u pasmuul/bare OApenno MOCHeAne 0] TOMEHYTUX
cBojcTaBa “samamouzia’ Kao oodcycmeo yHympawrbe caob6ode. OH je mmcao y
IIOMEHyTO] KIbU3HM Jia je cimoboma EHrIyiesa cagpikaHa BUINE y IOJUTHUYKUM
yCTaHOBaMa, HETO0 y HheMy caMOM. A AMepHKaHIHM, MO0 XepPIeHOBOM MHUIIULEY,
MOTY CacBHM Jia KuBe 0e3 BJjajle, IOIITO CAMH HCIyHaBajy (QYHKIHjy Hapa,
JKaH/IapMa U I1eJ1aTa.

Melhytum, Tpu roanHe Mpe HacTajarkba SUHOBjEBOT KOHIIENTA “3amaiou -
a, Epuk Xob6cbaym (Hobsbawm, 1999: 117), y cBojoj Kibusu Hoseu eek, jemHo
MOTJIaBJbe HACJIOBHO je kao “Homo Globatus”, mputom He nzHocehn eKCIIUIIUTHO
neuHUIMjy oBOr KOHIeNTa. CBAaKaKO /a OBaj KOHIENT NMPOU3WIA3U U3 IIHUPET
JPYIITBEHOT U T€OMOJIUTUIKOT KOHTEeKCTa ritobanusaiuje. TuMe ce ynas3u y COIUO-
aHTPOIIOJIONIKY AuMe3Hujy ¢deHoMeHa Iiobanu3anuje2, AUMEH3HWje Koja je y
“momwiaBu”  pasoBa O mIOOAIM3alUju W HEHUM DPA3JIMYUTOCTHMa CKOPO
3amocraB/heHa. Ha aHTPOIOJIONIKY MAUMEH3Hjy IJiobaju3anuje ykKasyje u
Koucranten ¢on bapiesen (Barlewen: 2003) y HacaoBy CcBOje KEbUTE
Anmponoaoauja enobarusayuje. OH TMoJa3u O Te3e Ja “MaTeMaTHUKO-(PU3UUKO
pacyhuBame NpUpoHUX HAYKAa U €EKOHOMHUj€E, Ca (b UXOBOM TEXHOJIOTHjOM, BHUIIIE CE
He o/y7iapa ca KyJITYPOJIOIIKUM Pa3MHUIIbAEKEM, KOj€e je IPUCYTHO Y YMETHOCTHU U
y ApyumTBeHHM Haykama’. OBO TOCJENIb€ CBe je BUIIE 0] HEOTPAaHUYEHUM
VTUIIajEM CBETCKOT TPIKHUINTA KOje IeHTpaiusyje mobpa KoJi CBe Mamer Opoja
BiacHuka. Ilocieamia Tora je yjelHauaBambe KYJATYPHUX W PEJIUTHO3HUX
TpasuIyja Ha CBeTCKOM HuBOy. OHO mTo 6u Tpebaso mnocrwhm, mpema K.
BepsieBeHy, jecre mpeiaz ca .102oca (X1aHU palMoOHANM3aM) Ha Xxo0.10¢ (HOBa
IyXOBHOCT). I'7100aTM30BaHOM 3alailbaukKoOM KYJITYpOM JIOMUHHUPAjy TEXHOJIOTH]je
KOoje JoJla3e y KOHTPAJUKIHjy ca APYIITBEHHMM HayKaMa W pas3BHjajy jemaH
MOHHUCTHUYKHY IOTJIeN Ha cBeT. /13 Tora mpouctuuyh MecujaHH3aM IIOCTaje IpaBa
pelurro3Ha TBOpeBUHA, “omujyM 3a Hapox . [mobanmusupajyhe aprkaBe TUNMYaAH
Cy IIPUMED 3a TAaKO HEIITO.

OcHosHe kapaxkmepucmuxe npoyeca 2nobanusayuje

I'mobanuszanyja je CjIoXKeH IMojaM M MPOTHUBpEYaH Ipollec Koju obyxBata
€KOHOMCKY, IIOJIUTUYKY, NpPaBHY, KyJTypHY U BOjHy KoMmoHeHTy. /la 6u ce
cxBaTmie onpehene kapakrepuctuke Homo Globatus-a Tpeba peTXoaHO U3HETH,
6ap TakcaTWBHO, ofpelleHe  KapaKTEPUCTUKE IIPOTUBPEYHOr  Ipoleca
ryiobanuzaruje.

IIpBo, mpouec robanm3anyje pasjauKyje ce Of IpoIeca IINpermha
TPaHCHAIIMOHAJIHUX KOMIIaHMja, MAKO WM je IWb 3ajeITHUYKU: CIIPEYaBaHE
TEH/IEHIINjCKOT OTa/iarba MPOGUTHE CTOIE U ONTHMAaIn3anyja kanuraiaa. OCHOBHA
passiuka u3Mel)y BHUX CacTOjU ce Y TOME INTO TPAHCHAIMOHATHE KOMIAHUje HUCY
PYIIIIJIEe IPAaBHE CUCTEME U CyBEPEHUTET IOjeIMHIX IPKABA, 0K, CYIPOTHO TOME,
iobanusupajyhe mp:kaBe yrpaso TO YMHE ca CIa0ujuM ap:kaBama.
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JIpyro, crBapame CBETCKOT TpPXKHINTA U €KOHOMCKO IIOBE3UBAIHE
miobanuaupajyhux u rmobain30BaHMX JIpKaBa OMOTYNWIO je IpeBJjacT
TPAaHCHAIMOHAJIHUX KOMIIaHU]ja, Koje A00Hjajy OJINTOIOJICKH IIOJIOKA] W YJIOTY
mosiapusanyje oko Tpu mosa mohu: CjemumeHux Amepuukux J[pkaBa, EBpomncke
yHUje U JamnaHa.

Tpehe, robanuzanuja cBe BuIlle oJIapu3yje CBET Ha ABa mosa: CeBep u
Jyr unu Oorate um cupomaiiHe zemsbe. Tako, mpema peunma I[loma KaBana us
BaIllIMHITOHCKOT HCTUTYTa 3a HCTPRKHUBAaIbe IOJUTHKE, IJIo0an3anuja Jaje
BUIlle MOTYNHOCTU HCK/BYYHBO Ooratum jJa Opike MpaBe HOBAIl; OOraTH JbYAH
KOPHCTE TOC/Ie/IEhe PEYH TEXHOJIOTHje KaKo OU JIaKo U 6P30 OKPETAIN BEJTHKE CyMe
HOBIIA II0 IIEJIOM CBETy U joIll edUKACHUje CIIEKYJHCATU. AJIH, Te TEXHOJIOTHje
HeMaJy 3HAYAjHOT YTUIAaja HA JKUBOT CHPOMAIIHUX y CBETY H TaKO robanu3anyja
IoCTaje MapajZioKCc: y UCTO BpeMe Kajia je KOpPHCHA 3a MamHHY, OHA OCTaBJba IIO
CTpaHy WIN MapruHAIN3Yje /iBe TpeNHe CTAHOBHUIIITBA CBETA.

YerBpTO, Trojylabmiasvja [OBOAM [0 HECUTYPHOCTH Vy 3alONL/baBAIbY.
Hauwme, rimobanusanuja mpucu/baBa KOMITaHHUje /a ycBoje Behy duiekcnOumIHoCT
cBOje pagHe cHare: “HecUTypHOCT y 3al0IIUbaBamby je HOBA CTPaTeryja v MOJUTHKA
3a moBehame mpodura, ca cMamemheM 3all0CIEHNX JIUIA, KOJIUKO je Moryhe Maibe
oclamame Ha JbYACKY paJiHy CHary WIM ca MamuM IutahameM pagHuka”
(Hobsbawm, 1999). Ilociente Tpu A0 4deTHpHU roguHa ekoHomwuja CjequrbeHHX
IpaKaBa Tpebasio je Z1a CTBOPH 4 10 6 MIJIMOHA pajHa MecTa, na 6u 06e36emmia
3aI0I/baBal-€ HOBUX YUECHHUKA Y PAJIHOj CHA3H. YCTBApH, YHUIITEHO je BUIIE Of 2
MIIHOHA pajgHuXx MecTa, HaBoau I1. Ilturmun (HITUraum, 2004)3; cBE TO JIOBOAU
J10 OCHpOMAIIEeHa MIPOKUX CI0jeBa IPYIITBA U JI0 Pa3apama COIUjaTHe CTPYKTYPe
U CHUCTEMA, IITO IIPE/ICTaB/hba IMOTEHIMjAJTHU W PpEATHU Y3POK COLMjaTHUX
KoHQMKaTa U “cepujcku npousBeneHe HecrabwiHoctn  (A. Tmpene, Y. bek).
WHCTPpYMEHTH Te eKOHOMCKE U COIMjajiHe HeCTaOWJIHOCTH CIabujux ApikaBa Cy:
Mehynapoguu wmonerapHu ¢onza, CBercka 6aHka, CBeTcka TProBHHCKA
opranusanuja (CTO) u Besimku 6poj “XyMaHUTApHUX OpraHu3amnuja’.

Ilero, rinobanuzanuja oMmoryhyje MOJUTHYKY KOHTPOJIY IyTEM JUPEKTHOT
WJIM WHJIUPEKTHOT YTHIAja Y 3eMJbaMa Koje ce Ty100aIusyjy Wik KOojuMa ce pasapa
CYyBEPEHUTET, 300T Uera OHe II0CTajy 3aBUCHE OJ CBeTCKe “Hajjip:kaBe”. ITpeTexHO
ce TO YMHH CYNTWIHHM MeToJlaMa IpPWJIMKOM wu3b0opa 3a HOBe BJajie U
MIpeJICeTHUKE JIPiKaBa, KOjU U3TJIeajy peryiaapHH, a To de facto Hucy; Tako HacTajy
MOJIAHUYKE BJIaJie KOje CIIy:Ke TYHUM HMHTepecuMa, YHUMeE Ce JIAKIIEe KOHTPOJIUIILY
100aTM30BaHe JIPKaABE.

Ilecro, mpouec rnobasn3anyje yTude Ha KyJATypy IIOjeJUHUX Hapoja U
MambHHA, KOjU CcBe BuIlne rybe oapelleHe  KapaKTepuUCTHKE  CBOje
nueocuHKpatHocTu4. [1o6amHa, momynapHa WId T3B. MACOBHA KyJITypa “MPOU3BO/T
je CIpPeMHOCTH Jja ce Mellajy PasjIMYUTU eJEMEHTH KOjU JI0jIa3e U3 PA3JIUIUTHX
KpajeBa CBEeTa, JIOK BHCOKA KYJITypa HeEMa YyZeO y TOj IIOKPETayKoj CHJIn’
(Hobsbawm, 1999).

Cenmo, mobanmusanuja Jo00Wja paTHY, OJHOCHO WHTepBeHUIIyhy
JIUMEH3W]Y V 3eMJ/baMa KOje ce Ha TeOIOJHUTUYKO] KApTH MPOCTUDY of JyKHe
Awmepuke mpeko Adpuke u Jyroumcroune Eppore, ma cBe g0 bauckor Mcroka u
Cpenmbe Asuje, obyxBaTtajyhu Ty u Kacnujcku eHeprercku 6aseH. Tako cy HacTaau
“robanmusupajyhu patoBu M paroBu mpousanuiv us riobanusaiuje” (Bauman,
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2001), koju he obesexxuTH, ako He ynTaB XXI BEK, OH/Ia, CBAKAKO, IbETOBY MPBY
MTOJIOBUHY, CBe JIOTJIE JIOK Oyze Tpajasia aMepruuKa UMIIepHjas.

Kapaxmepucmuxe Homo Globatus-a

Kao mporuBpeuaH mporec, rimobaausanuja Mozenyje ABOjHU Juk Homo
Globatus-a nomyt 60ra JaHyca OIMCAHOT ¥ CTAPOrPUYKOj MUTOJIOTHjU. Yak u aa ce
He oceha Gorom, oH ce, UIak, IMOHAIIIA Kao Jia je 60T WJIM Kao HAJI0BEK, Kao IITO
CjenumeHne napkaBe came cebe JOKMBJbABajy Ha/AP:KaBOM. JIOTMUKU HAqIOBEK
MOZKE /I JKUBU caMo y Hajap:kaBu. OH je 4oBeK MoceOHOT KOBa, KOME je Jl0/ieJbeHa
MecHjaHCcKa yiora. He pagu ce caMo 0 aMepUYKOM POMAHTU3MY, U3PAKEHOM Yy
craBy I'. MenBuna ga “Mu AmepukaHmu cMo mocebHo mu3abpaHu by (...) MU
HOCHMO KOBYEr c¢jiobozie y cBery (...) ocrasie Ccy Haldje ay:KHe yCKOpo Ja ce Haljy
u3sa Hac” (I[TanapuH, 1999: 146), Beh ce Tako HemTo Hacayhyje u u3s ciaenehe usjase
cenaropa Ilecu Xenamca, 1atoj 1996 rogune: “Mu cmo y cpenuiuty (...) Cjenumene
IprKaBe MOpAjy Aa YIpaBbajy CBETOM, /1a HOCE MOPAIHY, HMOJIUTHYKY M PATHY
OyKTUbY, TIpaBa U CHIy U fa Oyay mpumep ceuM Hapoguma” (Helms, 1996). Tako
ce CjequmeHe JIp;kaBe MOHAIIA]y, CJTMYHO OOTOBHMA Y CTADOTPUKUM Tpareidjama,
deyc ex mauxuHa, oxpelyjyhu cyndouHy oOMYHNX CMPTHHKA.

Camo 6uhe Homo Globatus-a je aMbuBaJIeHTHO: Y jeTHOj UCTOj IMUHOCTH
MPENO3Hajy ce CYNpPOTHH JIMKOBU jacTpeba W rosyba, yOuWIle W MHUPOBH-AKA,
3aroBOpHUKa 60MOapzioBama W 3AIITUTHUKA IPUPOJE, [E3UHTErpaToOpa UUTABUX
Zp’KaBa ¥ 3ajeHHUIIA U MHTErpaTropa, ayTokparta u JieMokpara utz. CBe oBe 1pre
EbErOBOT aMOuBasIeHTHOT O6rha Mory ce jezHOM ay6/b0M aHAIHU30M carjiefaTi Kpo3
KOHKDETHO IOHAIllalbe He caMO Ha BaskaHy, HErO M Ha YUTABOj IUIaHeTH. VcTo
Tako, ambuBasientHocT 6uha Homo Globatus-a nonasu 1o u3paxaja u y lberopom
jaBHOM OKCUMOPOHCKOM TOBOPY®. VY jaBHOM, 1TOCeOHO U MpOMATaHAHOM TOBOPY ca
yHoTpeboM OKCUMOPOHA, U Je HECTO /ia ce HANBHH IPEBape, TAKO IITO Ce IIIyMH
VCIIEITHO ITOBE3WBarbe HECIOjUBUX peun. Hamme, na Ou ce “Heka cymmuBa
MMEHUIIa YIYHHWIA TPUXBAT/FUBOM, JOBOJbHO je IMPHJIEIUTH jOoj IPHUIEB Koju he
MMaTH NpoduaaTHIKo siejctBo” (Brun, 2002). Ha Taj cy HaYMH HACTaJIU CJIeIeYU
OKCUMOPOHH: “YHMCTH par’, “XyMaHHTapHa WHTEpPBeHIHja”, YaK “XyMaHHUTapHO
OombapmoBame”, “eTUUKH par’, “KojiaTepajiHa mTeTa” W CJI. TuMme ce CTBapHOCT
JIOMUHAIIMje U eKCIUIoaTaIje “nepe” JIyKaBCTBOM KopuIhema MojeIHHIUX PeUH.

OBne ce mocraBiba cienehe muTame: Jla JU je Moryhe IOBe3WBaTH
HEIIOBE3WBE pEYH, PEYd ca CYNPOTHUM 3HAYEHEM, Kao IITO Cy HaBeJEHH
OKCUMOPOHHM, 0e3 IOCeAulla 3a CEeMAaHTUKY M XePMEHeYTHKY? Y HaBelIeHUM
OKCHMOPOHMMa JI0JIa3U 710 HEPAaBHOIIPDAaBHE Be3e y KO0jOj, KAKO Ka)ke IO3HATH
vemku ¢uioszod Kapen Kocuk (Kosik, 2000), jeman momyinra Hacuibe, 6Gama
JIPYTOTa y 3aBHCAH IIOJIOXKAj, KOPUCTH Ta Kao MOTUUILEHU HHCTPYMEHT CBOje
rocriofiapehe Bojbe U caMoOBoOJbe. IlOBe3uBame para ¢ €THKOM, 6GoMbGap7ioBama C
xymaHolihy, Hactaje 6actap/iHa IeJINHA, Je3UYKO U 3HAUEHCKO CTPAIINIIO, Kajl Cy
peud mpasHe, ryoe criocoGHOCT UMEHOBaba U IPETBAPAjy ce y jedTHHe eKopalije,
€THKeTe, MapKe KOje ce MOTY IO BOJBM KODHCTUTH W 3JI0yHOTpebuTH, cMarpa K.
Kocuk m fozaje ma Ko Ha TakaB HAYMH IOCTyIAa peYMMa IIOKa3yje COIICTBEHO
He3Halbe U HEMOIITeH CTaB. Y HaBeleHHM okcuMopoHuMma Homo Globatus-a
J10J1a3U JI0 TIOBE3HBakha XyMaHOT, JIETIOT U JBYJICKOT ca HeJbY/ACKUM. IloBe3uBambe
para u 6ombapaoBama ca KaceTHUM GoMbamMa U MPOjeKTUINMA €A OCUPOMAIIEHUM
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ypaHujyMoM 3abpameHuM KeHeBCKOM KOHBEHIIMjOM, jecTe BEJIUKU IMHU3aM U
3J7I0YMH HaJ JbyauMa. Ha Taj HaumH, pat 3a Homo Globatus-a nocraje npuBpesHa
rpaHa ¥ TO He caMO IIyTeM IPOU3BOJAIbE U TPTOBUHE OPYXKjEM U H3a3UBAKHEM CBe
Beher 6poja koHTposIMCaHX MelyHapoAHUX KOH(INKaTa, HETO U IPeIy3UMabeM
rnoGannsnpajyhnx paToBa ca IWbEM LINpEa CBoje uMuepuje. lluHM3aM Koju ce
jaBipa Y Be3U paToBarba HajboJbe ce BUIM Y cTaBy, Ha mpuMmep, Exyapzaa Jleryoka —
cTapujer HayYHOT capajgHuka amepuukor IleHTpa 3a crpareinka u MehjyHapoaHa
HUCTPaXKMBakha U JyTOTOJUIIEr 6apoMeTpa IPOMEHJBUBOCTH DPACIIOJIOKEHA
IleHTaroHa — U3HETOT y aBryCTOBCKOM Gpojy wacomuca Foreign Affairs (jenHo of
HajyTULIAjHUjUX TIEpHOIMYHUX H3/amba, mpema “Tapaujany”) y Buay peun: “/lajre
mance paty” (Frank, 1999; Bauman, 2001). I[Ipema JleTyoKy, paTOBH HHUCY TOJTUKO
JIOoIIa CTBap, HAPOUYUTO OHU KOjU Boze mupy. Mup he ce, HapaBHo, moctuhu camo
“Kajila ce cBe HeIpUjaTe/bCKE CTpaHe HUCIPIIe WX KaJia jelHa O HhUX KOHAYHO
mobenu”. A IITO ce TUUYE IMOCAeAUIa 6oMOapaIoBamka OCHPOMAIIeHUM YPaHHUjOM,
aHAINTHUYKK Cy ITOKasanu TekcroBu Pobepra Ilemca ITapconca — Kad Cjedurere
dpycase ucnpobasajy ocupomawienu ypauuj u Illopunma Kopneja — YV
Bujemnamy, Hanaam jow ybuja, ob6a objaB/beHa y MapTOBCKOM Opojy (2002) Le
monde diplomatique, ka0 1 IpaKTHYHE TOCIeUIEe Y 60MOAPZI0BAHUM MTOIPYYjrUMa
Ha Bankany kpo3 noBehaH 6poj suiia ca kKaHIeporeHUM 6oJiecTuMa U moBehanum
nedopmurernma koj oapeleror 6poja HoBopoljeHe mene. IloBe3uBaibe para, Koju
3a Homo Globatus-a cBe BuIlle IIOCTaje MPHBPEAHA I'PaHa W Y KOME CE YOBEK,
Jpyficko Owhe wHerwpa, Hacraje “OacragpHa menuHa”, kako kaxe K. Kocwk,
MMOJIUTHUKAHTCKA je3WJYKa KOHCTPYKIHMja Heyouewa y MOJIEPHOj M IOCTMOZEPHO]
COI[MOJIMHTBUCTUIIA ¥ €THOJMHTBUCTUIIM Yy Tmopehery ca yTeMe/heHUM
opujenTtanujama /lupkema, Cocupa u lepuse.

IIpema HEKOM HENMHCAHOM IIPAaBIJIy, YBEK KaZla CPETHEMO OBAKBO
MMOBE3UBAaKhe /IBA CYIPOTHA IIOjMa CMHCA0 Ce Pa30TKPUBA aKO YOUHMMO KOjU je Off
BbUX 33/ly’KeH /1a peadUpMUIlle HETATUBHY I0jaBy, Kao IITO HamoMmume ®. Bpul.
On HaBoju ciefehu mpuMep: y OKBUpY mocrojehe mosuTuuke ryiobaausaiiyje,
Tajiac “IpaBUYHE TPTOBHHE” jaB/ba Ce KA0 IPENpEIEHO CMUIIbEHA XUMepa y ITHJbY
3aBol)erba OHMX KOjU HUCY YIO3HATH Ca JMBJHALITBOM E€KOHOMCKOT HaJ/IMETamba.
Jep, y nmoba wuzomTpeHOr o0JMKa HeoJmOepasd3Ma Kajla ce YHhTaBa IUIaHEeTa
mpeTBapa y IVIOOAJHO TPIKUINTE, TPrOBHHA je YTOJIMKO YHOCHHja KOJIHKO je
HelpaBUYHUja.

Ilopen HaBeAeHMX OKCHMOpPOHA, 3a jyrosamagHu banakaH ¢y
KapaKTepucTU4YHe U cJyiefiehe m3jaBe: “rpaHuUIle Cy HempoMemuBe, anmu KocoBo
Tpeba ma 1obuje HezaBucHOCT . OUUTIIEHO je /1a Aobujame He3aBucHOCTH Kocosa,
Koju je cactaBHU 7e0 Cpbuje (mako To croju u y Pesonmynuju 6p. 1244 Camera
6e36enHoct YH), 3Hauum u Memame TrpaHuna. Jlasbe, MOpen OKCHMOPOHA
“XymaHuUTapHOT 60Mbap/IoBamba”, KOjHU je HacTao ¢ IU/beM Jia Ce ONpaB/a arpecuja
HATO-a Hax JyrociaaBujoM, YIAHHIIOM M jEHOM OJi OCHHBAaua YjeIUIbeHHUX
Hamnwyja, y Toky camor 6ombapioBama He caMO BOjHUX HEro U NUBIJIHUX 00jeKara,
Yyak IIKOJE W paJuo-TesIeBU3Wje, HACTAO je U ciefiehn OKCHUMOpOH: “HHCMO
pakeTHpaid BO3, HEro je BO3 HajeTeo Ha pakeTy . To je IMUHUYHU OJITOBOP
moprnaposa HATO-a Ha HOBMHAPCKO NIHUTalke Ha KOH(MEpPEeHIWjU 3a IITaMITy
“BarmrTo cTe pakeTupasv Bo3 Kox I'paenunie?” Kajia cy MoruHysia 14 MUBUIIA.
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OKCHMODOHHM Ce OJIHOCE W Ha KOHKDETHE pEerHoHaJHE U JIp>KaBHE
3aje/HULIe WIN, APYTUM pedynMa, Ha JIoKaiHe “TioronusaTtope”. Opze hy mokymaTu
J1a YKaXKEM caMO Ha HEKOJIMKO bUX Y MIOJTUTUYKOM IIPOIIAraHTHOM TOBOPY, JIK U Y
dopmanHO HOpMaTHBHOj perysiatuBu Pemybsiuke Makenonuje, koje cy Homo
Globatus 1 mweMy cepBIUIHE MaKeZOHCKE MOJIUTUYKE €JIUTE Y IIepUOJTy TPAH3UIIV]je
ynorpebspaBase. Jlakie, OKCMMOPOH HAJ, OKCHMOPOHHMMA je Ha3BaTU jeIHYy
KOHKPETHY, PEaJIHy PXKaBy ca MCTOPHUjCKUM UM YCTaBHUM HMeHOM Hermocrojehom,
oJTHOCHO cJieiehoM M3pekoM Koja ce obUIMjaHO yHoTpebspaBa y MehyHApOIHO]
koMmyHuKanuju: “BuBma jyrocioBeHcka pemyOsnmka Makenonuja” (“FYROM?).
306o0r yera? Jla i ce OHU KOjy Cy JIOBEJIU 10 TAKBOT OKCIMOPOHA U J1aJbe CMATPajy
nuBmwin3oBanuM? JeauHo je Ilospak Xenpu Cokasicku, OWBIIN CIIEIUjATHU
IIpeAICTABHUK TreHepaHOT cekpeTapa YH u med mpBe mpeBeHTHBHE Mucuje YH y
Makenonuju (UNPREDEP), umao obpasza ma uszjaBu: “YH Tpeba ma ce u3BuHE
Maxkenonuju 360r TOra IMTO je Omaa mpuMybeHa y YH ca mpuBpeMeHUM UMEHOM
(“FYROM”), umeHoM Koje tenu rpaljanu He Bose” (CoKayicku, 2005).

Ymuyaj “noaumxe enobarusauuje” Homo Globatus-a na Penybauxy

MaxedoHujy

Homo Globatus no3Boino je y mpBOM TpoMecedjy 2001. TOJUHE Jia ca
teputopuje Kocoa, nmporekTopara Yjenumenux Hamuja, wianoBu 13B. KocoBckor
3allITUTHOT KOPIyca, 3anmpaBo YUK, yinase Ha Teputopujy Penyosnke MakenoHuje
U Bpule OoMOalIke ¥ TEPOPUCTHYKE AKTHBHOCTH Y CEBEPO3AMaZHOM JIETY
MakenoHMje ca ITWbEM Jia je JecTabuan3yjy W Jla W3a30BY KOHQJIIUKT ITUPOKHUX
pasmepa. Ha mouerky mnpuue Homo Globatus je oBe rpyme Ha3Bao
“repopuctuykuM’, a 6e30eJHOCHE MaKeZOHCKe cHare Tpebasio je mhUMa JIa MpyKe
“omroBapajyhu opyskaHu 0AroBoOp”, AaKjie, OKCUMOPOH je Y TOMe /ia He Tpeba CBUM
cpeacTBuMa oHeMoryhutu oBe Tepopuctuuke rpyme! Jla su Homo Globatus Ha
TakaB “onroBapajyhu HaumH” moOCTyIla ca TEPOPUCTHMA KOje OH TaKO MMeHYje U
Koju mera norahajy? Homo Globatus kacHuje Merba TEpMUHOJIOTH]Y, CBOjCTBEHY 3a
OKCUMOPOHCKH IIPOIIAraHZHA TOBOP U OBE TEPOPUCTHUYKE TpyIe IMpenMeHyje y
“ambaHcke OyHTOBHUKe 3a Jbyzicka npasa’. Illaspe cBor mpencraBHuka [Tutepa Peja
y IIpuspeH /1a pasroBapa ca 4eJHHUITMMA MapTHje AsbaHama u3 MakeoHUje U ca
yestHukoM OHA, A AXMeTujeM, T/ie ¢y “IOroBopeHe” OCHOBHE OJPEAHUIIE T3B.
Oxpudckoe oxeupHoz yzosopa. Tume je dopMasHO Opy:KaHU KOHQIUKT IPEKUHYT,
ayi U TpoMermeH YcraB Pemybivke MakeloHHje — JIOHET II0OCJIE 0CAMOCTa/herha
1991. TOlUHE U TPBOOUTHO OLIEHeH OJ baguHTepoBe KOMHCHje U eKcIepaTa
CaBera EBporcke yHHje Kao JeMOKDAaTCK{, ca IIMPOKHM TapaHI[djaMa IIpaBa
rpaljaHrMa U eTHUYKUM MambUHAMA.

OBzie ce mocTaB/ba MHUTAabE: KAKBO je OWJIO TMOHAIIAme IMpeACTaBHUKA
Homo Globatus-a y nporiecy OXpHACKOT “IoroBapama” OKO YCTaBHUX ITpOMeHa?

“OXpuACKH OKBUPHHU YTOBOP™ JIOHET je y KOHTEKCTY OPY»KaHOT KOH(IINKTA
IIUPOKeE BJIAJNHE KOAJTUIIM]je U MTPeACTAaBHUKA OMIO3UITNOHUX MOJUTHUKUX MAPTHja,
IO/ JIoTafla HeBUDEHMM IIPUTHUCKOM TmpeacraBHuKa Homo Globatus-a (pax
americana v eBpoIIcKor “3amnayionsia”). Of cTpaHe OBHX IIPEJCTaBHUKA, “yTOBOp~ je
O3HAYeH Kao JEMOKPATCKO pellere KOH(DIINKTA, a, Y CTBAPH, MPEJCTaB/ba €TAITHO
VHUINTEE MaKeZOHCKE JIpKaBe Hactaje y GOpMH Halluja-IpiKaBe TOKOM J[pyror
CBETCKOT paTa W HapOJHO-ocaoboxmiauke 6opbe. Y Toj 6opbu je MakemOHCKU
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HapoJA TPeACTaB/ha0 KPUTUYHY Macy 3a mobeny, Oopehum ce Ha cTpaHu
aHTU(DAIUCTHYKE KOATHIMjE 3ajeZTHO €a OCTAJIUM jyrOCJIOBEHCKHM HapOAMMA.
Behuna AsnGanama u3 Makeonuje Omia je Ha APyroj crpaHu — (allrCTHYKO]
konnuju Xutiepa u MycosauHUja M OUINCTUYKUX Opy:KaHUX (opmaryja, Iuju
cy Hacienuunu YUK u OHA. Ha 3acenamy AnTudamuctuykor Cobpama HapOHOT
ocinobohema Maxkezionuje (ACHOM), 02. 08. 1944. rogune y manactupy IIpoxop
IMuumcku, dopmupana je “Hapogma nmemokparcka pemyosmka Makemonuja”,
IIacameM 109 JiesieraTa, o/i KOjuX Cy caMo JIBOje BbUX 6wt AJbaHIH 110 ETHUIKOM
nopexsry. @opMupame IIpBe MaKeIOHCKe IpiKaBe NMPU3HAJIUA CY U I03/IPABUIU
MpeACTaBHUIM BOjHUX wMucuja CjenumeHUX Ap)kaBa, Benuke bBpuranuje u
Cosjerckor caBe3a. To ¢hakTHUYKHM 3HAYU Jla je jOII Taza MeljyHapoJHO IIpHU3HATa
Hapopmna npemoxparcka PenmyOsmka MakenoHwja W Kao demepasaHa JIpKaBa,
3ajeTHO Ca OCTAJINM jYTOCJIOBEHCKUM pemybynkaMa, popMupana je JyrocaoBeHcKa
denepanmja. [laxie, MakeIoOHCKH Hapoy, je O6opboM y aHTHQANIUCTUYKO]
KonIuju GOpMHUPaAO CBOjy APKaBy, KOja je Ol caMuX ITOYeTaKa IPU3HABAIA U
peryyimcaia Ha IeMOKPATCKY HAYMH IIpaBa HAIIMOHAIHUX MabuHa. OCIopaBaTu TO
He caMo IIpeKo OKcuMOpoHa “buBmia jyrocioBeHcka pemnybOsmka MakemoHuja” u
myreM npucwiHo (6e3 pedeperzyma) ycBojeHOr “OXpHUACKOT OKBHPHOT yroBopa”
IJle BUIIIE He IIOCTOjU jeZJaH KOHCTUTYTHBHU HApoJ, U HalUOHAJIHE MAarbHHE, HETO
“sajeguune”, de facto 3HaUM €TAMHO YHUIITEIbE MaKeJOHCKe pyKaBe Kao Halldja-
ZIP2KaBa, YHUIITEE jeTHe AP:KaBe U HEHOT CyBEPEHUTETA, jeZTHOT MUPHOT HApO/ia
KOjU HHje HHUK3J[ OCBajao W NOpo0JbaBa0 Apyre Ap»kaBe W Hapoze. KoHient
CYBEDEHHTETA HEONXOJ[aH je OKBUD 3a CBAaKU INPABOCYJHU CHCTEM, HCIIPABHO
npumehyje Ilorn Jlodaaur. CyBepeHHTET IMPETIOCTaB/ba, jEAHOCTABHO,
HEe3aBUCHOCT. /[p:kaBa je He3aBHCHA YKOJIHKO HeH YCTaB He 3aBUCH OJ] YCTaBa HEKe
npyre ap:xase (Loflang, 2005) win je mox cHaXKHUM yTHIIajeM T3B. “Mel)yHapomHe
3ajemHuIle”, KakaB je ciaydaj 6uo ca P. MakeoOHUjOM 1991. M H€HUM MEHameM
HaKOH OpYy:KaHOT KOHQJMKTa 2001. roauHe. C 003UpoM 7ia je ycTaB, IpeMa
Jlodnaury, cKyn npaBuia Koja oapel)yjy BpIlerhe MOJIUTUYKE BJIACTH JPKaBe, Ta/ia
je OoHa uU3ryOWMIa CBOj CYBEPEHHTET Yy KOPHCT TeOCTpaTEIIKHUX WHTepeca
miobanusupajyhux np:kasa. Anu, TO eTanmHO pasrpaljuBare MaKeJOHCKe JIpiKaBe
HUje 3ayCTaBJbEHO YCTaBHUM IpOMEHaMa H3BPIIEHHM HAa OCHOBY “OXpHICKOT
OKBHUpHOT yroBopa”, Beh ce u HacraB/ba. Penmumo, kKafa je JOHOIIEH 3aKOH O
ZENEeHTpATN3aliji U TEPUTOPHjaJTHO] IOJIeJN IO OIIITHHAMa, HAlpaB/beH Ha
OCHOBY €THHUKE IIOZIeJIe U MPEPACIIOZiesie: CIIOjEHU CYy UUTABH PETHOHU Jia Ou Te
ONIITHHE MMaJie U3HaA 20% ajabaHCKOr CTAHOBHUINTBA WX Ja OM OHO y HHUMAa
mocrajio BehuHcko, 6umo nu3Hazg 20% wiau BehuHcko. Ono3suiiyja je NMpUKYIIIa
BHIIIE O] 150.000 IOTIHCA 32 pedepeHyM ITpeEMa HOPMAaTUBHOM IIPOIIHICY, TAKO 14
je Pemybmmuko cobpame Mopaso Aa mpuxBaTH pedepeHAyM Kao JeMOKPaTCKO
mpaBo rpahana. Mehjyrum, BiaiiHa KoasuIyja aruToBasIa je Jla ce He U3J1a3u Ha
pedepennym, jep 6u ycmex pedepeHzyma 3Hauno yaasbaBame off HATO-a u
EBpornicke yHuje. Tonasuwnmu cy y Makefonujy u npeacraBHunu EBporicke yHUje,
nHcuctupajyhm na ce He usnasu Ha pedepenayMm. JlaH youu pedepeHayma,
npeaceqHuk Peny6inke Makenonuje o6jaBuo je Bect na je Crejt JlemaptMent, Tj.
CjenumeHe naprkaBe, MpU3HA0 MakeZOHHjy N0, yCTaBHUM HMeHOM PemyOinka
Maxkenonmja. Ilocie cBera Tora, pedepeHAyM HHje YCII€O, jep HHUje H3aIao
ZI0BOJhaH OpOj ryacaua KOJIMKO mpeauha oxroeapajyhu HopMmaTui. Y Be3u OBOT
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pedepeHiyMa HacTao je CBOjeBPCHM OKCHMOPOH, KOjU je HajaJieKBaTHUje
dbopmynucao ex-mpencemHuKk Pemybsnke Makenonuje r-auH Kupo Isuropos
OZITOBOPOM HAa HOBHHAPCKO IUTAaMe INTa MUCTIH O pedepeHaymy: “Pedepenaym
jecTe IEMOKpAaTCKO IWpaBO, ajad U3ja3ak Ha [acabe (0 3akoHy 3a
JlelleHTpaIn3anyjy u Teputopujanny mozaeny — I1. I') je aBantypa”.

Cxopo cBU MUHHCTPH Y Biiagu nsjaB/puBaiu cy MpeKko Mac-Menja y Xopy,
kao u mpeacraBuuiin Homo Globatus-a u “3amasounga”, na u3Iakeme Ha
pedepennym u onbaiBarbe 3aKOHA 3HAUHU yAa/baBambe 07 “OXpU/ICKOT OKBUPHOT
yrosopa”, o HATO-a u EBponcke yHuje. HaBeJleHH OKCHMODOH Cy IPUMETUIIE U
onpehene HoBuHe y EHI/IECKOj, ca eKCIUIMITUTHUM CTaBOM: “YKpajUHIINMA ce KaxKe
Ja uzal)y Ha MacoBHO Ijlacaibe 3a IMpEeJCeIHUKA ApPKaBe, jep je TO AeMOKPaTCKO
MpaBo, JMOK ce MakeloHIIMMa TO HCTO MpaBo 3abpamyje, jep OM TO HABOHO
3HAYWIIO yAas/baBame of uHTerpanuje v EBporncky yuujy u HATO”, HazBaBmu 10O
JIBOjHUM craHmapauMa. Ha Ttaj HaumH wiancTBo ¥y HATO, unTerpamnuja v EY u
“OXpuACKH OKBUPHU YTOBOP” IIOCTAIH Cy “OIHUjyM 3a HApox~, CBOjeBPCHA peJIuryja
KOja 3aMmarbyje W CKpehe Makmpy ca (AKTUYKOT Ipolieca Ie3WHTerparuje
MaKeZ[OHCKOT JAPYIITBA Kao ApsKaBe U TO HE caMO JAPYIITBEHE, HEr0 U CHCTEMCKE
JIe3UHTErpanuje’, MpoIlec Ae3WHTErpamuje KOju Ce KapakTepHIle CBe Behom
€KOHOMCKOM HecTabwriHomthy (joul HUje AOCTUTHYT HHUBO OpPYTO JIPYIIITBEHOT
mpousBojila u3 1989. roxaumHe). JlaJbe, pacTOM CTOIIE HE3aMOCJEHOCTH U
OCHpOMAIIIEEEM CTAHOBHHUIITBA, KOPYMITIPAHOM HOJIUTHYKO-IIAPTH]CKOM €JITOM,
JIBOjHUM U TapajieJHUM OOpa30BHUM M KYJTYPHO-BPEAHOCHUM  CHUCTEMUMA
(MakeOHCKUM ¥ aj0aHCKUM). Y YHTAaBOM OBOM T3B. TPAH3UIIMOHOM IEPHOIY
MAaKeZIOHCKOT JIPYIITBA U APKABE O] IOUETKA J€BEJECETUX TOAMHA MIPOIILIOT BEKa,
Ia JIo JaHac, yupasjbajie Cy KWu-Biajsie, mpobutupajyhu ciiy:kemeM HHTEpecruMa
Homo Globatus-a, g0k je orpomHa BehMHa CTAHOBHHUINTBA OCTajasia
MaprUHAJIN30BaHa, OCHPOMAIllEHA U JIe30pUjeHTHCAaHA 3aXTeBUMa U IIPECHjOM
MOJIUTUYKO-TIAPTHjCKe OJIMTapxuje anbaHcKe MambuHe, TayHUje, HUXOBUM
3axTeBHMa KOjU He IO/IPa3yMeBajy 3aje THUUKHU KUBOT Y jEHO] IPKABH.

VY Be3u mHTamba KO CTOjU M3a Aecrabwiusanuje Pemnybiuke MakenoHuje,
MHTEPECAHTHO je HaBeCTH MuIllUbelbe Muiiena YymiomoBckor, mpodecopa U3
Kanaze, koju kaxke ja y nmosagunu croju CAJI.

YomyIoOBCKM HCTHYE [Jla H3a aJ0aHCKUX MOJHUTHYKUX NapTHja y
Maxkenonuju croju CAJl u 1a oHe He Jenyjy came. Yak u kan je Pobept ®poBuk us
OEBC mperoBapao ca npeicTaBHHAIIIMA aJI0AHCKUX MTAPTHja, OH je CTBOPHO YCIOBE
3a KOJIallC BJyIaiuHe Koanunuje. Jleo miaHa je 6W0O Aa ce CTBOPU IOJIUTHUKA
HECTaOWIHOCT U /a ce pa3OyKTH eTHUYKA MpPKEa Y MaKeIOHCKOM JIPYIITBY,
n3a3BaHa aktuBHOcTUMa Tepopucra u3 OHA (YUK). Ucro Tako, “oyakmuBau” 3a
moHolewe “Oxpuackor okBupHor yroopa” Ilejmc Ileprjy, xaske UymromoBckw,
xohe 7a yBeme OHA y makezioHcKy motuTuky (YornymnoBcku, 2003). CKOpO y HCTO
Bpeme, (paniycku Observeur mmcao je ma mwb “KwiubapHux jucuna” y
Penyosnunin MakenoHHjU HHje Jla pasopy:kajy ambaHcke ‘OyHTOBHUKe', Beh ma
oHecrocobe MakeZIOHCKe 6e36e[HOCHE cHare.

Ospie ce Hamehe yMecHO UTarbe, KAKO TO YMHU IIBEACKU aHAIUTHYAp JaH
OGepr: “30or uera 06u jJecrabuian3oBaHa MakeloHHja Ouma y HHTEpeECY
Cjenumenux papkaBa?” (O6epr, 2001). Jeman oj pasyora je y BebepoBoj
METO/IOJIONIKO] TPASUIIUjH, HUBO ratio essendi, “nogenu v Biaaaj”! Haume, Kamga
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MaKeIOHCKO PYKOBOJICTBO Oyzie TOBOJBHO 30YE-EHO M 3acTpaiieHo, kaxe J. Obepr,
n3ryouhe KOHTPOJIY Y TEDOPUCTHYKOM KOH(MIIMKTY ITO/ICTUIIAHOM CII0Jba, a OHAA he
ce 3amaj MmojaBUTH Kao “mMuporBoparn]’, Hyaehu cBojy momoh: mupoBHe 0ase,
3ajMOBe U MOJUTUYKY KOHTposy. Ciemehu je kopak mocraBsbarbe Biiame mpema
COIICTBEHOM YyKycy. Ha jpyrom HuBOy, y wucro] BebGepoBoj MeTOmOJIONLIKO]
Tpaauuuju, ratio cognoscendi, y3pouu TpPOU3WIA3€ W3 BHUIIEr U IIUPET
€KOHOMCKOT' WHTepeca, jep, Y Kpajik0j JIMHUjU, PAaTOBU Ce BOJE Ca IWJbEM Jja ce
33/10BOJb€ €KOHOMCKHU ITU/BEBU —HECIyTaHA IUPKyJIalldja KanmuTajua U npodura,
kKojy Hymu HadroBoA u3 Kacmujckor 6aseHa, TpacupaH kKa JaapaHy, a Kpo3
teputopujy Pemybiuke MakemoHuje, koja je mecrabuin3oBaHa M IPETBOPEHA y
He(OpPMaTHUA IIPOTEKTOPAT, CJIMIHO Kao mTo ¢y To bocHa, KocoBo u Anbanuja. Ha
Taj HAUWH, Y 0BOM Jeny bankana crBopeHa je “3akpma of mportekropara” (Kapi
Busir) ca IOMUHAIMjOM CTAHOBHMINTBA HCJIAMCKE PEJINTHje U ca HecarJeuBUM
mocjefniiaMa He caMo 3a OaJIkaHCKe 3eMJbe, HEro U 3a YjenumeHy Espory,
HApOYUTO Off HEHOT (YHJAMEHTATUCTUYKN HACTPOjEHOT CTAHOBHUIIITBA.
YymriogoBcky HaBoAu Aa je “obeharbe 3a Benuky Asbanujy, unMe BaminHITOH
pacnasbyje ajnbaHCKM HaIlMOHAJIW3aM, Je0 aMEPUYKOr CIleHapHja 3a pPETHOoH.
JleTaspbHUjE JOKYMEHTOBAH, Taj CIIEHAPHO YK/byuyje GUHAHCUPAE U HA0PYKABAbE
VYK 3a Tepopuctmuke Hamasle Makenonuje u CpOuje. AHIVIO-aMepHUUYKO
KOJIOHU3Upame jyroucrouyHe EBpome KOpHUCTH WHTepecMMa HAI[MOHAJIHHUX
HadTHHUX ruraHara: British Petroleom-Amako-Arko, Shevron u Texaco, 1rro je y
Be3u ca Kacmujckum HadTOBOMOM, Koju Tpeba Aa mposia3u Kpo3 Byrapcky,
Maxkenonujy u Anbanujy a0 Jaapancke obane (XocyZoBcku, 2001). Y CIHYOM
KOHTEKCTY, HABO/IM UCTH Y3POK paToBa Ha BasikaHy QO-THX TO/IMHA MMPOILIOT BEKa,
Yyak cTaBhajyu MX y IIMPHU KOHTeKcT Oopbe mporuB EBporme, mTo ce BUIU U3
HacsioBa mwerose kaure (Del Valle, 2000).

* ¥ ¥

Jlakyie, peaJlHO ce MOCTaBJba MUTame: Kyna uzae Perybiuka Makenonuja?
Jla siu uje y ctabUIHOCT U uHTerpanujy y EY win y mecrabunuzanujy, moseny u
pacnan? Illta he ce gecuT ca MAEHTUTETOM MaKeIOHCKUX rpaljaHa 1 MakeTOHCKe
HaIlMje Kao KOJIEKTUBUTETa? AKO ce JIECH TO J1a ce MaKeJIOHCKA JIPXKaBa paclasiHe, a
MAaKeZIOHCKO JIPYIITBO JIe3WHTETpUIlle, OHZA OW TO MPEJCTAB/BAJIO B3JIOYHH.
dwio30hu u comuonosu kao 3urMyHT bayman, Banrtep Jlakep m XaHa ApeHT
VKa3yjy U OIIOMHIbY Ja “caBpeMeHa IUBWIN3allFja y CBOM KapaKTepy, Y CBOjoj
CYIITUHU U JUHAMUIIA CAAPIKU I[PTe Koje y oipe)eHNM OKOJIHOCTHMA U Yy IaTOM
MOMEHTY MOTY Ja WpOu3BeAy YHH TeHoIuAa. 3acrpamyjyhu 3akpydnu U
amapmanTHa MopasHa omomena” (Kapuschinski, 2001). A kama ce jaBpa Ta
omacHOCT? YIpaBO y TPEHYTKY Kajila J[oJa3u M0 paciena usMmelhy KyaType u
cakpyMa, /Iakje, Kajia [yXOBHA KOMIIOHEHTa HeKe KYJIType OCJIabu WM HECTaHe,
Kajia ApymITBo 00y3Me eTHYKA OTYIEJIOCT, a ceH3ubuauTer 3a 6e3ocehajuoct u 3710
ce CMamH, YIyIid, MOTHUCHE, Tajia J0JIa3u JI0 TeHomuza. /la 6u ce Ta omacHOCT
CMamWIa, HEONXO/IaH je Ipesa3 ca /1020ca Ha X0/10C, Kao IITO Kake bapiesew,
MOCPeIOBaHUM OYX08HUM padom Ha cebu. To HaBoau Ha Bpahatbe aHTUYKOM /100y,
Kao mTo TO pagu Mumen ®yko y meroBuM npefaBambuMa 00jaB/beHUM Y KEbU3U
Xepmenaymuxka cy6jexma (Foucault, 2001). OHa uMajy 3a I/ Aa PEKOHCTPYUILILY
ucTopujy Bese usmel)y vcTHHE U Cy0jeKTa y aHTUYKOj KyJITypd; OCHOBHH I0jaM
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KojuM ce 6aBH je pad Ha cebu. 3axTeB cmapara o cebu, KOju Ipoy3poKyje pad Ha
cebu uspas je nyxoBHe crpaHe ¢mrozoduje. Cokpar moyuaBa Myaaaor AJkubuja —
aKo HEKO JKeJIW J1a YIpaBba MOJUCOM (TpamoM-zp:kaBoM), Tpeba ma Haydu Ja
ympasiba camum cobom. Crapame o cebu nmoapasymesa tpehe ynne: yuanrtespa, 610
on wmajeyruuap (Cokpat), Boha mkose (Emukyp), ysop (Emukpar) wiu
kopecrtongenT (Ceneka). Ca wmcuesnyhem crapama O ce0H, JAyXOBHE CTpaHe,
HecTaje moTpeda 3a yuuTe/beM M Cy0jeKTUBU3AIMjOM HCTHHUTOT ToBopa. Tasma
HacTaje notpeba win, 60Jbe peUYeHo, “¥Kesba 3a KOMaHZOBAHheM, IIOTUHEHABABHEM
IPYTHX, CBOjCTBeHAa WH(QAHTWIHOM MEHTAIUTETY, a TO oOfjallmaBa 3aIlIToO Cy
JINKTaTOPHU He3peJu JbyAu , KAaKO je CBOjeBpEMEHO PEKao Yy jeAHOM HHTEPBjyy
CJIaBHU apreHTUHCKHU nucan Xopxe Jlyuc bopxec.

Ceeroniy CMO /1a yJIa3UMO y HOBO BpeMe, BpeMe TOTAJTHOT KalUTaINu3Ma,
Koju, Kako muie ¢ppaniycku ¢uao3od u npodecop daunu-Pobept dudyp (Dufur,
2003), BUIIlE HUje 3aMHTEPECOBAH CaMO 32 BPETHOCTH U HHbUXOBY KaTUTAIU3AIH]Y,
KOjU ce BHUIIlE HE 33/0BOJbaBa JPYIITBEHOM KOHTDOJIOM Teja, Beh Iusba, Mo
mokpuheM c0607ie, Ha MOTIYHO M3ue3Hyhe yoBekoBOr cybjexkra y KaHTOBCKOM
dunos3odckom mommarby, Ha MOTIYHO pemodeauparse yma. Cee mopa ga yhe y
opbuTy pobe, CB1 PETHOHHU U CBE CBETCKE aKTHMBHOCTH, YK/byuyjyhu 1 MexaHu3Me
cyOjextuBu3sanuje. 360r Tora, IpeJ; OBOM aIlCOJIYyTHOM OMAacHOIIhy, KYIIHYO je Jac
3a OTIOp y UMe O/i0paHe KyJType y HEHOj PAa3HOBPCHOCTH W ITUBUJIM3AIUjE Y
EHUM TeKOBUHAMa, 3aKJbydyje OH.

benewrxe

1. OBUM KOHIENTOM, A. 3UHOBjeB (1999: 10-11) Ha3UBa “3ajeTHUILY JbYU
Koja uMa ciemehn HU3 OCOOMHA: WIAHOBU “YOBEUHHWKA” JKHBE 3aje[THO Y
HMCTOPUjCKOM SKHBOTY, Tj. U3 MOKOJbEIbA Y MOKOJbEIbE, cTBapajyhu cebu ciauume
smyne (...) UnaHoBu “doBeyHHMKA” 3ajeTHUYKUM HaropoMm o0e36el)yjy ouyBambe
“goBeyHuka” (...) YOBEUHHUK IOCeAyje YHYTpAIlhy HAeHTH(DUKAIHU)Y, Tj. HETOBU
WIAHOBH MPU3HAJy UX K0 CBoje OH, TaKobe HUMa CIOJhAIIY UAEHTUDUKAIH]Y, Tj.
JBYIA KO_]H My He npnnaany, anu KO_]I/I Ha HEKH HAUMH JI0/1a3e y KOHTAKT C UM,
MpU3HAjy ra Kao 3aje/JHUIYy KOjOj OHM He IpPHNAjajy, a WIAHOBH “goBeyHHKa”
omakajy ux Kao tyhunue”.

2. YV ¢B0joj IeIOBUTOj CTyAWju O TUiobanmusaruju, 3opaH Bumojesuh
(enomeH r06anM3anyje pa3mMaTpa U ca OHTOJIOIIKOT aCIEKTa, Tj. MOKyIIaBajyhu
Jla carjefja HeHy CYIMITHHY M JbYy[ACKH CMHCA0, YHUME YJIa3u WU Yy IbeHY
aHTPOIIOJIOIIKY UMeH3Hjy. IIpeMa eroBoM cxBaTamby, ryiobaausaligja [anac, mpe
CBETa, BOJY Y)KEM CBeTy OOraTcTBa, ayli U LIUPEM CBeTY Oefie, IIHUPEHmY JbYICKUX
c1000712 Wik BUXoBoM cy:kaBamy (Vidojevic, 2005).

3. To ce, mpema IlITuriauiy, ja/ba NPBH MyT IOCJTE MPEACEAHUKOBAbA
Xepbepra XyBepa y IIOYETKY BeJIUKE JIENIPeCHje, ca HETO ryOUIMa PaJIHUX MeCTa y
amepuukoj exkoHoMmuju. OmjemHOM, AMEpHKAHIM, KOjU Cy AYro BpeMeHa Owmiu
3arOBOPHUIIM TyIobasu3aliuje, cajia cy 3a0pUHYTH 300T IheHHUX IITETHUX edekaTa
0 CBOjY eKOHOMij Y TOM KOHTEKCTy, HajHOBHja MMIIpDECUBHA ped y Jiebatu o
rnoGannsauHJH je kopumrheme ycayra cCIo/bHUX cybjekata (outsorcing), KOJI/I
caunbaBajy Beoma jedTuHy pajiHy CHary, 4nMe TpaHCHAIMOHAJIHE KOpIopalje
3HaTHO moBehaBajy mpodur, anu, mNapajeJHO ca THM, pacTe M CTOIa
HE3aIoCJIEHOCTH Y TUM UCcTUM 3eMsbaMa (IIlTuriuil, 2004).
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4. MHOTH ayTOopU CMaTpajy /a je riobamn3oBaHa KyJaTypa, Ipe CBera, Apyra
cTpaHa “amepukaHu3Ma’. JOII je KpajeM /iBaJieceTHX rofuHa XX-or Beka AHTOHHUO
I'pamimiu mpefoceTHO Ja pPa3BOj HOBE TEXHUKE YIIPaB/bamka, O3HAYEH pedjy
“MeHalIMEHT”, 3ampaBO IPEJICTaB/ba IpOjeKaT TIJI06ATHOT MPECTPYKTYPHCAEha
JIPYIITBEHUX ONHOCA, uhje je uMe “aMepukanusam’. IberoB cyHapoOmAHUK H
nobutanuk HobenoBe Harpasie 3a KEbHIKEBHOCT 1934. roaune, Jlyuhu Iupanhero,
usjasuo je: “IIpemiaB/beHU CMO aMepPUKaHU3MOM; HOBAI[ KOjHU KPY:KH CBETOM je
aMepUYKU HOBAIl, a 132 TOTa HOBIIA HAJIUPE CBET KUBJbEHA U KyJIType.” MaJo ko je
oueKkrBao Aa he Hahu mpakTUYHy IPUMEHy ofpeaHuIle AHape Mapioa y HBerosoj
Cxuuu 3a ncuxoaozujy ¢uama (1939) Aa “puaM jecre yMeTHOCT, alu je U
WHAyCcTpHja”, KacHuje y cripoBohery MapiasioBor miaHa: “ako Beh mpumare Haiire
Zoyiape, MOXKeTe Jia mpuMare U Harie ¢uimoe”. bam je MapmanoB miaH HaKOH
JIpyror cBeTCKOT paTa IpBU IyT OMOTYNHO /1a ce carjieZja TeOTOIUTUYKY II0JI0Ka]
HaMemeH “KyatypHoj unaycrpuju’ (Maltor, A., y: Le monde diplomatique,
Septembre, 2001).

5. Jom je 60-Tux rogmHa XX-Or BeKa IO3HATH (DPAHIYCKU COIMOJIOT
Pejmon Apon HazBao CjequmeHe JIp:xaBe umiepujom a Epux Xobcbaym je, cKkopo
yeTpjeceT ToAWHA KacHHje y cemrembapckom 6pojy Le monde diplomatique
(2003), cBoj wianak HacsoBuo Kyda ude amepuuxa umnepuja?, uctuuyhut mputom
Ja je “Opmrancka mmiepuja y XIX Beky jenmHa Omia peajiHo ‘TyiobayHa’, jep je
JI€jCTBOBaJIa IIMPOM IUIAHETE W Yy TOM IIOTJIEAY jecTe IPETXOAHUIIA aMepPUUKe
umrepuje (...) AMEPUKaHIIM, HAPABHO, He 3aMUIIbA]y TEOPETCKHU J]a OCBOj€ YUTABY
wiaHeTy. FbUXOB ITWJb jecTe Ja paTyjy, ITOCTaBJbajy ceO1 HAKJIOHEHE BJIQJIe U BpaTe
ce kyhu”.

6. YcIyT z1a TIOICETUM /1A je OKCUMOPOH CTHJICKA QUTypa Koja MoBe3yje JBe
PEeYH CyNpPOTHOT 3Hauera Jia OU MakKba CIIyIaolia Wil YuTaona Ousa mpuBydeHa
HEKOM BPCTOM H3pakajHOT Heckyazna. IloHekas ce pagu O MOETCKOj AUCOHAHITH,
Kao Ha IpuUMep, “I[PHO CyHIle MeJaHXojuje”, a MOHEKaJ HPOHUYHH CIIOj:
“y3BHIIIEHH yKac’, “cTpaliHa JermoTa” win “kKo0Ha jermora”. Melhyrum, ynorpeba
OKCHUMOPOHCKOT PEUYHHKA HEMA YBEK KIbIKEBHE TEXKIbEe, K0 IITO UCIIPAaBHO UCTHUYE
®pancoa Bpun (Brun, 2002).

7. IejBun JIOKBYy EKCIUIMIIUTHO je HW3HEO JUCTUHKIU]Y U3 MOJEPHE
COIMOJIOTHje, KOja TpaTHh Ayajn3aM akIiuja/cTpykrypa usmel)y OpywmeeHe u
cucmemcke uHmezpayuje. ITpBa ce oJHOCH Ha HAYWH HA KOjU Cy [I0jeITUHIIA BE3AHU
3ajeJTHO, OOMYHO IPEKO 3ajeTHINIKUX BPETHOCTU U YBepema, a Apyra (cucreMcka)
OJTHOCH Ce Ha HAUWH HAa KOjU Cy WHCTHUTYIMje Be3aHe 3aje/HO. JIOKByZ y3uMma 3a
mpumep K. Mapkca, jep je 3auHTepecOBaH 3a CUCTEMCKY HHTerpanujy u E.
Jupxkema, a kacHuje Tankora [TapcoHca, Koju je 610 3aMHTEPECOBAH 3a APYIITBEHY
uHTerpanujy. CBakako Jla ce [UCTUHKIIMja jaB/ba KOJ CBAaKOT IIOjE€AUHOT
TeopeTHuapa, ayiu JIokBys cyrepuiie fa je y ITodeau dpyuimeenoe pada JJupkem
Oomxu uHTEpecy cucreMcke uarerpamuje (Lockwood, 1964).
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OD NACIONALNOG DO KOSMOPOLITSKOG I NAZAD:
SOCIOLOSKI DISKURS O SVAKODNEVNICI KOJU ZIVIMO

Rezime

U radu ¢ée biti reci o sociokulturnim procesima koji su omogudili re-vitalizaciju
nacionalne integracije i koji su, istovremeno, tu integraciju uc¢inili relativizirajuéom u
kosmopolitskim okvirima. Pri tome, obrazlozi¢e se 1 uticaji koji su sadrzani u sferi
drustvenoekonomskih i drustvenopolitickih odnosa u savremenom svetu, koji su uveliko
oposredovali nas svakodnevni Zivot. Na taj nacin priblizicemo se odgovoru na pitanje o
mogucéem socioloskom diskursu o tome Sta se deSava sa globalnim drustvenim
grupama/zajednicama u procesima globalne tranzicije/transformacije i kako ta desavanja
prepoznajemo u svakodnevnom Zivotu.

Klju¢éne reci: nacionalno, kosmopolitsko, svakodnevnica, tranzicija, socioloski
diskurs

FROM NATIONAL TO COSMOPOLITAN AND BACK:
SOCIOLOGICAL DISCOURSE ON EVERYDAY LIFE WE LIVE

Summary

This paper deals with the social and cultural processes that enabled the re-
vitalization of national integration and, at the same time, made that integration re-
vitalizing within a cosmopolitan framework. The influences contained in the sphere of
social, economic and political relations in the contemporary world, which mainly mediated
our everyday life, will also be explained. In this way, we will approach the answer to the
question on a possible sociological discourse about global social groups/communities in
processes of global transition/transformation, and how to recognize these in everyday life.

Key Words: National, Cosmopolitan, Everyday Life, Transition, Sociological
Discourse

Socioloske (i uopste drustvenonaucne) rasprave o naciji, ve¢ jedan i po vek,
zaokupljaju paznju naucnika, ali istovremeno dovode do manjeg ili veceg
“uzbunjivanja” Sire drustvene javnosti. Ipak, intenzitet tih rasprava i prakti¢no-
politickih reakcija javnog mnenja na njih nikada nije bila tako razudena i
“zgusnuta” kao u poslednje dve decenije 20-tog veka (Hobsbaum, 1996: 10).
Nacionalno je pocelo sve vise da “pritiska” racionalni nau¢ni diskurs, u tolikoj meri
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da se ne vide granice izmedu narativnih i interpretativnih okvira, izmedu opazanja i
vrednovanja, kao ni izmedu misljenja i osecanja. Iako se takav pristup savremenim
drustvenim procesima, koji su bremeniti etnickim i, posebno, nacionalnim,
sukobima ponekada shvata kao nova naucna paradigma, on u sebi sadrzi klicu
“opasne namere” da se marginalizuju i uéutkaju drugaciji ne-nacionalisticki
pristupi u saznanju i da se istovremeno slozenost drustvenih identiteta svede u
nacionalne okvire (Brubacker, 1996: 20; MiloSevi¢, 1996: 105).

Verovatno bi se ta ¢injenica mogla razumeti kao “reakcija” na istovremenu
orijentaciju jednog dela naucne zajednice koja proucava nastupajuée procese
drustvenoekonomske globalizacije i, njima odgovarajuce, sociokulturne procese
kosmopolitizacije. Naime, najnoviji “ulazak” etnickog (posebno nacionalnog) u prvi
plan, iz pozadine savremenih drustvenih dogadanja, proizilazi iz: (a) nastojanja da
se prevrednuju slabosti svesnog posredovanja ¢oveka u doba moderne, koje je
imalo cilj da se stvarnost menja, odnosno da se “konstruise” drugacije drustvo; (b)
privlac¢nosti etnickog usled bezobzirnosti prema “neprilagodenima” u uslovima
novoliberalnih globalizacijskih “rizika”, koji radikalizuju deregulaciju, konkurenciju
i proizvode krizu identiteta i “usamljenog pojedinca” na trzistu rada i (v) odsustva
adekvatnih razvojnih strategija, koje bi stremile smanjenju siromastva u svetu, ili,
bar, smanjenju osecaja ugrozenosti zbog moguéeg siromasenja i iskljucivanja iz
odgovornosti za zajednicki drustveni Zivot.! U onoj meri u kojoj je, u drustvenim
naukama, problem drustvenosti sveden na politicku dimenziju i na politicki diskurs
o potrebi savremene masovne mobilizacije na teritorijslnoj osnovi, u toj meri je
doslo do “zbrke oko etnickog” (Vrcan, 1999: 15). Ta “zbrka oko etni¢kog” se ogleda
u padu heuristickog potencijala mreZe onih pojmova koji su pripadali prethodnim
dominantnim teorijskom orijentacijama (interesi, mo¢, klasa, nejednakost i sl.),
zatim u odustajanju od univerzalistickih koncepcija uma i njihovo zamenjivanje sa
fragmentarnim i razli¢itim, kao i u pokusaju da se prede sa politike interesa na
politiku identiteta (Vrcan, 1999: 16-18). Otuda je usao u prvi plan analize problem
kulturnog identiteta etnickih zajednica, posebno nacija.

Mnogobrojne su teorijske rasprave koje etni¢ko prepoznaju u osobenoj
kulturi, koja se Cesto smatra glavnim “okvirom” koji neku etni¢ku grupu deli od
druge (Tesrep, 1983: 37). Pokus$aji da se etnicko/nacionalno razume iskljucivo kao
problem kulturnog identiteta uticu na pojavljivanje novog tipa ksenofobije, koji
zamjenjuje tradicionalni rasizam, jer se i sam pojam kulture shvata kao instrument
radikalne politizacije unutar odredenih drZavnih granica. Politizacija kulture, u
smislu integratora konkretnog grupnog (etnickog) “identiteta”, smera na postizanje
integracije “Clanova” i njihovo odvajanje od “ne-¢lanova”. Takvo poimanje kulture
se ne obazire na stvarnost koja upozorava da pripadnici iste etnicke grupe (mogu
da) imaju razli¢ite kulturne osobenosti ukoliko Zive u razli¢itim drusStvenim
uslovima (i sredinama). Otuda se “zbrka” oko prepoznavanja etnickog u osobenoj
kulturi pojavljuje kao osiromasSenje izvornog pojma kulture, a sam taj pojam
poprima obeleZje starih “opasnih pojmova”, kao $to je npr. rasizam (Vrcan, 1999:
24). Kako je bitno (holisticko) obeleZje kulture da je ona stvaralacki napor
pojedinaca i grupa, to se direktno vezivanje kulture za etni¢ke zajednice svodi na

1 U tim okvirima S. Vrcan podrazumeva problem savremenog narastanja interesa za
nacionalno (Vrcan, 1999: 34-36).
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one njene sadrzaje koji predstavljaju “nacrte za Zivljenje” (Clyde Kluckhohn) u
konkretnim drustvenoistorijskim uslovima.

To je posebno primetno u savremenim drustvima tzv. postsocijalisticke
tranzicije, u kojima, pod uticajem etnizacije kulture, ustanove kulturne politike vise
lice na pogrebne nego na razvojne agencije. Iako se u tim drustvima ne moze
zanemariti “kreativnost” etnickih aktera, evidentno je da se vrhunska kultura u
njima omalovazava i da li¢i na “umiruce bozanstvo” (Katunari¢, 1999: 207). Iako se
njihova kulturna politika navodno “okrece” evropskim vrednostima, ona se ne
odnosi toliko na vrhunsku, koliko na masovnu ili, eventualno, na narodnu (posebno
“manjinsku”) kulturu. Takva kulturna politika je u tesnoj vezi sa novoliberalnom
potrosackom ideologijom. Dok se kroz podsticanje masovne kulture “opravdava”
navodni kosmopolitizam, dotle se kroz “ozivljavanje” tradicionalnih sadrzaja
narodne kulture “kreira” navodni identitet etnosa. Bez obzira na to Sto se Cesto
isti¢u “rezolutna opredelenja” za “evropeizaciju”, kao vid kosmopolitizma, takva
kulturna politika ne uvida specificnost “evropskog identiteta”. Ako evropsaka
kultura postoji, onda ona postoji upravo zato §to nema posebno odreden identitet.
Ako je evropska kultura privrzena univerzalnim ljudskim vrednostima, onda je to
zato S$to ona nema poseban sadrzaj. Ako u evropskoj kulturi ima ista
kosmopolitsko, onda je to njena (ne-posebna) otvorenost; ako je iSta ugrozava,
onda su to pokusaji njenog “ogradivanja” od ostalog sveta i povlacenja u navodni
svoj “identitet” (Derrida, 1999).

Na to “iskustvo Evrope” ukazuje i etnolog Zan Kiznije (Jean Cuisenier),
dodajuéi da se evropska etnologija konstituisala kroz neprestanu intelektualnu
borbu protiv ideologija etniciteta; zahvaljujuéi trima univerzitetskim tradicijama:
dirkemovskoj i veberovskoj sociologiji; filologiji, lingvistici i folkloru i socijalnoj i
kulturnoj antropologiji. Naime, te tradicije omogucile su da proucavanje etniciteta
dobije nau¢nu “strogost” svojstvenu naukama o coveku; Sto je dovelo do
racionalno-iskustvenog problematizovanja ranijih zamisli o etni¢kim sustinama u
Evropi (pre svega rasprava o “keltstvu”, “germanstvu” i “slovenstvu”), jer su se te
ideologije podvrgavale empirijskim izucavanjima etni¢kih razlika, njihovog
nastanka, transformacije i gubljenja. Takav pristup etnickom, kao drustvenom
problemu, omogucio je da se identiteti evropskih naroda razumeju kao i svaki drugi
etnicki identitet, jer se taj problem sastoji u nekoliko pripadajué¢ih varijacija kao Sto
su istorijsko poreklo, bioloske predodredenosti, demografski sastav, jezik,
teritorija, drustvena organizacija i politicki projekat (Kiznije, 1996: 26-27;
Hobsbaum, 1996: 12). Tome su marksisticki teoreticari “pridodali” jo$ jedan
kriterijum, koji se tice “drustvene podele rada epohe kapitalizma”, tj. uticaj trzista
na “konstituisanje” nacija.2

Sa tim okvirom “pripadajué¢ih varijacija” u racionalnom promisljanju
problema etnosa, posebno nacija, saglasni su gotovo svi savremeni istrazivaci; ¢ak i
kada — kao Hobsbaum (Hobsbaum) — odbijaju da preciznije utvrde njihova

2 U tom smislu, Hobsbaum izbegava da se bavi definisanjem (“objektivnog”) pojma nacije u
strogom smislu redi, ali naglasava da ipak mora da ima neku “osnovnu odredbu” tog pojma,
kada kaze “da ¢e se svako dovoljno veliko telo ¢iji se ¢lanovi smatraju ¢lanovima “nacije®
smatrati nacijom” (Hobsbaum, 1996: 15). Naravno, ne treba gubiti iz vida da su, kao reakcija
na te “objektivisticke”, nastale razne “subjektivisticke” teorije, koje smatraju da je za
pripadnost naciji odredujuce vlastito (svesno) opredeljenje svakog pojedinca.
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specificna obelezja u odnosu na druge oblike grupisanja u drustvenoj strukturi. U
tom smislu Hobsbaum smatra da se, za naciju kao drustvenu grupu koja
predstavlja istorijsko-razvojnu pojavu (“pridoslicu u ljudskoj istoriji”), ne moze
utvrditi “nikakav zadovoljavajuéi kriterijum po kome bi se odluéilo koji od mnogih
ljudskih kolektiviteta treba ovako da se zove”, jer su to oblici grupisanja prisutni u
stanovni$tvu rasutom po svetu” (Hobsbaum, 1996: 11) .

Ipak, niko od savremenih naucnika ne spori cCinjenicu da su nacije
“istorijski proizvod” i da su ¢inioci koji ih “konstituisu” istovremeno ¢inioci koji ih
“rastvaraju” u kosmopolitski potencijal jedinstva ¢oveCanstva. Zato se one ne mogu
razumeti izvan istorijskog konteksta analize drustvenog strukturisanja i drustvene
promene, kao ni njima pripadaju¢im vrednosnim sistemima, posebno njihovim
ideoloskim “opravdavanjima”. Treba naglasiti da nikada do kraja nisu dovedene
rasprave da li nacije stvaraju nacionalizam (kao svoju ideologiju), ili ideologija
nacionalizma proizvodi naciju. One i nisu mogle da se okonéaju upravo zato $to se
radi, kao i u drugim strukturalnim oblicima drustvenog grupisanja, o uzajamnom
odnosu i medusobnom osnaZzivanju. Pri tome, treba naglasiti da je neopravdano
nacionalnu pripadnost poistovecéivati sa pripadno$cu bilo kojoj “etniji”. Pripadnost
“etniji” je pripadnost “po sebi”, dok je nacionalna pripadnost manje ili vise
“osve$tena” nekom “istorijskom misijom”; najcesce “zamisljanjem” postignute ili
moguce slobode zajednice.3 U tim “zamislima” se javlja ideologija nacionalizma,
ali ona ima i sasvim realnu osnovu u organizaciji drustva.

Nacionalizam je “princip kojim se smatra da politicka i nacionalna jedinica
treba da su podudarne” (Gelner, 1983: 11; Hobsbaum, 1996: 16). U tom smislu,
Gelner smatra da se osnova nacionalizama oblikuje najces$ce tako $to odgovarajuéi
drustveni akteri nastoje da preuzimu kulture koje su nekada postojale, sa ciljem da
se stvori nacija, a, pri tome, oni uvek ponistavaju ponesto iz tih davno postojeéih
kultura i najcesce se bave “fikcijama”. Nacionalizam se tako javlja kao posledica
novog oblika drustvene organizacije, u kome su internalizovane vrednosti vrhunske
kulture posredstvom obrazovanja; iza koga stoji drzava (I'esnnep, 1983: 73). Za
razliku od tog Gelnerovog pogleda na razvoj nacionalizma, koji ve¢i znacaj pridaje
drustvenoj organizaciji (“pogled odozgo”), Hobsbaum smatra da se nacionalna
ideologija pocela uoblicavati pod uticajem propagandnih poruka zainteresovanih
aktera onim delovima drustva koji su bili “ispod sfere pismenosti” (“pogled
odozdo”). Pri tome, ti akteri se najéeSte “sluze” istorijom, kako bi bili Sto
uverljiviji.4

U tom smislu i Kiznije ukazuje na uobli¢avanje nekoliko prepoznatljivih
(predmodernih) narodnih ideologija, koje su se prenosile kroz knjiznjvnu
literaturu, (nekriti¢ku) istoriju i (duhovno-liturgijska) verovanja o integrativnim
korenima zajednica u Evropi, a koje su bile idejna osnova za kasniji razvoj
pojedinih nacionalizama (Kiznije, 1996: 17-27). On naglasava da su razliite

3 Pod uticajem pangermanizma (Hasse), poc¢etkom 20-tog veka, razvijana je ideologija da su
narodi (a ne klase, kao kod Marksa) glavni akteri istorije, a “etnicitet je dimenzija $to oli¢ava
prirodnu veénu, prepoliticku vezu, koja spaja sve ljude jedne etnicke zajednice” (Kiznije,
1996: 21).

4 “Istorija je — kaZze Hobsbaum - sirov materijal za nacionalisticke, etnicke ili
fundamentalisticke ideologije, kao $to su ¢aure maka sirov materijal za heroin (...). Ukoliko
nema pogodne proslosti, ona se moze izmisliti.” (Hobsbaum, 1996: 212).
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profesionalne skupine intelektualaca stajale iza triju dominantnih etnickih
ideologija u Evropi: iza “keltomanije” — pesnici (prvi od ljih je Makferson /Mac
Pherson/, sa petnaestak pesama u prozi, iz 1762. godine, pod naslovom Osian); iza
“pangermanizma” — filozofi (prvi je Fihte sa Govorima nemackoj naciji, iz 1807.
god.); iza “slovenofilije/panslavizma” — istoricari (pod uticajem Herdera, Rusoovog
ucenika, u drugoj polovini 19-tog veka).5> Dok su intelektualci doprinosili razvoju
“nacionalne svesti”, kao i ideoloskih predstava unutar nje, delujuéi “odozdo”, dotle
su politicke institucije i organizacije pretezno oblikovale prepoznatljive ideologije
nacionalizma “o0dozgo”.¢ Dodiri izmedu ta dva smera Ce se intenzivirati u meri koja
je u direktnoj zavisnosti od procesa modernizacije u nekom drustvu.

Modernizacije drustava ¢e omoguditi, dakle, da se uoblicava ideologija
nacionalizma iz stvarnih ili zami$njenih etnickih obeleZja, ali ¢e ona uticati i na
snaznije povratno dejstvo te ideologije na konstituisanje i razvoj nacija. U tom
smislu, pojam nacije je, kao i sama istorijska stvarnost tih drustvenih grupa,
promenljiv (razvojan). Nacionalne zajednice zato treba shvatiti kao drustvene
skupine koje karakteriSu protivrecnosti izmedu identiteta i struktura, koje se
oblikuju u nepodudarnosti izmedu samozamisljanja i samoozbiljenja (Katunarié,
1999: 105). U pocetku, bar u Evropi 19-tog veka, i to nejednako u pojedinim njenim
delovima, problem nacionalne identifikacije se svodio na ¢isto kulturnu (literarnu i
folklornu) osobenost; zatim slede nastojanja pojedinaca da razviju militantnu
politicku kampanju za neku “nacionalnu ideju” i, na tre¢oj etapi, dolazi do
organizovanog nastojanje da nacionalisticki programi dobiju Sto masovniju
drustvenu podrsku (Hobsbaum, 1996: 19). Ideologija nacionalizma je upravo
ideologija zato $to je njena osnovna drustvena funkcija mobilizatorska. Ona, kao i
drugi vidovi ideologije, zahteva da se veruje i u ono $to ocigledno nije tako kako se
prikazuje.”

Hobsbaum upravo razmatra istorijski razvoj “ideje nacije” i, u vezi sa
njom, problem nacionalizma, smestajuéi raspravu u kontekst Sirih idejnih strujanja
i drustvenih procesa na kojima su ta strujanja izrastala. Otuda on argumentovano
obrazlaZze stav da se, u epohi klasi¢nog liberalizma, pojam i problem nacija vise
shvata kao dovoljno prostran drustveni okvir za napredak pre svega privrede
(“princip praga” u okviru te ideje nacije kao okvira “nacionalne/kapitalisticke
ekonomije”), uz istovremeno “kritikovanje” nastojanja “malih naroda” u
“nenacionalnim carstvima” koji su nastojali da rese svoje “nacionalno pitanje” (jer
to, navodno, ugrozava osnovni pravac napretka). Posle epohe klasi¢nog liberalizma,
sledi epoha “narodnog proto-nacionalizma”, koji se — kao “zamisljena zajednica”
(Anderson) — javlja “odozdo”, kao nadoknada za povlacenje i raspadanje stvarnih
ljudskih zajednica i kao potreba za stvaranje osetanja kolektivne pripadnosti
(narocito preko izgradnje jedinstvenog nacionalnog jezika, koji je gotovo svugde u

5 Uticaj Rusoa se prepoznaje po tome Sto je on prvi zakljucio, na osnovu putopisa putnika i
njihovog susreta sa urodenicima, da je “stranost (je) posledica alterniteta, a ne
iracionalnosti” (Kiznije, 1996: 18).

6 U tom smislu se moZe shvatiti ¢uvena izreka Italijana Masima d° Azelja, iskazana na
sednici prvog parlamenta ujedinjene Italije: “Stvorili smo Italiju, sada moramo da stvorimo
Ttalijane” (Hobsbaum, 1996: 54).

7 U tom smislu Hobsbaum citira slede¢u Renanovu misao: “Pogre$no razumevanje sopstvene
istorije deo je nacionalnog bi¢a” (Hobsbaum, 1996: 19).
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Evropi nastajao kao “opredelenje” za jedan od dijalekata; ili, pak, nastojanja da se
poziva na stvarnu ili navodnu “drzavotvornu tradiciju”). U tre¢em istorijskom
sluéaju razvoja “nacionalne ideje”, Hobsbaum govori o uticajima “odozgo”, tj. o
stanovistima vlada pojedinih drzava prema resavanju tzv. nacionalnog pitanja (¢iji
se koreni nalaze u drustvenim procesima posle Francuske revolucije i ticu se
problema organizovanja drzave od centralizma, do raznih oblika federalizma i
regionalizacije, radi postizanja veée lojalnosti njenih gradana).8 Tom nastojanju je
najveéi neprijatelj bio nacionalizam nezavisno od drzave, koji se shvatao kao
antipod modernizaciji drzava 19-tog veka. Zato su mnoge drzave 19-tog veka
nastojale da pojacaju akciju “drzavnog patriotizma”, uzimajuéi povremeno
“nedrzavni nacionalizam” za “davoljeg pomoénika” (Hobsbaum, 1996: 104). Na tim
osnovama, potom (narocito od 1870-1918), nastaje zahtev pojedinih nacija (u
Evropi) da kontroliSu drzavu, kao najvisi instrument moci. “Kada je, jednom,
dostignut izvestan stepen evropskog razvoja, jezi¢ke i kulturne zajednice naroda,
tiho sazrevajuci kroz vekove, pojavljuju se iz sveta pasivne egzistencije kao narodi
(...). Postaju svesni sebe kao sile sa istorijskom sudbinom” — kaZe Hobsbaum
(Hobsbaum, 1996: 115). Tako ¢e se, bar u Evropi, postepeno napustati klasi¢ni
liberalni “princip praga”, uz ostar pomak ka “politickom pravu nacija” (kao svakog
skupa njudi koji se tako smatra!) na samoopredeljenje i uz sve vetu savremenu
dominaciju etnicko-jezickog kriterijuma za identifikaciju tog prava.s Ipak, vrhunac
nacionalizma se zbio izmedu 1918. i 1950. godine, tj. “princip nacionalnosti” je
trijumfovao krajem Prvog svetskog rata (pod uticajem Vilsonovog i, kasnije,
Lenjinovog principa “prava na samoopredelnjnje” nacija; iako on “vuce korene” jos
od nastanka “nacija kao drzava”, posle Vestvalskog mira iz 1648. godine)
(Hobsbaum, 1996: 149). Na kraju, nacionalizam u kasnom dvadesetom veku se
pokazuje u ogoljenom vidu, u kome se privlatnost “zamis$ljene zajednice”
nametnula svim izaziva¢ima. U tom, najnovijem, periodu ta ideologija je u biti
negativna, jer, kao i svaka manjinska ideologija, stremi “fundamentalizmu” — kaze
Hobsbaum (Hobsbaum, 1996: 189). Ipak, Hobsbaum dvoji nacionalizam i
fundametalizam; dok je fundametalizam vezan za programsku ideologiju neke
manjine u drustvu, nacionalizam ima prednost u tome $to sadrzi nedostatak
jedinstvenog znacenja i programskog sadrzaja (Hobsbaum, 1996: 191).

Moderni procesi urbanizacije i industrijalizacije, kao i globalizacijske
tendencije te modernizacije, potkopavaju temelje nacionalizma, ali ga istovremeno
mogu izazvati, narofito u drustvima “periferije”. Treba imati u vidu da
nacionalizam “nije puki refleks ocaja, ve¢ se jednostavno javlja kao uspunjenje
praznine koja je ostala iza neuspeha, nemoci i ocigledne nesposobnosti drugih
ideologija, politickih projekata i programa da ostvare ¢ovekove nade. Bila je to
utopija za one koji su izgubili stare utopije iz doba prosvecéenosti, program za one
koji su izgubili veru u druge programe, oslonac onima koji su izgubili podrsku
starijih politickih i drustvenih izvesnosti.” (Hobsbaum, 1996: 163). Zato je

8 “Demokratizacija je, — naglasava Hobsbaum - tako, automatski mogla da pomogne
drzavama i rezimima da reSe probleme pribavljanja legitimiteta u o¢ima gradana, ¢ak i ako
su ovi bili razocarani. Ojacala je, a mogla je i da stvori drzavni patriotizam.” (Hobsbaum,
1996: 101).

9 “Sve u svemu, — smatra Hobsbaum — problem modi, statusa, politike i ideologije, a ne
komunikacije ili ¢ak kulture, leZi u srcu jezickog nacionalizma” (Hobsbaum, 1996: 125).

30



Bozo Milosevié

nacionalizam trajniji u nestabilnom drustvu i u slabo integrisanoj drZavnoj
organizaciji.

Bez obzira na savremene izazove, nacionalizam nije viSe “svetski politicki
program” (Hobsbaum, 1996: 205); osim, moZzda u zamislima elita mo¢i u “velikim
nacijama”, koje ga nastoje razviti tamo gde im moZe posluziti za ostvarivanje
posebnih interesa. Ipak, nacije su samo jedan od identiteta modernog ¢oveka, a ne
ceo identitet. Sa procesima modernizacije (u ¢ijoj je osnovi racionalizacija), a
posebno sa razvojem gradova i urbane kulture, “etnicitet” ustupa mesto
“gradanstvu”. Uporedo sa tim istorijskim procesom, razvoj vojne organizacije
potiskuje znacaj “etniciteta” u korist “tehniciteta”. Mo¢ “gradanstva” i moé
“teniciteta” se jos uvek (pocev od kraja Rimske Imperije) oslanjaju, bar u Evropi, na
treéu moé — mo¢ Crkve (Kiznije, 1996: 61).

Razvoj “duha urbanosti” u svetskim razmerama predstavlja kulturno-
vrednosnu osnovu za savremeni razmah globalizacije. Sirenje tog “duha” u
pojedinim uzim sredinama, §to se ve¢ imenuje kao “glokalizacija”, na delu je proces
meduzavisnosti razlika. Taj proces delimi¢no povezuje razli¢ite nacionalne kulture i
potkulture u gradanskom drustvu, a delimi¢no ih i prevazilazi, a usmeren je ka
razvoju odgovornosti za zajedni¢ku buduénost ¢oveéanstva. Tako su sociokulturni
procesi, koji su zapoceli sa uobli¢cavanjem nacionalne svesti, “nastavljeni” u smislu
Sirenja granica komunikacije i zblizavanja medu ljudima u svetskim razmerama.
Taj proces se najéesée poima kao kosmopolitizam.

Istorijski posmatrano, procesi “kosmopolitizacije” imaju svoju dugu
predistoriju, jer se neke zamisli o njemu radaju jo$ u antickom svetu, kada je i
nastala slozenica (u starogrékom jeziku) kosmopolis, od pojma kosmos (svet) i polis
(grad, odnosno grad-drzava); u doslovnom znacéenju kao nastanak “gradana sveta”.
U dugoj istoriji upotrebe, termin kosmopolis se upotrebljavao u doslovnhom smislu,
ali je njegovo znacenje zavisilo od toga Sta se podrazumevalo pod pojmom “svet”.
Stoici su prvi razvili ideju da ljudi, pre svega, pripadaju svetu ljudskih bi¢a, pa tek
potom i pojedina¢nim grupama, gradovima, drzavama ili regionima. Kasnije ce
Ciceron govoriti o “gradaninu sveta”, osmisljavajuéi tradiciju starorimskog pravnog
ufenja o “prirodnom pravu” koje je nadredeno partikularnom civilnom pravu.
Sliénu ideju razvija Avgustin, kada govori o suprematiji “Drzave bozije” nad
“Drzavom zemaljskom”. Kasnije ¢e Kant obrazlagati ideju o svetu slobodnom od
iracionalnih predrasuda (gde je u ideji Enlightenment ukljutena misao o
“gradaninu sveta”). Ideja “gradanina sveta” ¢ini i deo Geteove kosmopolitske ideje
o svetskom drustvu, koje bi prevaziSlo ogranicavajuéu tezinu narastajuceg
nemackog militarizma. Kasnije ¢e i Marks, u Komunistickom manifestu, izloZziti
ideju o “komunistickom internacionalizmu”, kao putu za izgradnju drustva u kojem
¢e radnici nadvladati kapitalizam i transformisati ga prema “ljudskoj prirodi” u
svetsku zajednicu (Held, 2002: 59; Conversi, 2000: 34).

Obnova ideje kosmopolitizma, pred kraj 20-tog i pocetkom 21-og veka,
odvija se “uporedo” sa oZivljavanjem ideologija nacionalizma (i kao reakcije na tu
ideologiju). Savremeni procesi globalizacije potpomazu razvoju ideje
kosmopolitizma, jer su njene tehno-ekonomske, pravno-politicke i socio-kulturne
dimenzije oznacile neke realne mogucnosti da se svet poima kao “jedno mesto. Ti
procesi pruzaju mogucnost pojedincima da deluju i komuniciraju bez obzira na
nacionalne (lokalne i regionalne) granice, a da, pri tom, ne moraju da gube u
potpunosti svoja prepoznatljiva obelezja (“identitet”).
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Najveci deo savremenih socioloskih rasprava o kosmopolitizmu povezan je
sa razumevanjem globalizacijskih uticaja na lokalne osobenosti, tj. kao glokalizacija
(Robertson, 1995: 30; Robertson, 2002: 8). Glokahzacua je otvoren drustveni i
kulturni proces, u kome pojedinci, drustvene grupe i njihove organizacije ne
moraju da budu sputani drzavnim granicama i “nacionalnim suverenitetom”. Oni
to ve¢ nisu u dobroj meri; Sto stvarno, $to “virtuelno”.® To samo znaci da Siri
drustveni uslovi uticu na razvoj kosmopolitizma, kao $to su uticali (i uticu) na
razvoj (i oZivljavanje) nacionalizma. Otuda savremene drustvene nejednakosti u
stepenu razvijenosti (modernizacije) sveta, uticu na nejednako prozimanje
nacionalizma (i drugih oblika partikularne svesti o pripadnosti nekoj
zajednici/grupi) sa kosmopolitskim procesima i osetanjem da zivimao u
jedinstvenom svetu. Zato je kosmopolitizam, kao identitet koji nije oblikovan
nekom posebnom zajednicom/grupom, otvoren prema razlic¢itosti kultura i ne
iskljucuje “lojalnost” nacionalnoj (kao ni regionalnoj i lokalnoj) kulturi.

Glokalizacija je samo “umrezila” razli¢ita drustva i kulture u “svet bez
granica”. Takvo razumevanje kosmopolitizma se ponekada imenuje, u socioloskoj
literaturi, kao “ukorenjeni kosmopolitizam”, pomocu koga pojedinci u svetu sticu
“refleksivnu vrlinu” koja zahteva Sokratsku ironiju kojom pojedinac moze postié¢i
odredenu distancu naspram sopstvene politicke zajednice (Turner, 2002: 57). To,
dalje, znaci da se kosmopolitizam i patriotizam ne isklju¢uju, ukoliko se patriotizam
ne shvata kao “zatvaranje” u drzavne (i nacionalne) granice. U stvari, savremeni
kosmopolitizam je “glokalni kosmopolitizam” (Tomlinson, 1999: 199). Takav
kosmopolitizam predstavlja odbrambenu moralnu poziciju koja omogucuje
koegzistenciju razli¢itih kulturnih pozicija i dijalog medu njima u cilju njihove
autonomije i globalnog razvoja.

Osnovni problem u odnosima kosmopolitizma prema nacionalizmu
najcéeSée se vidi u pitanju moguénosti i ogranic¢enja i jednog i drugog za ostvarivanje
demokratskih odnosa u drustvu (u svetskim razmerama). Da bi odgovorio na to
pitanje, Bek naglasava da se tu pre svega radi o mogucnostima ostvarivanja
ljudskih prava i o ulozi “medunarodnog prava” u njihovoj zastiti. S tim u vezi, on
obrazlaZe razvoj kosmopolitizma u svetu kao razliku izmedu sadrzaja demokratskih
moguénosti koje pruza “prva-” i “druga modernost” (Beck, 2000: 96). Osnovni
(demokratski) princip medunarodnog prava u “prvoj modernosti” (koja se zasniva
na principima kolektivnosti, teritorijalnosti i suverenim nacionalnim granicama)
ogleda se u tome da medunarodno pravo prethodi ljudskim pravima; dok za “drugu
modernost” (u kojoj se sadrzi proces kosmopolitizma) vazi princip da ljudska
(subjektivna) prava prethode medunarodnom pravu. Na tim osnovama se
menja/razvija i princip solidarnosti; on ne vazi samo za odnose u nacionalnim
zajednicama i odgovaraju¢im drzavnim granicama, nego i za odnose prema
“strancima”.

Sociolosko razumevanje procesa globalizacije, kroz njeno “ukorenjivanje” u
drustvenoj svakodnevnici (tj. kao glokalizacije), priblizilo je ideju kosmopolitskog
identiteta nacionalnom identitetu, ali u bitno izmenjenim drustvenim uslovima.

10 Evo $ta o tome kaze sociolog Urlih Bek: “Ljudi kupuju medunarodno, rade medunarodno,
vole se medunarodno, vencavaju medunarodno, istrazuju medunarodno, odrastaju i
obrazuju se medunarodno (tj. multi-jezi¢no), Zive i razmisljaju medunarodno, tj. kombinuju
viSestruke lojalnosti i identitete u njihovom Zivotu — pa paradigma drustva organizovanog u

X2 9

okviru nacionalne drzave neminovno gubi kontakt sa realnoséu” (Beck, 2000: 80).
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Pod uticajem globalizacije, menja se i na$ svakodnevni zivot unutar nacionalnih
granica. Taj proces Bek naziva “unutrasnja globalizacija” ili “kosmopolitizacija”
(Beck, 2002: 17). U izvesnom smislu ti procesi su na nov nacin re-afirmisali
potencijal nacionalnog identiteta u globalnim okvirima. Nacionalna svest se, u tim
okvirima pojavljuje kao neophodan, ali ne i dovoljan uslov kosmopolitskog
identiteta. Zato se jo§ uvek ne moze do kraja sagledati veliki znacaj “nacionalne
svesti”, iako ona nije sasvim nezavisna od drugih vidova drustvene i politicke svesti
(Hobsbaum, 1996: 146).

Kosmopolitski pogledi, u sociologiji, susreéu se sa teorijskim
preispitivanjima nekih starih pristupa drustvenom razvoju i drustvenom
grupisanju, kao uostalom i mnogim drugim kategorijama (poput klase, modci,
demokratije i pravde), koje Bek naziva “zombi kategorije” (Beck, 2002: 17). Ti
pogledi zahtevaju da se kriticki proucava moderno drustvo kao celina koja je
otvorena prema svim globalnim procesima, sa jedne strane, a, sa druge, da se
razvije kriticki odnos prema sopstvenoj tradiciji. Kako su globalizacijski procesi
proZeli sva drustva i razgradili granice medu njima tako se i predmet sociologije
pomerio sa pojedinac¢nih drustava ka globalnim drustvenim procesima. Prosirenje
socioloskog predmeta analize ne znaci da je sociologija napustila drustvene
probleme vezane za nacionalne ili regionalne okvire, ve¢ da se oni moraju
sagledavati u kontekstu globalne meduzavisnosti drustava i procesa u njima Na taj
naéin, sociologija potpomaze razvoj racionalne, kriticke svesti i time (latentno)
osnazuje delotvornost raznih kulturnih sadrzaja koji olaksavaju (kosmopolitski)
“susret” (nacionalnih i uopste “lokalnih”) kultura (Mwutommesuh, 2000: 248-250).
Zato smo, u prethodnoj analizi nastojali da pribliZimo one nau¢ne nalaze koji
potkrepljuju nasu osnovnu tezu da su se nacionalne ideologije uobli¢avale
postepeno, kroz istoriju; pofev od preuzimanja nekih prepoznatljivih etnickih
obelezja, pa do “rastvaranja” tih ideologija u kosmopolitske sadrzaje i njihovog

(ponovnog) “saobrazavanja” globalizacijskim tendencijama - kroz tzv.
glokalizaciju.
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STANJE SVESTI DRUSTVENE ELITE
KAO FAKTOR INTEGRACIJE BALKANA

Rezime

Integracija balkanskih drzava je usmeravanje razvoja tih drzava. Cilj povezivanja
njithovog razvoja je ostvarivanje zajednic¢kih interesa kao interesa svake od njih.
Pretpostavka te integracije je svest o postojanju takvog zajedni¢kog interesa. Ta svest
mora postojati, pre svega, kod onih koji najvise mogu uticati na ostvarivanje tog cilja. To je
drustvena elita u svakoj od tih drzava. Time dolazimo do pitanja ko ¢ini drustvenu elitu u
balkanskim drZavama, da li ona ima saznanja o postojanju zajednickih interesa i da li je
spremna da utice na usmeravanje razvoja u cilju njegovog ostvarivanja.

Kljucne redi: integracija, drustvena elita, usmeravanje drustvenog razvoja

THE STATE OF CONSCIOUSNESS OF THE SOCIAL ELITE AS A
FACTOR OF THE INTEGRATIONS OF THE BALKANS

Summary

The integration of Balkan countries implies directing the development of those
countries. The aim of connecting their development is the realisation of common interests
as the interests of each of them. The precondition for that integration is the awareness of
the existence of such a common interest. That awareness must primarily exist with the ones
who can most influence the realisation of that interest. That is the cultural elite in each of
those countries. This brings us to the question who constitutes the social elite in Balkan
countries, whether it is aware of the existence of common interests and whether it is ready
to influence directing the development with the aim of its realization.

Key Words: Integration, Social Elite, Directing Social Development

1. Procesi integracije na Balkanu, shvaceni kao izraz njegove regionalizacije
u okviru globalizacije, kao oblik regionalne subglobalizacije, ne nastaju spontano i
najéesée ne autohtono'. Oni su rezultat usmeravanja drustvenog razvoja balkanskih
drzava, i ne predstavljaju samo izraz teZnje za modernizacijom, kako se ne retko
smatra, veé i kao izraz nalaZenja i odredivanja mesta balkanskih drzava, i Balkana
kao regiona, u novoj svetskoj konfiguraciji politicke strukture na pocetku 21. veka u
uslovima globalizacije i teZnje za stvaranje monipolarnog sveta. Ti procesi se

1 Opsirnije o ovome videti u Studiji autora: Sociologija i balkanske teme, Nis, Centar za
balkanska istrazivanja, 2005.
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odvijaju u sloZenim uslovima razvoja pojedinih balkanskih drzava koji su u mnogo
¢emu i razli¢iti. U nekim od tih drzava (Srbiji, Crnoj gori, Makedoniji, Bosni i
Hercegovini, Bugarskoj, Rumuniji, Albaniji) odvija se proces tranzicije (napustanje
socijalistickog koncepta razvoja), tj. uspostavljanje privatne svojine, trziSne
privrede i pravne drzave, dok su druge (Grcka, Turska) sa dugogodisnjim sistemom
kapitalistickih odnosa. Uz to odnosi izmedu mnogih od njih optereéeni su
odnosima neprijteljstva u proslosti. Pored toga skoro ni jedna od njih (osim
Albanije) nije monoreligiozna veé viSe religiozna. U ovako sloZenoj, komplikovanoj
i kompleksnoj drustvenoj situaciji subjektivne snage samostalno, ili u savezu i
oslanjanje na inostrane faktore vrse usmeravanje drustvenog razvoja balkanskih
drzava. To usmeravanje moZe imati i ima, za cilj njihovu regionalnu (Balkansku)
medunarodnu (pre svega Evropsku) integraciju, koja se kruniSe integracijom u
Evropsku iniju i ucélanjenjem u NATO. Upravo zato istrazivanje i razmatranje
integracionih procesa na Balkanu, pa i pitanja (i probleme) kulturnog i etnickog
identiteta u tim procesima treba istrazivati, analizirati i promisliati i sa
stanovista subjekata tog usmeravanja, kako unutrasnjih tako i spoljasnjih. Jer,
kako se ispravno ukazuje u uslovima globalizacije niko nije izolovan, i ne moze se
razumeti izvan opsteg konteksta drustvenih odnosa i odnosa politickih snaga u
savremenom svetu.2

Uslovi za integraciju Balkana nisu isti u balkanskim drzavama. Razlicitost
tih uslova ima korene u njihovom istorijskom razvoju, politickoj emancipaciji
stvaranjem balkanskih drzava razvoju tih drzava izmedu dva svetska rata, njihovom
poloZaju u Drugom svetskom ratu i njihovom razvoju posle tog rata. Sve je to
uslovilo razlike u njihovom privrednom razvoju, njihovoj socijalnoj strukturi, pa i
njihov odnos prema balkanskim, evropskim i medunarodnim integracijama. Zato
smatramo da su isuviSe pojednostavljena i neprihvatljiva shvatanja da su
integracije na Balkanu samo izraz nastojanja za modernizacijom balkanskih
drzava, pa da u tom kontekstu treba razmatrati pitanja njthovog kulturnog i
nacionalnog identiteta u procesima balkanske i evropske integracije. Naprotiv,
pravce usmeravanja drustvenog razvoja balkanskih drzava, njihov odnos i ucesce
prema raznim oblicima integracija, treba istrzivati mnogo kompleksnije. U tom
kompleksnom pristupu svoje mesto mora naci i istrazivanje koje drustveni slojevi i
drustvene snage (verske i politiCke organizacije i sve viSe organizacije koje se
oznacavaju kao nevladine) uéestvuju u artikulaciji odnosa prema tim procesima.
Takav prlstup u 1strazwan3u vodi i do potrebe istrazivanja ko stoji na celu ovih
organizacija, ko ih organizuje, osmisljava njihove programe i usmerava njihove
aktivnosti pa i odnos prema integracijama. Time dolazimo do pitanja drustvene
elite i njene uloge i njenog uticaja na usmeravanje drustvenog razvoja pa i na
procese integracija na Balkanu.

Medutim, i u istrazivanju drustvene elite u savremenim balkanskim
drzavama i njenog uticaja na drustvene promene i procese integracije, treba uvaziti
razli¢ite uslove njenog nastanka u pojedinim od tih drzava, uzroke njene
diferencijacije i moguénosti uticaja na drustveni razvoj. U ovakvom pristupu treba
poci od teorijskih postavki o drustvenoj eliti, od proslosti u kojoj je nastajala, i nije
potrebno po¢i od daleke proslosti, ve¢ od “neposredne” proslosti, tj. od proslosti

2 Cedomir Popov, Novi svetski poredak — prekretnica istorijske epohe, Beograd, “Smisao”,
7/19909, str. 62.
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koja je ispunila drugu polovinu proslog (dvadesetog) veka. U ovim godinama desile
su se znacajne drustvene promene koje su odredujuce uslovile nastanak i
karakteristike drustvene elite. U ovom periodu, po svojim ekonomskim i socijalno-
politickim karakteristikama, balkanske drzave su se svrstavale u dve grupe:
kapitalisticke (Turska i Grcka) i socijalisticke, sa nekim posebnostima (Albanija,
Rumunija, Bugarska i Jugoslavija, iz koje su krajem veka nastale Hrvatska, Bosna i
Hercegovina, Makedonija i SR Jugoslavija, odnosno SCG kao zajednica drzava
Srbije i Crne Gore). U svim ovim drzavama postojala je, i postoji, drustvena elita,
koja je uticala i uti¢e na njihov razvoj i njthove medusobne odnose, Sto se danas
odrazava i na procese balkanskih integracija. Medutim, znacajne promene nastale
su u drustvenoj eliti drzava koje su slovile kao socijalisti¢ke, u postsocijalistickom
njihovom razvoju, $to je uticalo i na njihov odnos prema procesima balkanske,
evropske i svetske integracije. Razumevanje njihovog odnosa prema ovim
procesima moze se zasnivati na analizi njihovog nastanka, razvoja i uloge elite u
savremenim drustvenim promenama.

2. Elitom se oznacava najceS¢e odabran sloj ljudi po prirodnim ili
iskazanim sposobnostima. To su drustvene grupe koje poticu iz jednog ili vise
drustvenih slojeva, i pripadaju elitama na osnovu uloge u privredi, drzavi ili prema
znanju i bogatstvu.3 U stvari, ovakva sfera drustvene delatnosti ima svoju elitu. U
socioloskom smislu elite se vezuju za pojavu drustvene stratifikacije.4 Termin elita
u sociologiju uveo je Vilford Pareto.5 Danas se veliki broj sociologa i politokologa
bavi proucavanjem elita, a nastala je i posebna nauka o elitama — elitologija. Ona
za predmet proucavanja ima osnove i kriterijume socijalne diferencijacije u
drustvima u kojima nastaju elite. To je sloZzena nauka koja ima slozenu strukturu i
uklju¢uje u sebi filozofiju elitologije, sociologiju elite, politicku elitologiju,
elitilisticku psihologiju, kulturolosku elitologiju i uporednu elitologiju.6 Naime,
postoji vise pristupa prouc¢avanju i objasnjenju elita. Svi ti pristupi mogu se svrstati
u dva osnovna pristupa: vrednosni (moralizatorski) i funkcionalni. Pristalice prvog
pristupa postojanje elite objasnjavaju prevashodno intelektualnim, moralnim
odnosom jednih ljudi prema drugima. Pristalice drugog pristupa objasnjavaju
nastanak i neophodnost elite vaznos¢u funkcije upravljanja za drustvo. Po tom
shvatanju, ispunjavajuéi tu funkciju ljudi postaju kvalifikovana manjina, tj. elita.
Oba pristupa imaju, kako se ukazuje, sustinske nedostatke. Polarizatorski pristup
naginje ka misuitizmu, a funkcionalni se svodi na tautologiju.” Zato oba pristupa
treba razmatrati kriticki i prema njima se u takvom odnosu odnositi u poimanju
elite i njenih vrsta.

3 Vojislav Stanov¢ié, Elita, Beograd, Enciklopedija politicke kulture, “Savremena
administracija”, 1993, str. 290, 291-292.

4 Termin elita poceo se upotrebljavati u francuskom jeziku u 14. veku, a kasnije i u
engleskom jeziku za oznacavanje “izabranih” ljudi, u pocetku u vojnickoj, a kasnije i u
socijalnoj hijerarhiji. SluZio je kao sinonim za aristokratiju, a u politic(kom kontekstu za
oznacavanje politicke elite.

5 On je za odredivanje pripadnosti eliti predloZio statisticki metod. U svim oblastima ljudske
delatnosti individualno daje se indeks koji izrazava njegove sposobnosti.

6 Opsirnije videti: T. K. Amun, Eaumoaozuja. Cmanoeaenus. OcHosue HanpasaeHus,
Mockga, 1995.

7 Coyuonoauueckasn sHyukxaoneous, Mocksa, “Mpiciip”, 2003, cTp. 801.
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Bududi da svaka sfera covekove delatnosti ima svoju elitu, razlikuje se i vise
elita. NajceSte se kao posebne elite navode: vladajuéa, naucna, ekonomska i
politicka elita: Viadajuéu elitu ¢ini savez industrijalaca, politicara i vojno-
birokratske elite. Naucnu elitu ¢ini skup ljudi koji zauzimaju najvis§i nivo u
informativno-saznajnoj sferi, u oblasti naucnih istrazivanja i znanja. Nju Cine
naucni radnici i nauénici ¢iji profesionalni rezultati imaju veliki znacaj u nauci. U
stvari, postoje dva tipa naucne elite: stvaralacka i administrativno-upravljacka.
Stvaralacka naucna elita razraduje nove pojmove, teorije, metode, nove puteve
misljenja nove paradigme. Postojanim znakom ove elitnosti javlja se originalnost
licnosti i nestandardnost misljenja nauc¢nika.8 Stvaralacka naucna elita nastaje iz
mase nau¢nih radnika koji prolaze kroz filter normi nau¢nog etnosa, gde se stice
“ulaznica za nauku, a samo za neke i ulazak u nau¢nu stvaralacku elitu.9 Politickom
elitom, u Sirem smislu reci, oznacava se izabrani deo drustva koji opredeljuje
drzavnu politiku. To je, u odredenom smislu, visi socijalni sloj drustva koji vrsi
politicke funkcije monopolisuci vlast koriste¢i sva preimuéstva koja ona pruza.to
Ekonomsku elitu (privrednu, biznis elitu) ¢ine pojedinci koji kontroliSu osnovne
finansijsko-ekonomske strukture drZave. Njen sastav i struktura menja se sa
promenom drustveno-ekonomskih odnosa i oblik organizovanja privrednih
subjekata. Tako s ekonomska elita u zemljama tranzicije, u predtranzicionom
periodu delila, uslovno refeno, na dve osnovne grupe: rukovodioce drzavnih
preduzeéa (direktori) i rukovodioci (vlasnici i menadzeri) nedrzavnih preduzeéa —
“biznis elita”. Medutim, sa tranzicijom i privatizacijom gubi se ova razlika, ali
nastaju novi problemi sa novom privrednom elitom.

Dvadesetprvi vek, vek nau¢no-tehnic¢kog progresa, vek nauke i obrazovanja,
u kome znanja dovode ne samo do promena u sadrzaju rada, ve¢ i u drustvenoj
infrastrukturi, sistemu vrednosti i stilu Zivota i do promena u socijalnoj strukturi.
“Znanje nije samo puka kognicija, intimni psihic¢ki fenomen, nego se sve vise shvata
kao socijalna realnost”™2 i postaje osnovni razvojni resurs. U ovom kontekstu
postoji potreba svestranog razmatranja pitanja koja se ticu drusStvene, posebno
intelektualne elite i njenog mesta u politickoj i vladajucoj eliti. Jer, “posebnost
upravljanja svetom, koga karakteriSe porast dinamike sloZenosti i sve veci broj
nepredvidenih zbivanja, pretvara se u klju¢ni problem koji trazi mastovitost za
reorganizaciju”s, a takvu posebnost ima intelektualna elita. U ovom smislu je i
ukazivanje “da od svih cinilaca koji odreduju uravnotezeni razvitak, najvazniji je
intelektualni. Vlastodrsci to ne prlznaju Drzavnici to priznaju uvek”.14 Osnov
pripadnosti intelektualnoj eliti su znanje i sposobnost njenih pripadnika kao

8 Ibid, 802.

9 A. NI. CaBabGbieB, Hodenmugukayus u @dopmuposanue HayuHol eaumu, MOCKBa,
“Cormosiornueckas UCCjieI0BaHus, 2/1995.

1o E.B. Oxomckuii, IMoaumuueckas eauma: cywHocm, cmpykmypa, npobaemu
cmanoeaerus, Mocksa, 1995.

11 OpSirnije o ovome videti rad autora: Menadzment i privrdna elita u zemljama tranzicije,
Ni$, zbornik radova “Regionalni razvoj i integracija Balkana u strukture EU — Balkanska
raskr$ca i alternative”, 2004, str. 202-211.

12 Grozdanka Gojkov, Daroviti studenti u konstruktivisti¢koj perspektivi visokoskolske
didaktike, Vrsac, Zbornik — 8/2000, str. 413.

13 Federiko Major, Sutra je uvek kasno, Beograd, “Jugoslovenska revija”, 1991, str. 46.

14 Isto, str. 33.

38



Danilo Z. Markovié¢

visoko-moralnih i odgovornih li¢nosti za socijalne posledice svojih znanja i njihove
primene. To nije vladajuéa elita, u smislu Poretove podele elite na vladajucu i
nevladajuéu elitu.'s Ali, vladajuca elita (politi¢ka i privredna) treba da se regrutuje
iz njenih redova, i $to je mozda jo$ vaznije, da koristi njena nau¢na znanja za
koncipiranje i ostvarivanje programa drustvenog razvoja. Autoritet, drustveni ugled
i znacaj pripadnika intelektualne elite se zasniva na ¢injenici da je stvaranje
(sticanje) naucnog znanja, unikalan stvaralacki proces, u kome se analizira
mnostvo ¢injenica, istrazuju i utvrduju njihove veze za $ta je pored profesionalnog
znanja i titanskog napornog rada potreban i talenat.6

U kontekstu ovakvog razmatranja o drustvenoj eliti, postavlja se i pitanje
ko ¢ini drustvenu elitu u drzavama Balkana, kakav je odnos, u smislu “proZimanja”
izmedu pojedinih elita, posebno kad se radi o njihovom uticaju na usmeravanje
drustvenog razvoja, pa i odnosa prema balkanskim i evropskim integracijama.
Pitanje je sloZzeno a odgovor tezak, buduéi da takva kompleksna istrazivanja nisu
vrSena i da je situacija u ovom pogledu razli¢ita u pojedinim balkanskim drzavama,
posebno u onima koji su u procesu tranzicije, pa svojevrsnu “tranziciju”
dozivljavaju i elite u njima. Upravo zato svesni svih ograni¢enosti nasih
razmatranja, ukazujemo na neka pitanja u vezi sa elitama u postsocijalistickim
drzavama Balkana, pa i u nasoj drzavi.

U predtranzicionom periodu, tj. u periodu socijalistickog uredenja,
drustvena elita u ovim zemljama, u svim sferama druStvenog Zivota, osim
delimic¢no u intelektualnoj, bila je odredena karakterom drustveno-ekonomskih i
politickih odnosa jednopartijskog politickog sistema i partijskom drzavom.
Politi¢ku elitu ¢inili su oni koji su prihvatali ideologiju vladajuce partije i borili se
na razne nacine za njeno “pretakanje” u programe drustvenog razvoja i njihovo
ostvarivanje. U ovu elitu ulazili su i neki pripadnici intelektualne elite, ali retko
stvaralacke. Ovako sazdata politicka elita sa privrednom i vojno-birokratskom,
¢iniula je vladajuéu elitu. Medutim, deo intelektualne elite, i to stvaralacke, sa
pripadnicima nekih socijalnih slojeva, okupljao se u razne oblike organizovanja u
cilju osporavanja socijalistickog drustvenog uredenja i vladajuée elite i njenog
uklanjanja sa trona upravljanja druStvom i uspostavljanja drustvenog uredenja
zasnovanog na privatnoj svojini, slobodnoj inicijativi, trziSnoj privredi i pravnoj
drzavi. U tom procesu opozicinog delovanja nastajala je nova poziciona elita, iz
raznih socijalnih slojeva, ne na osnovu i pre svega uspesnosti u sferama delatnosti
u kojima su radili, ve¢ na osnovu doprinosa opozicionom delovanju. Kad je
opoziciono delovanje dovelo do drustvenih promena, nastale su promene u
strukturi politicke i vladajuce elite. Prvo je doslo do promena u politickoj eliti koja
opredeljuje drzavnu politiku, pa potom (i samim tim) i u vladajucoj eliti. U ove elite
uklju¢uju se predstavnici dojucerasnje opozicione elite na osnovu svog
“opozicionog kapitala” steCenog u ruSenju, tacnije ukidanju prethodnog
drustvenog uredenja, a velicinu tog “kapitala”, odreduju njthove politicke stranke.
Istina u opozicionoj eliti koja postaje politicka i vladajué¢a ima i onih koji pripadaju
elitama u drustvenim sferama u kojima su radili (nauci, privredi, obrazovanju) i
koji svojim znanjem i iskustvom kao pripadnici vladajuce elite mogu da sagledaju

15 Vojislav Stanov¢ié, cit. rad, str. 291.
16 T.B. OcumnoB, Axademus Hayk — eeauxoe HayuoHaabHoe docmosiHue Poccuu, MockBsa,
WHCTUTYT CONMATBHO-TIOJTUTHYECKUX UCCEIE0BAHUMA, 2000, CTP. 14.
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pravce drusStvenog razvoja, osmiSljavaju i realizuju projekte tog razvoja pa i
integracione procese na Balkanu i Sire, sagledavajuéi u tom kontekstu nacionalne
interese i probleme o¢uvanja kulturnog identiteta. U isto vreme neki predstavnici
privatnog Kkapitala, koji su ga stekli ne na osnovu svojih preduzetnickih
sposobnosti, ve¢ raznim mahinacijama na ivici zakonitosti, samoproglasavanjem
sebe privrednom elitom nastoje da se ukljuce, radi zastite svojih interesa u politi¢ku
i vladajuéu elitu.7

Bududi da se u pravnoj drzavi, sa podelom vlasti, upravljanje drzavom vrsi
preko zakonodavne, upravne i sudske vlasti, onda se vladajuéa elita, bez obzira iz
koje sfere drustvene delatnosti dolazi, pa iz opozicione, ukljuuje u organe
pojedinih od ovih grana vlasti. Zakonodavno, parlamentarna, vlast se obrazuje
demokratski, putem izbora. Ukljuéivanje u ovu granu vlasti vrsi izborno, biracko,
telo, procenjuju¢i pripadnike pojedinih elita, da im se poveri, ili ne poveri
zakonodavna vlast. Sli¢na je situacija i kod izbora u organe sudske vlasti. I u
jednom, i u drugom, slucéaju, pri izboru, tj. ukljuéivanju u vladajuéu elitu, uzima se
u obzir uspesnost “izabranost” u sferi drustvene delatnosti, a ne samo u politickoj,
ranije opozicionoj delatnosti. Medutim, takav slucaj nije, ili najcesce nije, kada se
radi o formiranju upravne vlasti. Ovde se, s obzirom na karakter ove vlasti, manje
uzima u obzir uspes$nost “izbornost” u drustvenoj sferi delatnosti, a viSe uspesnost
u opozicinoj delatnosti, aktivnost u rusenju prethodnog starog drustvenog sistema i
uspostavljanju novog. Medutim, kako se radi o funkcijama koje su operativne, i
koje pored “politicke podobnosti” traze i stru¢ne sposobnoti, to predstavnici,
ta¢nije nosioci ove vlasti ¢esto nisu u moguénosti da na kreativan i drustveno
prihvatljiv nacdin vrse svoje uloge i ostvaruju zakonodavna resenja.

Nastaje jedan sloj “politicara opste prakse” koji se smatraju sposobnim i
pozvanim za vrSenje razli¢itih drzavnih funkcija, proglasavajuéi sebe za “menadzere
promena”, sli¢no postojanju, ranije u socijalistickom sistemu, zvanja “revolucionar”
ili “politic¢ki radnik”, koji su prihvatali svaku drzavnu funkciju bez obzira na stru¢nu
podobnost, na osnovu “politicke podobnosti”. U sklopu ovog ukazivanja na kanale
stvaranja nove politicke i vladajuce elite, mozZe se postaviti i pitanje, da li ovako
oformljena vladajuéa elita moZe uspesno vrsiti usmeravanje razvoja drzave (i
drustva) i njeno ukljucivanje u balkanske i evropske integracije u uslovima kad je za
reSavanje sloZenih problema potrebno i odgovarajuce znanje. Pripadnici vladajuce
elite ne moraju biti naucnici. Ali, medu njima iako se nade po koji nauc¢nik, oni
moraju za osmisljavanje koncepata razvoja drustva da koriste saznanja stvaralacke
inteligencije, cuvajuci se da im se kao takvi ne prodaju oni intelektualci, koji joj ne
pripadaju pa zdravorazumski (mozda) svoja saznanja prodaju kao nauc¢na. U
svakom slucaju, sloZenost situacije u savremenom svetu, pa i u zemljama tranzicije,
prati novo promi$ljanje o drusStvenoj eliti, i posebno odnosa vladajuce i
intelektualne elite. Za usmeravanje drustvenog razvoja neophodno je znanje,
stvarno znanje, a ne umis$ljeno znanje nekih intelektualaca koje se prodaje kao
znanje intelektualne elite.

17 OpSirnije o ovome autor je pisao u radu: Tranzicioni menadzment i privredna elita,
Beograd, “Menadzment”, 2/2005, str. 1-6.
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STA JE KULTURA MIRA?
Rezime

Prva stvar koja se mora temeljito promisliti jeste sam pojam kulture mira. Sta je
sadrzaj tog pojma? Cemu on slui, kada je re¢ o praktiénom umu? Izmedu kojih i kakvih
subjekata je on mogué? Sta znadi kultura mira u jednom duboko nepravednom i
antagonistickom drustvu? Napokon, kako je ostvarivati u odnosima izmedu drZzava ne
samo na Balkanu, nego i u evropskim i opstesvetskim razmerama?

Klju¢ne reci: kultura mira, evropske integracije, Balkan

WHAT IS THE CULTURE OF PEACE?

Summary

The first thing that should be thoroughly considered is the notion of the culture of
peace. What are the contents of that notion? What is its purpose, when it comes to the
practical mind? Among which and what subjects is it possible? What does the culture of
peace mean in such a highly unjust and antagonized society? Finally, how can it be realised
in the relationships among countries not only in the Balkans, but also in Europe and the
world?

Key Words: Culture of Peace, European Integrations, Balkans

Prva stvar koja se mora temeljito promlshtl Jeste sam pojam kulture mira.
Sta je sadrzaj tog pojma? Cemu on sluzi, kada j je re¢ 0 praktlcnom umu? Izmedu
kojih i kakvih subjekata je on mogué? Sta znadi kultura mira u jednom duboko
nepravednom i antagonistickom drustvu? Napokon, kako je ostvarivati u odnosima
izmedu drzava ne samo na Balkanu, nego i u evropskim i opstesvetskim
razmerama?

Bez valjanih odgovora na ta pitanja pojam kulture mira dozivljava sudbinu
pukog ideloskog konstrukta i zvecece sintagme.

A Apadurai istice da je centralni problem danasnjih globalnih interakcija
napetost izmedu kulturne homogenizacije i kulturne heterogenizacije.! Medutim,
postoji mnogo znacajnija napetost izmedu kulture nasilja i rata, kao njenog

1 A. Appadurai, Disjuncture and Difference in the Global Culturel Economy, Global Culture:
Nationalizm, Globalization and Modernity, Sage, London, 1990, p. 295.
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krajnjeg i najtezeg oblika, na jednoj, i kulture mira, ne samo u globalnim nego i
unutardrustvenim relacijama svake zemlje, na drugoj strani. Prema nekim
shvatanjima ljudske prirode (o ¢emu ¢e uskoro biti viSe govora) ta napetost postoji i
unutar svakog coveka, s tim $to je dominantna agresivnost u ljudskom bi¢u kao
takvom.

Konstatovati da nema drustva u kome ne postoje ozbiljni sukobi, niti je
mogu¢ svet bez sukoba, spada u ocigledne istine, “truizme”. No, pravo pitanje je
kako resavati te sukobe, od mikro-zajednica, do ravni ¢ovecanstva. Najlaksi i
najbrzi odgovor za koji se u ve¢inskom mnenju, pa i u znatnom delu teorijske misli
smatra da je apriori bez ikakvih mana, jeste da se to postize mirnim putem.
Medutim, pokazuje se da taj odgovor, u nacelu, svakako, najpozeljniji, traZi svoje
pretpostavke. Ima stanja gde on nije upotrebljiv, ¢ak nije ni pravedan, ako njegova
primena ne omogucuje otklanjanje dubokih drustvenih patnji i nepravdi, nego ih
ucvrséuje i €ini relativno trajnim. Tada se postiZze ropski mir. Nisu svaka sila i
prinuda isto S$to i nasilje, a nije ni svako nasilje u svemu neopravdano. Bitno je da
legitimno nasilje i u najnepravednijim drustvima bude ograni¢eno i privremeno, a
pogotovo da ne dovede do krvoproli¢a i razaranja civilizacijske osnovice drustva.
Ode nenasilju u svakoj mogucoj situaciji teorijski su plitke i prakti¢no neodrzive,
kao sto je i apologetika nasilja u svakoj situaciji duboko necovecéna i teorijski
regresivna.

U istoriji politicke filozofije, i politicke misli uopste, postoje dva
dijametralno suprotna gledista o miru, odnosno ratu medu ljudima. Od Heraklita
do danasnjih dana provlaci se ideja rata kao neceg ne samo normalnog nego i
poZeljnog za ljudsku vrstu. Reprezentant suprotnog gledista jeste Kant. On je,
polazeéi od poznatih principa svoje prakticke filozofije, najviSe ucinio na zasnivanju
filozofije mira.

I Kant smatra da “prirodno stanje (...) medu ljudima koji Zive jedan do
drugoga nije stanje mira, nego, naprotiv, ratno stanje, tj. premda se neprijateljstvo
stalno ne javlja, ipak. ono stalno preti.”2 Ali, on je uveren da se takvo stanje moze
otkloniti time Sto bi najpre svaka drzava donela republikanski ustav na temeljima
slobode svih ¢lanova jednog drustva, zavisnosti od jednog jedinog zajednic¢kog
zakonodavstva i na principu jednakosti svih kao gradana. Kant istice i ideju
svetskog gradanskog prava “(...) ukoliko ljude i drzave (...) posmatramo kao
gradane jedne opste ¢ovecanske drzave”s i naglasava potrebu da “(...) medunarodno
pravo treba da se osniva na federalizmu slobodnih drzava”.4

Je li to utopija, ili nije?

Sve §to nadilazi postojete stanje sveta, sve Sto stremi opstecovecanskim
idealima, a mir, spojen s drugim kljuénim vrednostima, je medu njima — mora biti,
vec¢im ili manjim delom, utopija. Ali, bez nastojanja da se utopija, ona “konkretna”,
pretvara u stvarnost (razume se, to pretvaranje je moguée samo delimi¢no
ozivotvoriti) ¢ovecanstvo u razvojnom pogledu klizi nanize. To posebno vazi za
utopiju mira u “postmodernom” vremenu u kome postoje stravicna sredstva
unistavanja ljudskog roda i svega Sto je Zivo.

2 1. Kant, Vecéni mir, Gutenbergova galaksija, Valjevska §tamparija, Beograd — Valjevo, 1995,

str. 37.
3 Isto, str. 38.
4 Isto, str. 44.
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Hegel svoj stav o vitalnoj ulozi rata formuliSe tako Sto kaze da” (...) rat cuva
(...) eticko zdravlje naroda, kao Sto kretanje vetrova ¢uva jezera od ustajalosti do
koje bi dovelo trajno mirovanje, kao $to bi trajan ili ¢ak ve¢ni mir (doveo do
ustajalosti) naroda”:5

Ipak, dilema: Kant ili Hegel rat ili mir, suvise je apstraktna ako se postavi
istorijski vankontekstualno. Ne moZze se apr10r1 braniti ni princip mira, niti pr1nc1p
rata. Sve zavisi od sadrzaja, pretpostavki, i pre svega opravdanosti rata i mira u
konkretnim istorijskim okolnostima. Razume se, rat je uvek ljudska tragedija. U
njemu se masovno gine, ljudi se unesreéuju, vr$e se ogromna razaranja, dolazi do
izrazaja zverstvo u mnogim pojedincima. Ali, odbrambeni ratovi, revolucije protiv
tiranskih rezima, u kojima se takode gine, neophodna su sredstva zastite slobode i
nezavisnosti jednog naroda, o¢uvanja celovitosti njegove drzave, u prvom slucaju, a
u slucaju revolucija — uspostavljanja pravednijeg drustva i poretka u kome neée biti
gazeno nicije ljudsko dostojanstvo. Kao sto postoje duboko necoveéni ratovi, koji se
ni¢im ne mogu opravdati, a to su oni agresivni, tako postoji i duboko nepravedan
mir unutar pojedinih drustava i drzava, kao i u svetskim okvirima, mir na
temeljima tiranije, nasilja, straha, izrabljivanja i pot¢injavanja.

Problem mira mora se sagledavati i sa antropoloskih pozicija. I tada se
moraju izbegavati apriorne i neopravdane generalizacije. Sve je to povezano sa
davnasnjim pitanjem, pitanjem statusa zla u ljudskom svetu i ¢oveku kao
pojedincu. Prema Hopsu i Frojdu c¢ovek je prevashodno zao, biée agresije i
agresivno bice. Prema Sokratu, zlo je posledica neznanja, pa je znanje put
otklanjanja zla. Prema Rusou c¢ovek se rada slobodan i nevin, ali ga kasnije
civilizacija kvari. U hri$¢anstvu se polazi od naslednog c¢ovekovog greha, ali i
moguénosti spasa putem Zzivota u vrlini i odanosti Bogu. Sartr smatra bar u delu
svoje filozofije, da je covek bice slobode, ali i da su drugi pakao. Marks odreduje
c¢oveka kao bite prakse u smislu slobodne samostvaralacke delatnosti, koje
pritiskaju i osuje¢uju nehumani drustveni odnosi, pa se oni moraju revolucijom
raskinuti. I da se ne reda dalje.

Iz svih tih razli¢itih antropoloskih i Sirih, ontoloskih polaznih tacaka, slede
i razli¢iti odgovori povodom pitanja mira u pojedina¢no uzetim drustvima i
drzavama, kao i u svetu u celosti.

Jasno je da iz koncepcije prema kojoj je ¢ovek po prirodi zao, a drustvo
vudji Copor, ili dZungla — proizlazi i uverenje da je mir samo puka iluzija, u
najboljem slucaju nesto krajnje privremeno i nestabilno. Nazalost, u istoriji i
sadas$njosti preovladuje materijal u prilog toj tezi. Ipak, teZznja za mirom, ali
zajedno s pravedno$cu, sigurno$éu i boljim zivotom, takode prozima celokupnu
ljudsku istoriju, pa se agresivnost i s njom povezan rat, ne mogu uzeti za jedina
svojstva ljudske povesti, niti za neminovna kljuéna obelezja karaktera svakog
pOJedlnca Cak i da je egoizam daleko nadmoéniji od altruizma i solidarizma, to ne
znaci da je samim tim covek predisponiran za agresiju i rat. Upravo iz egoizma
moze proizlaziti i Zelja za mirom da bi se sacuvao vlastiti zivot i imetak.

Naravno, naivno je uverenje da postoji neka predodredeno dobra priroda
svakog ljudskog bi¢a, “klica bozanskog” u savesti svakog ¢oveka, makar i najgoreg
zlo¢inca, kao S$to su neosnovana i shvatanja da ée se valjanim drustvenim

5 Prema: Lj . Tadi¢, Zagonetka smrti, Filip Visnji¢, Beograd, 2003, str. 131.
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organizovanjem i dobrim vaspitavanjem otkloniti ono $to delove ljudske vrste vuce
ka zverstvu. U tom pogledu velika knjizevnost daje vise istinitih spoznaja nego
pretezni deo filozofije i nauke o drustvu i ¢oveku.

Valja samo uzeti neke od misli F. Dostojevskog o tom pitanju. On, u
“Zapisima iz mrtvog doma”, viSe puta istCe, naravno, kroz usta glavnog junaka, da
se zlo¢inci uops$te ne kaju za svoja dela. Posebno su indikativne sledece njegove
reci: “(...) I najbolji covek moZe da otupi i ogrubi kao zver. Krv i vlast opijaju (...).
Covek i gradanin nestaju u tiraninu zauvek”s

Koncepcija totalno oslobodenog i beskrajno humanog i miroljubivog
¢oveka nema oslonca u stvarnosti. Ali ga nema ni generalizovana koncepcija
agresivnog, zlog i ubilackog ljudskog bi¢a kao takvog.

Kako zasnovati realisticku antropologiju, socijalnu filozofiju, nauku o
drustvu, ali i valjanu politiku, “s one strane” tih opozitnih gledista — najtezi je i
najvazniji posao. Za taj poduhvat potreban nam je, pored mnogo ¢ega drugog, i
odgovarajuéi pojam kulture mira.

Na temelju dosadasnjih razmatranja kultura mira moze se odrediti kao
sistematsko 1 stalno negovanje vrednosti mira 1 praktikovanje u
unutardrustvenim i medudrzavnim odnosima, sve do globalne ravni, uvek
povezano sa svim onim S$to oplemenjuje c¢oveka, kao i sa promenama koje
doprinose njegovom boljem Zivotu u svim elemetima njegovog drustvenog
polozZaja i Zivotnih Sansi.

Kultura mira, pored ostalog, pretpostavlja razgovor koji je “najbolja
politika”.7 I, zaista, razgovor jeste put resavanja sporova, pod uslovom da nijedna
strana u njemu ne tezi obmani i prevari, i da se ne nameéu interesi i stavovi jedne,
ili nekih od tih strana drugima, jer bi to bio diktat, a ne razgovor. Ravnopravnost
ucesnika u razgovoru, njegova je bitna pretpostavka. Za razliku od razgovora kao
puta dolaska do istine i reSenja nekog spora, pregovori teku i zavrSavaju se na
temelju odnosa modéi. Jaca strana namece svoje interese slabijoj, a ako postoji
ravnoteza mo¢i postize se kompromis.

Prekid najstrasnijih ratnih sukoba najéeste se postize diktatom volje i
interesa pobednika, odnosno kapitulacijom porazenog.

Razgovor kao najpoZeljniji metod kulture mira, nije i najefikasniji oblik
reSavanja sporova medu drusStvenim grupama (i unutar njih), kao i medu
drzavama, u okolnostima kada su i unutrasnji i globalni poredak utemeljeni na
ogromnim nejednakostima svih vrsta. Odnosi medu klasama, politi¢ckim elitama i
drugim socijalnim grupacijama, kao i izmedu drZava, nisu zasnovani na
ravnopravnosti nego prvenstveno na strukturalno uslovljenoj neravnopravnosti,
gde se unapred zna ko je jaci, a ko slabiji. Diktat interesa i volje, a ne dijalog, ili
multilog ravnopravnih, jeste ono $to bitno odreduje, u najveéem broju slucajeva,
naéin “resavanja” tih sporova. Sila, a ne pravo, mo¢, a ne razum, i danas su
dominantni u svetu. Tako ¢ée biti i u sagledivoj buduénosti. Metod razgovora je
pretezno primenjiv u meduliénim i unutargrupnim odnosima, ako su ti odnosi
zasnovani na uzajamnom uvazavanju i punoj ravnopravnosti, i ako ucesnike u
razgovoru ujedinjuje neka jaka teznja, naprimer, teznja za otkrivanjem potpunije
istine predmeta razgovora. Ali je iluzija da se taj metod moZe primeniti izvan tog

6F. ]Qostojevski, Zapisi iz mrtvog cgoma, Rad, Beograd, 1967, str. 208.
7 b. Susnji¢, Dijalog 1 tolerancija, Cigoja Stampa, Beograd, 1997, str. 169.
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uskog domena. Habermasova teorija “komunikativnog delovanja”, koja za uzor
uzima raspravu unutar akademske zajednice, i tu moze, pod navedenim uslovima,
da donese odredene rezultate, pati od te iluzije.

Kultura mira ne moZe biti efikasna, ako se ostvaruje samo na nekim
“ostrvima” drustvenog Zivota. Ona tu moze biti korisna. Ali, ako nema ontoloski
status, ako nije preovladujuéi nacin egzistencije pojedina¢nih drustava i celokupne
svetske zajednice, ona ne moZe bogznasta promeniti u postojeéem poretku stvari.
MozZe se donekle S§iriti obrazovanjem, vaspitanjem, dijalogom i ubedivanjem.
Medutim, ako su temeljni drustveni odnosi obeleZeni legalizovanom pljac¢kom,
potcinjavanjem vecine, kao i razli¢itih manjina, izuzetno velikim nejednakostima u
drustvenom polozaju i Zivotnim Sansama ljudi kao pojedinaca i grupa — onda je
jasno da kultura mira, u takvim okolnostima mora biti na marginama drustvenog
Zivotai imati, pretezno, sudbinu moralistickog apelovanja.

Ne znamo kakva ¢e biti udaljenija buduénost. Ne znamo da li ¢e se
“ostrvca” kulture mira S$iriti, ili ¢e biti sve uza, s moguénos$cu i$¢eznucéa. Ali, u
svakom slucéaju, moramo uzeti ozbiljno u obzir Orvelove reci iz ¢uvene “1984”. On
je tu napisao sledece. “Ako hoces sliku budué¢nosti, zamisli jednu ¢izmu kako gazi
ljudsko lice — ve¢no”.8

Na prostorima na kojima Zivimo nije prestalo vreme ¢izme, kame i
masovnog satiranja ljudi razli¢itih nacija i vera. Na tim prostorima uvek je
postojala vapiju¢a potreba za kulturom mira i njenim socijalnim, politickim i
kulturnim graditeljima. Surova istorijska stvarnost svedoc¢i da je ta kultura, inace
tanka, porazavana u cikliénim orgijanjima zla.

Odatle se mora poé¢i ako se hoée susret sa okrvavljenom istorijom i
sadasnjoscu, i ako se tezi sagledavanju pretpostavki diskursa o kulturi mira i
samog njenog smisla.

Kultura mira je neodvojiva od tolerancije. “Jedini krov pod kojim razliciti
pojedinci i razlicite grupe mogu ziveti zajedno jeste tolerancija” — s pravom
naglasava . Su$nji¢.9 Naravno, re¢ je o toleranciji onog $to nije nelegitimno,
surovo i tiransko, $to nije evidentna glupost i prostakluk, sto je pravedno, i Sto vodi
vecoj slobodi, kao i smanjivanju ljudskih patnji i nesreca.

Ne moze se biti tolerantan prema onima koji svirepo nasilje i mrznju
ugraduju u temelje svoje ideologije i prakti¢cnih postupaka. Ne moZe se biti
tolerantan prema izrazito nepravednom poretku. I, napokon, ne moze se biti
tolerantan prema obezduhovljenju i arogantnom neznanju koje pretenduje na
znanje, ¢ak, na sveznanje. U svakoj javnoj, pogotovo struc¢noj raspravi, postoji prag
kompetentnosti ispod koga se ne bi smelo i¢i. Tolerancija pretpostavlja uljudnost
govora, ali ne i izostanak o$trine utemeljene kritike kada je to neophodno.

Moraju postojati opSte usvojene procedure tolerancije. Njene granice se
moraju regulisati ustavnim normama, na temelju struénog misljenja i demokratske
javnosti, u kojoj se ne smeju zapostaviti ni bitni interesi i stavovi manjina.

Tolerancija je, pak, neodvojiva od dijaloga i multiloga Govor jednog kao
jedini govor, uz stalno povladlvanje masa tom jednom — prvo je obelezje diktature.
Dijalog i multilog znace otvorenost za misljenje drugog i za drugacije misljenje
unutar demokratski utvrdenih pretpostavki, sadrzajnih i proceduralnih.

8 Vidi $ire: D. Susnji¢, Dijalog i tolerancija, Cigoja $tampa, 1997, str. 161.
9 Isto, str. 219.
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Globalni mir i mir na Balkanu

Dosadasnja analiza pokazuje da se razmatranja o miru ne bi smela kretati u
horizontu utopisti¢ke vizije najpoZeljnijeg sveta, potpuno odvojene od istorijskog i
aktuelnog iskustva. Ali se, takode, ne bi smela kretati ni u horizontu “skrstenih
ruku” i ideologije predodredenog poraza.

Istorijsko iskustvo i sadasnje stanje sveta nedvosmisleno svedoce da mir
nije u interesu imperijalnih drzava, i uopste, imperijalne politike koja moze imati
globalne, regionalne i lokalne razmere. U svim tim oblicima njome se teZi
potcinjavanju drugih drZava i naroda, prisvajanju vaznih resursa razvoja i Sirenju
modi. Retko kada se takve namere obelodanjuju. Naprotiv, gotovo sve imperijalne
politike kamufliraju se frazeologijom mira, ideologijom ljudskih prava i sloboda,
koja veoma cesto prikriva njihovo gusenje u stvarnosti na nizu tacaka planete na
kojoj zivimo. Temelji takve politike prvenstveno se prave u tajnosti. O tome na
najubedljiviji nacin svedoci Dz. K. Galbrajt prezentujuéi izvestaj o principima koje
treba da sledi americka spoljna politika, koje je napravila grupa eksperata za vreme
predsednlkovanja Dz. Kenedija. Predgovor za knjigu u kojoj je sadrzan taj izvestaj
napisao je sam Galbrajt pod pseudonlmom Kljuéni stavovi u tom 1zvestaJu su:
ekonomski sistemi, politicke filozofije i zakoni su u sluzbi rata i njegovog
produzenja; rat omogucéava rast nacionalne ekonomije; on je osnovni element
stabilnosti modernih drustava; njegova eliminacija znaci eliminaciju neizbeznog
nacionalnog suvereniteta; temeljni autoritet drzave oslanja se na vojnu moc;
neophodna je militarna kontrola neprijateljskih, nihilistickih i potencijalno
subverzivnih elemenata u drustvu, i tome slicno.’> Dakle, ceo program
militaristickog drustva i drzave.

Stavovi i preporuke iz navedenog izvestaja neodoljivo podsetaju na
preporuke Z. BZeZinskog upuéene americ¢koj vladi, sadrZzane u njegovoj knjizi
“Velika sahovska tabla”. To samo govori o kontinuitetu bitnih principa americke
spoljne politke, nezavisno od toga koja je partija na vlasti u toj zemlji. Takva
politika jedine sadasnje supersile ostaje zadugo ista jer je odreduju krupni
geostrategijski iteresi, moéne planetarne korporacije, ratna industrija i teznja za
svetskom hegemonijom. No, to ¢e biti karakteristi¢no i za svaku drugu, sadasnju ili
buduéu imperijalnu politiku. Imperije nisu stvar proslosti. I dokle god nisu stvar
proslosti, mir ne moze biti glavno obeleZje staja sveta, iako ratni sukobi imaju i niz
drukdijih uzroka. Svi pokreti za mir i svi njegovi pobornici morali bi uzeti ovu bitnu
sociolo$ku spoznaju za pocetnu tacku svoje politicke platforme i celokupne
strategije.

Postizanje trajnog mira, i to u svetskim razmerama, veoma je dug i
neizvesan proces. On se mora uspostavljati na sva tri nivoa: lokalnom, regionalnom
i globalnom. Medutim, uspostavljanje mira na sva ta tri nivoa nikada nije
sinhronija. Velika je stvar da se negde, kao, primera radi, u Skandinaviji, uc¢vrstio
mir medu narodima i drzavama i unutar njh, mir koji dugo traje. To je onda uzor za
druge. Na Balkanu je to cilj, izazov i poziv, mozda i najvazniji. Ali se neprestano
moramo suocavati sa stvarnoséu tog podruéja da ne bismo zapali u gradnju
zamkova ni na nebu ni na zemlji, pri ¢emu je neophodno u svakom trenutku voditi
racuna o svetskom kontekstu unutarbalkanskih odnosa, sukoba i sporova.

10 La paix indesirable, raport sur I’ utilite’ des guerres, de H. Mc. Landress (J. K. Galbraith)
Calman-Levy, Paris, 1968, p. 87, 96, 98, 100, 105.

46



Zoran Vidojevié

Mir na Balkanu uveliko zavisi od toga hoce li se uspostaviti stabilan mir u
Evropi, a on zavisi od moguénosti uspostavljanja dominantnog stanja mira u
celom svetu. To je, dakle, lanac mira, pri ¢emu je mir u Evropi i mir kao
preovladujuce stanje celokupnog sveta, ono Sto uveliko (znaci, ne u svemu)
odreduje stvarni sadrzaj i prostor mira na tom podrudju.

Evropa je bila glavno popriste oba svetska rata. Verovatno je da bi bila
jedno od najvaznijih poprista i Treceg svetskog rata, onog nuklearnog, ako bi do
njega doslo. Jer su ogromni vojni efektivi na njenom tlu, a ona kao privredna i
geopoliticka celina ima veliki svetski znacaj.

Mir u Evropi zavisi i od jos$ nekih vaznih preduslova.

Evropa ne moze biti graditelj mira na temelju agresivnog neoliberalnog
kapitalizma nego na osnovama novog istorijskog sporazuma i drustvenog uredenja
koje uspeva da sjedinjuje tehnolosku revoluciju i bitne tekovine socijalne drzave, ali
i da suzbija svojevrsni parazitizam sadasnje, veoma birokratizovane drzave. Takav
model drusva omogucuje da se izbegnu teski unutrasnji drustveni sukobi i da se
bazi¢na drustvena saglasnost prenese i na odnose izmedu drzava-¢lanica Evropske
unije, te time i naroda i nacionalnih manjina koji je sacinjavaju.

U svetu kakav jeste Evropa mora imati vlastite oruZzane snage na nivou
savremenih potreba, kontrolisane od demokratskih institucija, te tako biti jedan od
najvaznijih ¢inilaca ravnoteZe sile u svetu, koja je preduslov sprecavanja globalnog
ratnog sukoba i negativna pretpostavka kretanja ka relativno stabilnom svetskom
miru.

Mir u Evropi podrazmeva njen novi politicki subjektivitet, koji proizlazi iz
njene demokratske integracije u zajednicu drzava i naroda gde se nacionalno i
nadnacionalno ne suprotstavljaju nego nadopunjuju na opstu korist. Kultura
tolerancije razlic¢itosti i filozofija dinami¢nog mira, koja se ukorenjuje u
svakodnevni zivot svih njenih gradana, prirodno su svojstvo takvog njenog
uredenja.

Gledano iz aspekta sadasnjosti takav put razvitka Evrope je udaljena
istorijska perspektiva. Ona je najpoZeljnija, ali ne i najizglednija u neposrednoj
buduc¢nosti. Dosta je neugaslih zarista oruzanih sukoba na nacionalnoj, verskoj,
kulturnoj, pa i rasnoj osnovi ( kao i na temelju njihovih kombinacija) u samoj
Evropi, od Atlantika do Urala. Balkan je jedno od najvaznijih. Svi ti sukobi unutar
pojedinih drustava i drZava najéesée imaju i svoju materijalno-egzistencijalnu
podlogu. Sem toga, opsti svetski kontekst obelezan je nizom nasledenih i
novoproizvedenih oruzanih sukoba razli¢itih uzroka i oblika, ukljucujudéi i ratove,
koji ¢e se, mozda, uskoro voditi i s upotrebom atomske bombe na odredenim
podru¢jima. Svet je duboko rizian, a mnogi sukobi proisticu iz ogromnih
nejednakosti u uslovima zivota, razvojnoj i socijalnoj perspektivi izmedu bogatih i
siromasnih zemalja i naroda. Tekovine socijalne drzave u Evropi u ozbiljnoj su
krizi. Neoliberalni kapitalizam, premda i sam pokazuje znake unutras$nje krize, pre
svega usled odbijanja sve Sireg kruga modernog najamnog tela da ga prihvati i
dadne mu podrsku, ipak je dominantan proces i u Evropi Uprkos masovnom
neprlhvatanJu njegovih premisa i socijalnih uc¢inaka, on ¢e jos dosta dugo potrajati,
jer je iza njega sila korporacijskog kapitala. Ne samo Sto * amenkamzacua Evrope i
nametanje upravo takvog kapitalizma ugroZavaju tekovine i temelje socijalne
drzave, nego to objektivno ¢ini i onaj tok globalizacije koji je u znaku prodora
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jevtine robe s azijskog Istoka i u doskorasnje “drzave blagostanja”. U ne tako
dalekoj buduénosti on moZe vise nego “amerikanizacija” uticati na razaranje tog
modela drustva, ¢ak i na brisanje i onih skromnih elemenata “socijalne drzave” u
samoj Americi. Evropa nije nasla strategiju koja bi se uspesno nosila s tim teskim
izazovima.

Breme istorije i uticaja stranih sila na Balkanu

Nema nijedne drzave na Balkanskom poluostrvu koja se nimalo ne oseca
ugrozenom od neke druge balkanske drzave. Ili, drugacije re¢eno, nema nijedne od
tih drzava u kojoj ne postoje partije, pokreti, intelektualne i politicke grupacije koji
se opredeljuju za teritorijalno Sirenje na ra¢un neke od susednih zemalja, i uopste
zastupaju lokalimperijalne politicke programe. To je neka vrsta negativne istorijske
vertikale na Balkanu.

Izmedu pojedinih naroda na tom podrucju postoji izuzetno jaka mrznja,
posebno na prostoru druge po redu (“velike”) Jugoslavije. Sada je stanje takvo da
se, kako kaze Z. Puhovski, iz faze mrznji sa ubijanjem uslo u fazu mrznji bez
ubijanja. Ali se taj trend moZe preokrenuti, posebno na Kosovu i Metohiji, u
zapadnoj Makedoniji i u Bosni i Hercegovini.

Ne postoje, niti su postojale, snazne regionalne institucije koje bi mogle
garantovati mir medu balkanskim drzavama i narodima. Nijedna od tih drzava nije
istorijski dovrsena tako da bi se moglo govoriti da su kona¢no presle presle iz
predmodernog u moderno doba. Vec¢ina njih se ose¢a nedovrsenom i u smislu svog
“kompletiranja” kao nacionalnih drzava.

Neke od balkanskih nacija jo$ se formiraju. Ali nijedna jo$ nije dosegla
stepen razvoja na kojem nacionalna drzava unutrasnjom demokratskom
transformacijom, prirodnim putem, prelazi u istinsku drzavu svih gradana, u
svemu ravnopravnih (doduse, to se moZe re¢i i za mnoge druge drzave, ukljucujudi i
neke koje sebe vide kao uzore liberalizma i demokratije).

Tragi¢na okolnost za sve balkanske narode i drzave jeste u tome $to mir,
ta¢nije neratovanje izmedu njih, sada kao i u proslosti, garantuju samo velike sile,
danas pre svega Amerika i druge mo¢ne zemlje Zapada. Ali, takva vrsta garancija
fakticki vodi kolonijalnom, protektorskom i okupacionom “miru”.

Na unutardrustvenom planu, u okolnostima pljackaskog kapitalizma, u
najvetem delu balkanskih drustava u samom principu nije moguca razvijenija
institucionalizovana socijalna solidarnost i neka vrsta klasnih kompromisa. “Klasni
mir” se postize prinudom primitivnog i brutalnog kapitala, koji namece
bespogovornu pokornost najamne radne snage. Drzava je, pretezno, na strani
takvog kapitala, daleko od neutralnog sudije u objektivho postoje¢im ostrm
sukobima interesa “rada” i kapitala. Ta drustva, strukturalno razorena i
antagonizovana, izuzev grékog i slovenackog (ako ovo drugo uopste spada u
balkanska drustva), moraju biti veoma konfliktna, tako da ne postoji neophodna
“infrastruktura” kulture mira. A zalagati se za mir izmedu vuka i ovce, izmedu
kleptokratije i sirotinje, ne samo da je moralno nedopustivo nego je, dugorocnije
gledano, takav mir neodrziv i donosi samo prividnu drustvenu stabilnost. Unapred
se zna ko je u takvom miru veliki dobitnik, a ko golemi gubitnik. Utoliko pre sto ne
postoje snazne institucije tripartitnog socijalnog dijaloga i sporazuma izmedu
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relativno ravnopravnih strana. Sindikati su po politickoj snazi neuporedivo slabiji
od poslodavaca i drzave.

Sve to uslovljava da u veéini tih drustava sve vise dolazi do izrazaja kutura
nasilja, onog “odozgo” i onog “odozdo”. U takvim okolnostima nasilje moZe dobiti
surove, pa i krvave oblike.

“Balkansko pitanje”, koliko god imalo svoje autonomne korene, nikako se
ne moze razumeti bez Sireg evropskog i opstesvetskog konteksta modéi. Krajnje je
povrsno optuzivati balkanske zemlje za “divljastvo”, urodeni primitivizam i
varvarstvo, nesposobnost da se oko bilo ¢ega objedine i sloze. Istina, ovo poslednje
delimi¢no stoji, ali ne samo kao proizvod kolektivnog mentaliteta, ili ne
prvenstveno zato, nego ponajpre zbog prastare politike velikih sila u skladu s
geslom “zavadi, upotrebi, potstakni neslogu, vladaj”. Ta se politika do ogoljenja
ocitovala krajem proslog i pocetkom ovog veka na Balkanu , prvenstveno na
podrudju tadasnje Jugoslavije. Stoga Marksova ocena da je “isto¢no pitanje”, $to
znadi i balkansko, “magareéa ¢uprija evropske diplomatije”'! i danas stoji, s tim $to
se moze dodati da ona vredi i za svetsku diplomatiju. Stanje na Kosovu i Metohiji to
najbolje potvrduje. Medutim, “magarece klupe” svake diplomatije nisu samo plod
neznanja, nemara i nezaiteresovanosti velikih za sudbinu nekog malog naroda. One
su sastojak odredenog tipa politike velikih sila, politike pretvaranja malih zemalja i
naroda u istorijske fusnote.

Drzave i narodi na prostoru “velike”, Sestolane Jugoslavije doziveli su
reinkarnaciju “prirodng stanja” u Hopsovom, ali i Kantovom smislu, i jo$ nisu iz
njega izasli. Sve te drzave imale su, i imaju, nominalno republikanske ustave, pa
ipak je doslo do obnove najtezih oblika uzajamnog satiranja, a opasnost da se oni
obnove nije prosla. To govori da mnogo Sto-$§ta i na Balkanu, i u Evropi, i u svetu
kao celosti, mora da se promeni da bi se prekinuo lanac najstrasnijih ratova, onih
na medunacionalnoj i meduverskoj osnovi, pre svega da se oforme tela i
organizacije koji na temelju legitimnih i osavremenjenih prirodnih prava, posebno
principa nepovredivosti ljudskog Zivota, slobode, pravednosti, ravnopravnosti i
socijalne perspektive za sve ljude, mogu da sprece ratove i da legitmnom i legalnom
efektivnom silom nametnu mir kada se on ugrozi bilo kakvom vrstom agresije,
genocida, ili tiranije lokalnih i globalnih diktatura.

Ali, mora se puno toga promeniti i u samim ljudima da bi se stvarao trajni i
pravedan mir, ili bar stanje u kome nema stravi¢nih ratova. U tom smislu, poucne
su reci R. Bigovica, koji, imaju¢i na umu sadas$nje prilike na podrucju doskorasnje
“velike” Jugoslavije, kaze: “ Treba mnogo napora da nametnuti mir postane
prihvaéani mir. Treba mnogo dobre volje, truda i ljubavi, da se prinudne
multietnicke i multikonfesionalne zajednice transformi$u u slobodna i dobrovoljna,
demokratska, pluraristicka drustva. Ljude treba ‘deprogramirati’ od rata, laznih
vrednosti, laznih religija, i ‘programirati’ im svest koja bi prihvatila da je ljudska
linost najveéa vrednost na ovome svetu, a ne drzava, nacija, partija i tome
sli¢no.”=

Je li moguce da se smanje potencijali agresije, koji postoje, ako ne u
svakom ¢oveku, onda sigurno u veéini ljudi, i kako to postiéi — ne moze se sada

1 J, Skerli¢, Karl Marks o Srbima, prema: M. Maksimovi¢, isti naslov, Politika, 11 septembar
2005, str. 17.
12 R Bigovié, Spektakularnost zla, KnjiZzevnost, br, 3, 2005, str. 6.
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znati. Ali se za putevima kako to posti¢i mora stalno tragati, ma koliko rezultat tog
traganja bio neizvesan, a i samo to traganje, mozda, uzaludno, bar iz sadasnjeg
horizonta ¢ovekove samospoznaje. Zato se u analizi pitanja trajnog i pravednog
mira, te stoga i kulture mira, moraju kombinovati istorijska, sistemska, socijalna,
ali i psiholoska ravan.

* % ¥

Lepa je i poetizovana misao Isidore Sekuli¢ da “(...) samo kulura spaja
ljude, drzave i narode, sve ostalo ih razdvaja, kulturni dodiri su sreéa ljudi (...)".:3
Ali, toj se misli danas mora dodati nesto vazno. U vremenu globalizacije, koja,
svakako, donekle donosi produbljivanje i Sirenje kulturnih veza medu ljudima,
narodlma i zemljama, sve viSe se javlja i drugac1J1 proces — nametanje odredenih
obrazaca kulture. Stoga se moze govorltl i o imperijalizmu jednog tipa kulture,
danas zapadne, sutra to moze biti i neka druga. Time se potire ono Sto je za sve
kulture bitno: njhovo slobodno povezivanje i prozimanje, uzajamno bogacenje na
temelju ravnopravnosi, gde svaka od njih ostaje svoja i ujedno biva univerzalna.

Ali, postoji jo$ jedna, nadasve aktuelna misao Isidore Sekuli¢. Ona pise:
“Hoce li Balkan jedared otvoriti o¢i uspavane, i videti svoj ogromni kulturni
kapacitet, ako zamahne kao celina?”14

Iz ovog zova velike srpske spisateljice danas bi se mogla izvuéi hitna
potreba za novom balkanskom istorijskom inicijativom, koja bi bila celovita, $to
znaci da bi morala sadrzati i kulturnu dimenziju. Ta je inicijativa neophodna iz vise
razloga. Najpre, to namecu ekonomski, politicki, prostorni i istorijski razlozi. Stoga
$to procesi objedinjavanja u evropskim i $irim razmerama moraju imati i svoj
regionalni ekvivalent.i zasnivati se na”...partnerstvu za razvoj, mir i saradnju medu
balkanskim narodima”s

Uspes$na evropeizacija nije moguéa bez uspeSne regionalne saradnje
balkanskih zemalja i naroda. U vezi s tim moraju se postaviti pitanja: Sta ako se
nastavi kriza projekta evropske integracije? Koja je alternativna strategija razvoja u
tom slucaju? Postoji li ona i u samom zametku?

Dvojbe nema — u tom slucaju, koji spada u red realnih moguc¢nosti — tesna i
sveobuhvatna saradanja balkanskih zemalja i naroda uslov je ne samo njihovog
razvoja nego i ekonomskog, politi¢kog i kulturnog opstanka.

To je ona, racionalna procena. Ali, kao i mnogo puta u proslosti, pred
balkanskim narodima i danas se isprecila famozna “balkanizacija”, taj relativno
autohtoni, ali pre svega indukovani fenomen. Sada on nije nista slabiji nego sto je
bio u proslom i pretproslom veku.

Nova balkanska inicijativa mora pre svega da savlada nasledene i
novostvorene slojeve “balkanizacije”. Neki vidovi krajnje elasti¢cnog, politickog,
ekonomskog i kulturnog objedinjavanja balkanskog prostora, koji ne ponistavaju
samostalnost drZava $to na njemu postoje, ali idu iznad njihovih granica, vrlo brzo

13 Prema: M. Markovi¢, Predgovor esejima I. Sekulié¢, “Balkan”, UdruZenje izdavaca i
knjizara Jugoslavije, “Plavi jaha¢”, Beograd. 2003, str. 25.

14 T, Sekuli¢, Balkan, UdruZenje izdavaca i knjizara Jugoslavije, Plavi jaha¢, Beograd, 2003,
str. 25.

15 Ij. Mitrovi¢, Kultura mira na Balkanu, Centar za balkanske studije, Sven, Nis, 20035, str.
75.
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Zoran Vidojevié

¢e se pokazati kao istorijska potreba prvog reda, i u sluc¢aju da se sve one prikljuce
Evropskoj uniji, a pogotovo ako se to ne dogodi. Ali, treba biti svestan ¢injenice da
su balkanski narodi, zapravo, njihovi vladari, politicke i intelektualne elite, veoma
Cesto birali one puteve koji su se pokazali kao Stetni, cak i fatalni za razvoj i
celokupnu buduénost njihovih zemalja. U ovom istorijskom trenutku preko je
potrebna izoStrena svest o tome da vazalni poloZaj bilo koje balkanske zemlje ne
donosi izlaz iz nove, duboke, trajne i sveobuhvatne krize, niti omogucuje stabilan
unutra$nji mir, zasnovan na drustvenom konsenzusu, kao ni saradnju sa susedima
u kojoj bi svaka od njih bila njen subjekt i graditelj miroljubivih medusobnih
odnosa na osnovama vlastitih dugoro¢nih interesa. Hoce 1li se uprkos,
“balkanizaciji”, iskristalisati takva svest i spojiti s politikom inovativnog razvoja i
modernom kulturom mira, ili ée istorijska vertikala “balkanizacije” opet odneti
prvagu, uskoro ¢e se videti.
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REGRESIVNE FORME IDENTIFIKACIJE KAO ODGOVOR
NA IZAZOVE GLOBALIZACIJE’

Rezime

Namera ovog rada je da empirijski pouzdane podatke o nacionalnoj izolovanosti,
kulturnoj glorifikaciji i porodi¢noj zatvorenosti u Srbiji posmatra kao specificne odgovore
na izazove drustvenih promena. Kljucno pitanje je da li su ti oblici “grupne solidarnosti”
latentni ili manifestni faktori retradicionalizacije. Cini se da simbolicka forma

identifikacije pruza izvesnu sigurnost i “Stiti” od svega onoga Sto se jos uvek doZivljava kao
nametnuto, strano, nedovoljno poznato, ali, ipak, neminovno.

Kljuéne reci: regresivne forme identifikacije, nacionalna izolovanost, kulturna
glorifikacija, porodi¢na zatvorenost

REGRESSIVE FORMS OF IDENTIFICATION AS A RESPONSE TO THE
CHALLENGES OF GLOBALISATION

Summary

The aim of this paper is to regard the empirically tested data on national isolation,
cultural glorification and family closedness in Serbia as specific responses to the challenges
of social changes. The key question is whether such aspects of “group solidarity” are latent
or manifest factors of retraditionalisation. The symbolic form of identification seems to
offer a certain degree of certainty and “protects” form everything that is still experienced
as superimposed, strange, unknown, but, yet, inevitable.

Key Words: Regressive Forms of Identification, National Isolation, Cultural
Glorification, Family Closeness

Tipovi kolektivnog identiteta koji su predmet analize u ovome radu
posmatraju se kao mocno sredstvo za “odredivanje i lociranje pojedinacnih ’ja’ u
svetu, kroz prizmu kolektivne licnosti i njene osobene kulture. Upravo nam
zajednicka, jedinstvena kultura omoguéava da saznamo ko smo mi u savremenom
svetu. Ponovo otkrivajuéi tu kulturu, otkrivamo sami sebe, autenti¢no li¢no ja...”
(A. Smit, 1998: 34). U uslovima globalizacije odredenost pojedinca ovim formama
identifikacije predstavlja svojevrstan odgovor na izazove novog, stranog i
nepoznatog. Ispravno smatra Kastels da je re¢ o odbrambenim identitetima.

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mogucénosti regionalne i evropske
integracije (1310), koji se realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a
finansira ga Ministarstvo nauke i zastite Zivotne sredine Republike Srbije.
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Cinjenica je da lokalne zajednice izgradene kolektivnim delovanjem i o¢uvane
kolektivnim paméenjem, ¢ine specifiéne izvore identiteta “no ti su identiteti, u
veéini slu¢ajeva, obrambene reakcije na nametanje globalnoga nereda i
brzoodigravajuce promjene koje se ne moZze nadzirati. Oni grade sklonista, ali ne i
nebesa.” (M. Castells, 2002: 73). Rec je o identitetu koji se odnosi na drustvene
aktere i podrazumeva proces stvaranja smisla na temelju kulturnih atributa kojima
se daje prednost u odnosu na druge izvore smisla. Dakle, identiteti organizuju
smisao koji se definiSe kao simbolicka identifikacija svrhe delovanja.

U uslovima transformacije srpskog drustva i njegovog ukljudivanja u
globalne procese razvoja kolektivni oblici kulturne identifikacije bi¢e posmatrani
kao oblici simbolicke identifikacije i kao odbrambeni mehanizmi.

Polazna pretpostavka je da kolektivni identiteti, kao sloZzeni konstrukti i
spone solidarnosti, ujedinjene zajednickom tradicijom, sec¢anjima i mitovima, jesu
simbolicke forme identifikacije, ali i faktori retradicionalizacije. Ukoliko
preovladuju racionalniji elementi — nivo manifestnog — re¢ je o reintegraciji, a
ukoliko preovladuju iracionalniji elementi — nivo latentnog - re¢ je o
retradicionalizaciji.!

U radu se, dakle, paralelno uspostavljaju dve istraZivacke relacije:

— zatvorenost u kolektivne okvire identifikacije — latentni, simboli¢ki nivo
— proces retradicionalizacije — princip pripisanosti,?

— okrenutost ka Evropi — racionalni, manifesni nivo — proces reintegracije
— princip izbora.

Kolektivni okviri identifikacije
U ovoj polaznoj analizi predmet razmatranja su stavovi gradana Srbije na
osnovu kojih je moguée proceniti njihovu nacionalnu i kulturnu identifikaciju.3

! Polazi se od Mertonovog razlikovanja manifestnih i latentnih funkcija te se pravi razlika
izmedu svesnih motivacija za drustveno ponasanje i njegovih drustvenih posledica. (Merton,
K. Robert, 1979: 127). Manifestne funkcije se odnose na one objektivne posledice po
specifi¢nu jedinicu (osoba, podgrupa, drustveni ili kulturni sistem) koje doprinose njenom
prilagodavanju ili adaptaciji koja je bila nameravana; latentne funkcije se odnose na
nenameravane i nepriznate posledice iste vrste.

2 Zagorka Golubovi¢, polaze¢i od Habermasovog razlikovanja dva principa: 1/pripisanost
(ascription) i 2/ dostignuée i izbor (achievement) smatra da se stepen razvoja identiteta
moze “meriti” podatkom o tome koliko je pojedinac svestan onoga $§to mu se nameée od
onoga $ta sam treba da izabere na osnovu vlastitih principa i vrednosti. (videti: Z. Golubovi¢,
2003, “Kako se gradani identifikuju”, U: Zagorka Golubovié¢, Ivana Spasié¢, Porde Pavicevié
(priredili), Politika i svakodneuvni Zivot. Beograd: Institut za filozofiju i drustvenu teoriju.

3 Koriste se rezultati empirijskog istrazivanja “Kvalitet meduetnickih odnosa, svest o
regionalnom identitetu i moguénosti saradnje i integracije na Balkanu” koje je realizovano
tokom 2003 godine u okviru nau¢nog projekta Kulturni i etni¢ki odnosi na Balkanu —
moguénosti regionalne i evropske integracije, koji se odvija na Institutu za sociologiju
Filozofskog fakulteta u Nisu pod rukovodstvom prof. dr LjubiSe Mitroviéa.
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Tabela 1. Nacionalna izolovanost

Covek se moZe oselati sasvim sigurno samo kad Zivi u okruZenju ¢iju veéinu ¢ine
pripadnici njegove nacije
Uopste se | Uglavnom Neodlucan Uglavnom Potpuno
Nacionalnost ne se ne slazem sam se slazem se slazem
slazem
Albanac 20,2% 21,8% 22,6% 21,0% 14,5%
Bugarin 35,8% 20,0% 16,8% 15,8% 11,6%
Rom 23,1% 32,4% 15,7% 17,6% 11,1%
Srbin 16,4% 22.3% 9,8% 24,6% 27,0%

Opsti utisak je da se ispitivana populacija ne slaze sa stavom da se ¢ovek
moze osecati sasvim sigurno samo kada zivi u okruzenju ¢iju veé¢inu ¢ine pripadnici
njegove nacije. Srbi se izdvajaju ka slaganju sa ovim stavom (preko 50%), Sto
upuéuje na nacionalnu zatvorenost. Romi i Bugari su brojniji u neslaganju sa ovim
stavom. Indikativno je izjasnjavanje Albanaca koji su skoro podjednako na dva
potpuno suprotna pola: nesto veéi broj se (42,0%) ne slaZze sa stavom da je osecaj
sigurnosti veéi ukoliko Zivi§ samo sa pripadnicima svoje nacije, ali 35,5% upravo
tako misli, §to ukazuje na prisustvo staha i nepoverenja prema pripadnicima drugih
nacionalnosti. Medutim, razlika u slaganju i neslaganju sa ovim stavom nije toliko
izrazena da bi se moglo govoriti o isklju¢ivoj nacionalnoj zatvorenosti. Ispravnije,
rec je o umerenoj nacionalnoj izolovanosti.

Dalja analiza je orijentisana oko podataka o tome kako gradani Srbije,
razli¢ite nacionalnosti, posmatraju sopstvenu kulturnu tradiciju.

Tabela 2. Kulturna glorifikacija

Moj narod nije savrSen, ali je nasa kulturna tradicija bolja od drugih.
Nacionalnost Uopste Uglavnom Neodlucan Uglavnom Potpuno
se ne se ne slazem sam se slazem se slazem
slazem
Albanac 12,0% 8,0% 27,4% 32,3% 18,5%
Bugarin 25,3% 22,1% 23,2% 14,7% 14,7%
Rom 13,0% 17,6% 19,4% 28,7% 21,3%
Srbin 8,6% 14,9% 23,0% 26,3% 26,3%

Jasno preovladuje samoljubivost. Albanci, Romi i Srbi u najveéim
procentima pokazuju slaganje sa stavom da je njihova kulturna tradicija bolja od
drugih, dok Bugari, iako su podeljeni u razmisljanju, ipak se u nesto veéem
procentu ne slazu sa ovim stavom. Uporedivanjem podataka o nacionalnoj
izolovanosti i kulturnoj samoljubivosti stice se utisak da su gradani Srbije
iskljuciviji kada je u pitanju njihova kultura nego nacija. Posmatrajuéi ove podatke
u polaznoj istrazivackoj relaciji dolazi se do zakljucka da je kulturna samoljubivost
kao osnova kolektivne identifikacije izraZenija u odnosu na nacionalnu izolovanost,
§to znaci da je “pripisanost” kulturom izrazenija od “pripisanosti” nacijom.

U analizu se poslo sa predpostavkom da bi ove oblike identifikacije trebalo
posmatrati kao sastavni deo procesa retradicionalizacije. Medutim, stavovi gradana
Srbije nisu iskljucivi, tako da ¢e tek analiza koja sledi obezbediti pouzdaniji
odgovor: da li je re¢ o retradiconalizaciji ili reintegraciji?
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Okrenutost ka Evropi — proces reintegracije

Druga istrazivacka relacija se odnosi na analizu stavova gradana Srbije o
tome $ta znaci ukljucivanje u Evropu: gubitak ili dobitak? IzraZenija okrenutost ka
Evropi posmatra se kao racionalni izbor i sastavni deo procesa reintegracije.

Tabela 3. Nacionalna/etnicka izolovanost i uklju¢ivanje u Evropu

Sa kojom se od navedenih tvrdnji slazete?

1 2 3 4 5 6 7

Ne slazem | 2,7% 4,6% 16,1% 9,8% 2,4% 9,1%

Se

Neodluéan | 0,9% 1,4% 4,5% 3,4% 2,2% 2,4%

sam

Slazemse | 3,1% 4,6% 11,3% 8,9% 2,1% 10,4%
Legenda:

1. Covek se moZe oseéati sasvim sigurno samo kad Zivi u okruZenju &iju veéinu é&ine
pripadnici njegove nacije

2. Nacionalni i etni¢ki identiteti su stvar proslosti

3. Odricanje od nacionalnog i etnickog identiteta je nuzna cena za ulazak u Evropu

4. Ukljudivanje u Evropu ne znadi gubitak nacionalnog i etnickog identiteta

5. Ukljuéivanje u Evropu ne znaéi potpuni gubitak ve¢ izvesno prilagodavanje nacionalnog
i etnickog identiteta

6. Ukljuéivanjem u Evropu afirmiSe se nacionalni i etnicki identitet

7. Nemam stav

Za one koji pokazuju izraZzenu nacionalnu izolaciju ukljuc¢ivanje u Evropu
uglavnom nije gubitak, ili nije potpuni gubitak nacionalnog i etni¢kog identiteta,
vet izvesno prilagodavanje (20,2%). Sa druge strane, oni koji su manje nacionalno
zatvoreni u ve¢im procentima podrzavaju taj isti stav (26,9%), Sto znaci da su oni
jos otvoreniji i racionalniji u proceni da to jeste put koji nema alternativu. Dakle,
nacionalna izolacija utice na stav o ukljuc¢ivanju u Evropu, ali tako da i zatvoreniji i
otvoreniji vide isti put, pri ¢emu nacionalno izolovaniji jesu ksenofobicniji,
uzdrzaniji. Indikativno je da i medu onima koji su nacionalno izolovani (10,4%) i
medu onima koji to nisu (9,1%) skoro podjednak procenat uopste nema stav o
ukljudivanju u Evropu. Pitanje je $ta to znaéi: “rano je o tome razmisljati” ili
“ionako od mene ne zavisi Sta ¢e biti”, ili, pak, nesto treée.

Tabela 4. Nacionalna/etni¢ka glorifikacija i uklju¢ivanje u Evropu

Sa kojom se od navedenih tvrdnji slazete?
1 2 3 4 5 6 7
Ne slazem se 2,4% 2,2% 9,7% 7,3% 2,2% 4,7%
Neodlucan 1,4% 2,0% 7,4% 5,3% 1,2% 5,5%
sam
Slazem se 2,0% 5,5% 14,9% 9,5% 3,3% 11,7%
Legenda:

1. Moj narod nije savrsen

ali je nasa kulturna tradicija bolja od drugih

2. Nacionalni i etni¢ki identiteti su stvar proslosti

3. Odricanje od nacionalnogi etnickog identiteta je nuZna cena za ulazak u Evropu

4. Ukljudivanje u Evropu ne znaci gubitak nacionalnog i etnickog identiteta

5. Ukljucivanje u Evropu ne znac¢i potpuni gubitak veé izvesno prilagodavanje nacionalnog
i etnickog identiteta

6. Uklju¢ivanjem u Evropu afirmiSe se nacionalni i etni¢ki identitet

7. Nemam stav
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Ukljucivanje u Evropu gradani Srbije u najveéim procentima ne
dozivljavaju kao gubitak nacionalnog i etnickog identiteta, ve¢ kao njegovo izvesno
prilagodavanje. Oni koji veli¢aju sopstvenu kulturnu tradiciju (24,4%) upravo tako
razmisSljaju. Ali tako razmisljaju i oni kod kojih nije u pitanju samoljublje, iako je
ocekivano da kod njih ovo razmisljanje bude jos izraZenije, Sto nalazi ne pokazuju
(17,0%). Znadi, iako ne veli¢aju sopstvenu kulturnu tradiciju (nisu izolovani) nisu ni
izrazeno sigurni u to da ukljucivanje u Evropu nije gubitak.

Kada ove podatke uporedimo sa ukrstanjem iste varijable, ali u vezi sa
nacionalnom izolacijom, primecuje se da su nacionalno izolovani uzdrzaniji od
nacionalno samoljubivih, kada je u pitanju ukljucivanje u Evropu (20,2% : 24,4%).
Samoljubivi izrazenije iskazuju slaganje sa stavom da nije re¢ o gubitku
nacionalnog i etni¢kog identiteta. Medutim, slika je jasnija onda kada se uporede
nacionalno otvoreni i oni koje ne karakteriSe samoljublje. Pretpostavka je da
oslobodeni stega (izolacija i glorifikacija) jesu jo$ otvoreniji. Kod nacionalno
otvorenih to jeste slucaj, ali kod ovih drugih — nije (26,9% : 17,0%). Izlazak iz
nacionalne izolacije prati racionalnije sagledavanje ukljuc¢ivanja u Evropu, dok
izlazak iz kulturne glorifikacije znacajno posustaje u tom pogledu. U prilog ovoj
konstataciji idu i podaci da oni koji veli¢aju sopstvenu kulturnu tradiciju izraZenije
od onih koji se osecaju sigurno samo u sopstvenom nacionalnom okruzenju
smatraju da je ukljucivanje u Evropu nuzna cena (5,5% : 4,6%), ali i to da su upravo
oni neodluéniji (11,7% : 10,4%).

Sudeéi po nalazima ovoga istrazivanja nacionalni i kulturni izolacionizam
gubi onu iskljucivost koju je imao pocetkom 9o-ih. Postaje umereniji, a iracionalni
stavovi ustupaju mesto racionalnom prosudivanju, koje je otvorenije, tolerantnije,
bliZze zajednistvu. Oko 40% ispitivane populacije razli¢itih nacionalnosti u Srbiji
pokazuje nacionalni i kulturni izolacionizam. Medutim, ovaj procenat ima
tendenciju smanjenja na jednu treéinu, S$to jeste pokazatelj otvaranja Srbije prema
svetu i iskorak iz determinisanosti pripadnistvom odredenoj nacionalnoj i
kulturnoj grupi u pluralisticnije forme identifikacije. Retradicionalizacija
postepeno ustupa mesto reintegraciji. Traga se za modusima suZzivota u okviru
zajednice i modernijim formama identifikacije. Drugim recima: Srbija se priblizava
modelu “podeljene” nacionalne i kulturne vezanosti (N. Rot, N. Havelka, 1973) koja
podrazumeva istovremenu vezanost za vlastitu naciju i kulturu, ali i za Sire grupe, i
zastupa ideju o koegzistenciji i saradnji vlastite i drugih nacija i kultura. Nalazi
ovoga istrazivanja indirektno ukazuju da je nacionalna i kulturna distanca
umerena, Sto ilustruje slicnost u razmisljanju o ovim pitanjima, bez obzira na
nacionalnost.

Na osnovu predocenog moze se zakljuciti da postojeéi izolacionizam ne
vodi retradicionalizaciji i obnavljanju nacionalne i kulturne iskljucivosti vec
reintegrisanju u koncept umerenog multikulturalizma.

Bracna i porodi¢na zatvorenost

Proces retradicionalizacije posebno dolazi do izrazaja kroz braéno i
porodi¢no zatvaranje, pod snaznim udarom drusStvenih previranja pracenih
egzistencijalnom ugrozenoséu i borbom za prezivljavanje. Devedesete godine Srbiji
donose ratove a sa njima i strahove, iskljucivosti i povratke na neke prevazidene
modele Zivota.
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Predmet dalje analize su empirijski podaci koji idu u prilog ovoj tezi. Pre
svega, interes je vezan za ocenu stava o tome da li su nacionalno mesoviti brakovi
nestabilni4, a potom za nekolike nalaze koji jasno ukazuju na porodi¢no zatvaranje.

Tabela 5. Da li su nacionalno meSoviti brakovi nestabilni?

Nacionalno mesoviti brakovi su po pravilu nestabilni
. Uopste | Uglavnom Neodlucan Uglavnom Potpuno
Nacionalnost se ne | se ne | sam se slazem se slazem
slazem slazem
Albanac 16,0% 16,8% 29,4% 21,0% 16,8%
Bugarin 55,8% 21,1% 12,6% 7,4% 3,2%
Rom 29,0% 28,0% 17,8% 17,8% 6,5%
Srbin 23,.8% | 19,1% 20,7% 19,5% 16,8%

Opsti utisak je da je stav o nacionalno meSovitim brakovima umeren.
Naime ne postoji velika razlika izmedu onih koji se slazu i onih koji se ne slazu sa
ovim stavom. Najizrazenije neslaganje sa ovim stavom imaju Bugari, dok
najizrazenije slaganje sa stavom da su mesSoviti brakovi po pravilu nestabilni
pokazuju Albanci, a potom i Srbi. Jasnija slika se dobija onda kada se analiziraju
podaci o tome “sa kim ne bi stupili u brak”? Rezultati empirijskog istrazivanja u
jugoistoénoj Srbiji pokazali su da, na primer, Srbi najve¢u distancu pokazuju prema
Albancima. Sa Albancem ne bi stupilo u brak 85,1% Srba, a njih 83,5% ne bi stupilo
u brak sa Romom. Dakle, umereni stav jeste nesto Sto preovladuje, ali kada se
analiza spusti na “li¢ni nivo” preovladujuca je iskljucivost.

Ove analize bi trebalo posmatrati u kontekstu transformacije srpskog
drustva u protekloj deceniji. Demografska statistika pokazuje da je pod uticajem
snaznih drustvenih promena proces transformacije porodice u Centralnoj Srbiji
zaustavljen: smanjuje se broj sklopljenih brakova, a svaki peti, ili Sesti, se razvodi;
pomera se starosna granica za sklapanje braka; povetava se broj onih koji nikada
ne stupaju u brak; nastavlja se trend pada stope prirodnog priraétaja radanje se
pomera u starije godine; povecava se broj brakova bez dece; povetava se broj
jednoroditeljskih porodica i vanbracne dece i tako dalje Sa druge strane,
istrazivanje svakodnevnice mladih porodica u Srbiji je pokazalo da polovma
ispitivanih porodica Zivi sa materijalnim sredstvima kojima podmiruju samo
osnovne potrebe za zivot, bez luksuza, dok jedva 8,6% porodica ima takav
materijalni polozaj koji im obezbeduje zadovoljavanje svih potreba.s

4 Rezultati empirijskog istrazivanja “Kvalitet meduetni¢kih odnosa, svest o regionalnom
identitetu i moguénosti saradnje i integracije na Balkanu”.

5 Rec je o istrazivanju koje sam obavila sa studentima Studijske grupe za sociologiju krajem
2003. godine u jedanaest gradova Centralne Srbije. Istrazivanje pod naslovom “Porodica u
procesu transformacije srpskog drustva” sastavni je deo makroprojekta “Mlada porodica na
pragu XXI veka”, koji je paralelno realizovan sa Moskovskim drzavnim socijalnim
univerzitetom u Moskvi.
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Histogram 1.
Koja od nabrojanih konstatacija najtac¢nije odrazava Vas materijalni polozaj?
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sve potrebe kraj s krajem zivimo bedno

osnovne potrebe stedimo na svemu

Jasno je da su procesi drustvene transformacije drasti¢no ugrozili porodicu
kao znacajnu primarnu ljudsku zajednicu i druStvenu instituciju izlazuci je
posledicama dugotrajnih regresivnih tendencija. Pod pritiskom nepovoljnih
ekonomskih efekata veéina porodica znacajno osiromasuje, a bitno suZeni
drustveno-institucionalni okviri ne omoguéavaju zadovoljavanje osnovnih
porodi¢nih potreba. Brojni i dugotrajni problemi pojacali su prinudu na zajednicki
Zivot, tako da ponovo ozivljavaju prevazideni modeli porodi¢nog zivota. Porodica
nosi teret Skolovanja, izdrzavanja i zbrinjavanja svojih ¢lanova u uslovima
neizvesnosti, preuzimajuéi ogromno breme na sebe. Gotovo svi mehanizmi pomodéi
od strane drustva su zakazali, jer drustvene institucije ne uspevaju da na adekvatan
nacin usklade koncepciju socijalne politike sa rastuéom ugrozenoséu. Konstantno
opadanje kvaliteta Zivota ne pruZa potrebne uslove u kojima bi zapodeli novi
porodic¢ni ciklusi. ProduZeno S$kolovanje mladog narasStaja i nezaposlenost
rezultiraju dugogodi$njim oslanjanjem na roditelje i Zivot pod istim krovom, $to
onda odlaze odluku o stupanju u brak i formiranje sopstvenih porodica. Porodi¢ni
odnosi, struktura i funkcije prezivljavaju krizne momente usled negativnih zbivanja
koja proizvode “visok stepen traumatizovanosti pojedinaca i porodica”, pa ipak
porodica pokazuje izuzetan vitalitet koji je moguée objasniti njenom “unutra$njom
ambivalentnoséu” (Mili¢, 1995: 160). Naime, iako je porodica ranjiva na sve potrese
koji zahvataju globalno drustvo, kao i na promene samog porodi¢nog razvojnog
ciklusa, ona ipak pokazuje sposobnost da opstane aktiviranjem nekih mehanizma,
koji su bili potisnuti. Opstajanje pod pritiskom ne znaci i napredovanje porodice,
jer zdrava porodica moze da se razvija samo u uslovima ukupnog drustvenog
razvoja.
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U takvim uslovima ogromna vecina ispitanika u sistemu vrednosti na prvo
mesto stavlja porodicu (oko 90%). Oni, ¢ija sredstva podmiruju sve potrebe, u
velikoj meri izrazavaju zadovoljstvo svojim porodi¢nim Zivotom; sa druge strane
uocava se trend opadanja zadovoljstva porodi¢nim zivotom ukoliko su sredstva
oskudnija. Ovi podaci pokazuje da se svakodnevnica porodi¢nog zivota ustremljuje
ka zadovoljavanju egzistencijalnih potreba. U meri u kojoj su ¢lanovi porodice
uspesniji u tom poduhvatu raste i njhovo zadovoljstvo. Porodi¢no blagostanje i
zadovoljstvo povezuju se i svode, uglavnom, na materijalnu situaciju.

Ljudi navode da porodicu dozZivljavaju kao oblast koja ima centralno mesto
u svakodnevnici,® kao neka svetinja o kojoj se naprosto mora govoriti u pozitivnom
svetlu jer se potreba za samoispunjenjem mnogo vise zadovoljava kroz porodicu
nego kroz rad.

Porodica se zatvara i ujedinjuje pred spoljasnjim problemima. Bitno je
ocuvati zajednistvo, opstati i preZiveti u uslovima mucne i tesSke tranzicije, pune
neizvesnosti i rizika. Individualne potrebe, ambicije i prohtevi potiskuju se u drugi
plan, $to ne znaci da oni ne postoje. Otuda, porodica postaje mesto prezivljavanja
pod pitiskom oskudice, nezaposlenosti, odsustva ¢vrstih institucija i haosa novih
vrednosnih stavova i modela ponasanja. Drustvena kriza gotovo u svim svojim
dimenzijama pogada porodicu i zahteva od nje da uradi sve ono S$to institucije
drustva nisu u moguénosti.

Krizna faza tranzicije izgraduje kroz retradicionalizaciju porodice
mehanizme preZivljavanja. Porodica nec¢e i ne moZe ostaviti svoje bez onoga sto je
osnovno za egzistenciju. Cini se da upravo otuda raste znadaj porodice i
zadovoljstvo porodi¢nim Zivotom, jer tu sigurnost, u uslovima velikih drustvenih
pretumbacija, teSko moze neko drugi da obezbedi.

Zakljucak koji sledi iz ovih analiza je da zadovoljstvo porodi¢nim Zivotom
nije rezultat jacanja porodice na zdravim osnovama, ve¢ posledica povecéanja
medusobne upucenosti i nuzne zavisnosti. Retradicionalizacija je nacin da se
opstane, ali i pokazatelj subjektivnih slabosti ispitanika da se racionalno suoce sa
realnoSéu svoga porodicnog zivota. U uslovima sveopSteg osiromasSenja i
neizvesnosti veliki uspeh je preZiveti i ostati zajedno, tako da se drugi problemi
potiskuju, druga pitanja ne postavljaju kao bitna. Otuda, razlozi za zadovoljstvo su
prisutniji u porodicama koje su manje ugrozene. Medutim, trebalo bi ocekivati, da
sa opstim poboljSanjem drustvene situacije i sa porastom Zivotnog standarda,
prorade neke druge potrebe, neka druga ocekivanja, postave drugi zahtevi i pozele
drugadiji, kvalitetniji porodi¢ni odnosi. Tada ¢e morati mehanizam zadovoljstva
malim ustupiti mesto ne¢emu drugom, pa je pitanje koliko ¢e opstati ove postojecte
ocene zadovoljstva.

Zakljuéak

Retradicionalizacija i regresivne forme identifikacije posmatrane su kao
odgovor na izazove globalizacije koju karakteriSe “intenziviranje svetskih
drustvenih odnosa i meduzavisnosti” (E. Gidens, 2003: 80), ali i prodiranje u

6 Videti: istrazivanje obavljeno u okviru projekta “Politika I svakodnevni Zivot: promene u
motivaciji i ofekivanjima gradana Srbije”. Videti: Ljiljana Buzadzi¢-Jelinek, Porodi¢ni Zivot
u: Politika i svakodnevni zivot — Srbija 1999-2002. Beograd: Institut za filozofiju i drustvenu
teoriju. 2003.
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lokalne kontekste i intimne Zivote. Ona nosi nove rizike, nejednakosti, novi nacin
reSavanja svakodnevnih situacija, a pri tome zahteva vece angaZovanje individua
spremnih da prihvate promene. Presudan je znacaj individualizacije, pa otuda i
nuznost postovanja individualnih sposobnosti, aspiracija, interesa, $to stavlja u
drugi plan razlicite oblike tradicionalnih okvira identiteta. Aktivno ucestvovanje u
izgradnji sopstvenog identiteta nuzno zahteva da se individua ne sakriva iza grupe,
institucije, tradicije.

U postojeéim uslovima drustvene transformacije, kada su u opticaju
razlidite strategije prezivljavanja, nekako je logi¢no da se izvesna zastita trazi u
“svome”: svojoj naciji, kulturi, porodici. Vazno je re¢i, na osnovu predocenih
analiza, da se sti¢e utisak prevladavanja tendencije umerenosti u svim ovim
okvirima identifikacije. Dakle, retradicionalizacija i regresivne forme identifikacije
su samo prelazna faza, simbolicke forme identifikacije i nacin bezbolnije
reintegracije u tokove globalizacije.

Regresivne forme identifikacije, ¢iji su izrazi nacionalna izolovanost,
kulturna glorifikacija i bra¢na/porodic¢na zatvorenost posmatrani su kao specifi¢ni
odgovori na izazove drustvenih promena. Oni pruzaju izvesnu sigurnost i “stite” od
svega onoga $to se jo$ uvek dozivljava kao nametnuto, strano, nedovoljno poznato,
ali, ipak, neminovno. Ljudi se zatvaraju u porodice, sigurniji su u nacionalnom
okruZenju i ¢uvaju mit o sopstvenoj kulturi, ali pri tome nije re¢ o totalnoj izolaciji
ve¢ samo o jednom moguéem nacinu prilagodavanja u uslovima tranzicionih
promena. Otuda je ispravnije govoriti o simbolickim, nego o regresivnim formama
identifikacije, o kretanju ka vlastitom izboru na osnovu vlastitih principa i
vrednosti. Pripisanost sopstvenom kulturom, nacijom i porodicom postepeno
uzmice pred onim S$to predstavlja svestan izbor pojedinca. Srbiju karakterisu
istovremeno procesi reintegracije i retradicionalizacije ali, prema predocenim
analizama, retradicionalizacija ne znacéi iskljuéivost. U uslovima skucene
svakodnevnice ljudi nemaju jednake moguc¢nosti da oblikuju svoj Zivot. Razloge ne
bi trebalo traziti u jakom uticaju tradicije ve¢ nedostatnosti uslova za izbor.
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PROSVETA U KNEZEVINI SRBIJI KAO FAKTOR
KULTURNOG I NACIONALNOG IDENTITETA

Rezime

Postoje razdoblja u istoriji jednog naroda koja po trajanju ne prevazilaze
decenijske okvire, ali po znacaju obelezavaju vekove. Takvo razdoblje, svakako, ¢ini i
vreme srpske revolucije, vreme obnove srpske drzave i stvaranja KneZevine Srbije. Ovu
znacajnu istorijsku epohu obeleZila su mnoga prekretnicka zbivanja i pojave, a posebno
buran razvoj politickog, drustvenog 1 kulturnog Zivota mladog srpskog drustva koje je tek
izlazilo na istorijsku scenu, teze¢i da uhvati korak sa progresivnim evropskim kretanjima.

U ovom razdoblju srpske nacionalne istorije javljaju se znacajni prosvetni
sadrzaji kao izraz istorijskih procesa i kolektivnog seéanja, na jednoj strani, a na drugoj,
kao rezultat budenja nacionalnog i drzavnog programa u Srbiji, a sve sa ciljem
uoblicavanja nacionalnog I kulturnog identiteta. To je vreme u kojem ozivljava ideja o
nacionalnoj samobitnosti i Siri se kult srpskih srednjovekovnih vladara i svetitelja: Stevana
Nemanje, Svetog Save, Stefana Prvovencéanog i kneza Lazara. Kult se $iri ne samo u
narodnoj poeziji, kao do tada, ve¢ u prosveti i kulturnom stvaralastvu uopste.

Kljucne reci: prosveta, KneZevina Srbija, nacionalniidentitet, kulturni identitet

EDUCATION IN THE PRINCIPALITY OF SERBIA AS A FACTOR OF
CULTURAL AND NATIONAL IDENTITY

Summary

There are periods in the history of one nation which, when it comes to their
duration, do not exceed a decade, but which, when it comes to their importance, mark
centuries. One such period is certainly the time of the Serbian revolution, the time of the
reconstruction of the Serbian state and the creation of the Principality of Serbia. This
significant historical epoch was marked by many turning points, particularly by the
tumultuous development of the political, social, and cultural life of the young Serbian
society, which was just coming onto the historical scene, trying to keep pace with the
progressive European trends.

In this period of Serbian national history many important educational subjects
appear as the expression of historical processes and collective recollections, on the one
hand, and, as the result of the awakening of the national and state programme in Serbia,
on the other hand, aiming at shaping the national and cultural identity. It is the time of the
revival of the idea of national self-importance, when the cult of mediaeval rulers and
saints, such as Stevan Nemanja, Saint Sava, Stefan Prvovencani and Prince Lazar, spread.
The cult was spread not only in folk poetry, but also in education and cultural creative
work in general.

Key Words: Education, Principality of Serbia, National Identity, Cultural Identity
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Postoje razdoblja u istoriji jednog naroda koja po trajanju ne
prevazilaze decenijske okvire, ali po znacaju obelezavaju vekove. Takvo
razdoblje, svakako, ¢ini i vreme srpske revolucije (1804), vreme obnove srpske
drzave i stvaranja Knezevine Srbije. Ovu znacajnu istorijsku epohu obeleZila su
mnoga prekretnicka zbivanja i pojave, a posebno buran razvoj politickog,
drustvenog i kulturnog Zivota mladog srpskog drustva koje je tek izlazilo na
istorijsku scenu, teze¢i da uhvati korak sa progresivnim evropskim kretanjima.

U ovom razdoblju srpske nacionalne istorije javljaju se znacajni
prosvetni sadrzaji kao izraz istorijskih procesa i kolektivnog se¢anja, na jednoj
strani, a na drugoj, kao rezultat budenja nacionalnog i drzavnog programa u
Srbiji. To je vreme u kojem ozivljava ideja o nacionalnoj samobitnosti i §iri se
kult srpskih srednjovekovnih vladara i svetitelja: Stevana Nemanje, Svetog
Save, Stefana Prvovencanog i kneza Lazara. Kult se Siri ne samo u narodnoj
poeziji, kao do tada, ve¢ u prosveti i kulturnom stvaralastvu uopste.

Kada je re¢ o prosvetnim prilikama ovog doba, nezobilazni su doprinos
Dositeja Obradoviéa, kao propagatora ideja oslobodilackog pokreta i
prosvetitelja oslobodene Srbije, i uporna nastojanja Vuka Karadzi¢a da ideje
srpske revolucije prenese sa drustveno-politicCkog na kulturno i prosvetno
podrudje. Kraj 18. i pocetak 19. veka obelezili su Dositej i Vuk. Dositej je
podigao srpsku kulturu na nivo svetovne prosvecenosti, oslobodene ostataka
misticizma i praznoverja, a Vuk je, oslonjen na zdrav narodni jezik
demokratizovao knjizevno i kulturno naslede predaka priblizivsi ga citavom
srpskom narodu.

Dositej deluje prevashodno u Srpskoj Vojvodini, u evropski prosveéenoj
sredini u kojoj je znacajan uticaj Karlovacke mitropolije i ruske pravoslavne
crkve. Dositej Obradovi¢, kao intelektualni predstavnik visih socijalnih slojeva,
zastupa drugaciji nivo u odnosu na nacionalnu strategiju Vuka Karadzic¢a. Vuk,
koji je ponikao iz naroda, okuplja produktivne snage svog etnosa i posebno
istiCe znacaj nacionalnog faktora u izgradnji nove drzave. Dositej deluje u
prosvecenoj sredini, koja je u istorijskim procesima bila citav vek i po ispred
naroda kome je pripadao. Bas zbog toga je osecanje bi¢a naroda bilo razvijenije
kod Vuka. Vuk se svim svojim umnim snagama okrenuo upravo tom prostoru,
podarivsi narodu tada toliko potreban razumljiv jezik, da bi mu preko tog jezika
priveo kolektivnoj svesti neprocenjivo blago tradicije, knjizevnosti i kulture. To
je jezik koji je sam narod iznedrio u surovim uslovima vekovnog istrajavanja.
Tako su se bie naroda i prosvecenost nasli na zajednickom zadatku, u stvaranju
nacionalne drzave. Iskustvo prosvecenih vojvodanskih Srba, odigralo je
znacajnu ulogu u ekonomskoj, prosvetnoj i kulturnoj emancipaciji mlade
Knezevine Srbije, poSto su narodna snaga i romanti¢ni zanos Sirokih slojeva,
ujedinjeni oko predanja i knjizevnosti, oko kulta slobode, u realnim istorijskim
okvirima osvojili politicki prostor i utvrdili temelje modernog srpskog drzavnog
bica.

Prve podatke o prosvetnim prilikama u predustani¢kom i ustanickom
vremenu pruzaju pisci knjizevnih, memoarskih, istoriografskih i pedagoskih
dela. Vuk KaradZzi¢ objavljuje u “Danici” za 1827. i 1828. godinu delove svojih
istorijskih i etnografskih spisa, jednu vrstu ustani¢cke hronike. Kod Sime
Milutinovi¢a Sarajlije, a posebno u Memoarima prote Mateje Nenadovica nalaze
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se vrlo znacajni podaci o politickom i duhovnom stanju u Srbiji posle Tursko-
austrijskog rata 1788-91. godine, upecatljiv opis zivota u seoskim naseljima,
povratak izbeglica u opustoSenu zemlju, obnova domova, manastira i crkava,
raspolozenje srpskog Zivlja pred ustanak, pocetak i tok ustanka, narodna
stradanja i zrtve.

Polazeci od narodnog Zivota i mudrosti, Vuk je naturalist koji moralna
dobra postavlja kao vrhovne vrednosti ljudskih napora. Vuk, kao naturalisticki
evolucionist!, smatra da se rodoljublje i druge vrline ne radaju sa covekom,
nego se razvijaju kroz nauku i odgajanje. Osnovna moralna norma po Vuku
glasi: “Nista ne bi valjalo ¢initi ¢ega bi se ¢ovek morao stideti”.2 Opste norme i
vrline Vukove narodne etike su: konkretni aktivizam i radljivost, poStenje,
rodoljublje, slobodoumlje i humanost, pravdoljubivost i istinoljubivost i Zivotni
optimizam. Vuk uzima emocije kao uslov moralnosti. Po njegovom misljenju
¢oveka na aktivnost pokrece korist i zadovoljstvo. On smatra da su autonomni
izvori i kriterijum dobra i moralnosti opsta i trajna korist najboljeg od svih
moguc¢ih dobara. Vuk je, zajedno sa Njegosem i Vladimirom Jovanoviem,
tipican predstavnik narodne patrijarhalne etike, koja se protivstavlja
malogradanskom moralu i etici ¢iji su predstavnici Slavenoserbi.

Iako razli¢iti u pojedinim shvatanjima, Dositej i Vuk su u opstim
idejama narodne kulture i prosvete saglasni. Dositejov pokret je pripremio
pobedu Vukovog pokreta i integrisao se u njega. Dositej je svojim shvatanjima i
jo§ vise delatnoséu u Karadordevoj Srbiji uneo u mladu ustanicku drzavu
elemente moderne evropske organizacije. Osnova novog drustveno-drzavnog
poretka i osnovna vrlina koja se zahtevala od gradana bila je poslusnost i
pokornost. Surovi uslovi drustvenog Zivota, posebno uslovi ustanka, zahtevali
su korigovanje srpskog patrijarhalnog individualizma, njegovo potcinjavanje
nemilosrdnoj disciplini vojvoda i knezova.

Dositejevsko-vukovski pokret i kulturni preobrazaj oslobodili su srpski
narod od uskih verskih merila, a opsti drusStveni razvitak oslabio je uticaj
pravoslavlja na kulturni i drustveno-politicki zZivot Srba druge polovine 19.
veka. Verska oseéanja se povlace u okvire licnog uverenja a verski obredi u krug
porodice. I dalje se oseta uticaj crkve kao organizacije. Verska nastava se
uporno odrzava po Skolama jos citav jedan vek. Moderno shvatanje religije kod
Srba pocinje sa Dositejevim deizmom i prosvetiteljskim kompromisnim
racionalizmom koji je odgovarao narodskom racionalizmu od koga polazi i Vuk.
Prodiranje prirodnonauc¢nih shvatanja u nasSu gradansku ideologiju i
reakcionarna uloga crkve posle 1848. godine u Evropi doprineli su udaljavanju
od uticaja crkve (posebno liberali i socijalisti 19. veka). Liberalni ideolog
Vladimir Jovanovi¢ se zalagao za moral koji bi bio nezavistan od veroispovesti,
i da se kao takav treba predavati u Skoli; da veru treba odvojiti od skole i
ostaviti porodici i crkvi.3 Pojedini ideolozi srpskog gradanstva ustace i kasnije
protiv verske nastave, ali ¢e se ona odrzati u nasim Skolama skoro do sredine

! Andrija, Stojkovié: Razvitak filozofije u Srba 1804-1944.- Beograd: Slovo ljubve, 1972, str.
19.
2 [sto, str. 19.
3 Andrija, Stojkovi¢: Razvitak filozofije u Srba 1804-1944.- Beograd: Slovo ljubve, 1972, str.
51.
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20. veka. Tako se zivelo sa progresivnim teorijskim dekleracijama i
kompromisom sa religijom u drustvenoj i §kolskoj praksi Knezevine Srbije.

Najrazradeniju teoriju ovog kompromisa preneo je Mihailo Risti¢ 1860.
godine. Polaze¢i od Kanta, Vagnera, Hegela, Jakobija, Risti¢ razvija i eticko
teorijsko stanoviste. U sukobu religijske mistike, teoloske dogmatike i
pozmvmh religija koje vode verske ratove i nanose Stetu progresu, s Jedne
strane, i poz1t1vne nauke, s druge strane, Risti¢ nalazi kompromls u nauci o
religiji. Risti¢ je uveren da se religija ne moze ukinuti do veka, jer je neodvojiva
od sustine ¢oveka.4 Ovakva shvatanja religije i njene drustvene uloge uklopila
su se u teoriju i praksu moralnog vaspitanja po srpskim skolama.

Nasuprot metodama vaspitanja mladog pokolenja u srpskom
patrijarhalnom drus$tvu — primerom, ubedivanjem i poukom, novostvorena
drzava zahtevala je vaspitanje podanika koji bi bili poslusni vlastima. Osnovna
vrlina koja se zahtevala od svakog gradanina obrenovi¢evske Srbije, kako tvrdi i
Vladeta Tesié, bila je poslu$nost.5 U “Pravilima Skolskim” iz 1841. godine stoji
da je pokornost prva duZnost svakog ucenika, a svaka se nepokornost
najstroZzije kaznjava u $koli kao i u drustvu.

U svim $kolama Srbije predavana je hri§canska etika, a njen osnovni
princip bio je pokornost i poslusnost. U cilju sto efikasnijeg sprovodenja takvog
vaspitanja glavni upravitelj osnovnih $kola, Milovan Spasi¢, objavio je 1850.
godine, knjigu “Naravstveni vospitatelj dece”, koja je usla u Siroku upotrebu
kod nastavnika i roditelja. Racionalist i eticki kognitivist, Spasi¢ zastupa
Rusoovo shvatanje da se ¢ovek rada dobar ali da od vaspitanja zavisi kako ce
biti formiran. Smatra da u procesu vaspitanja, u moralnom opredeljenju
presudnu ulogu igra razum. Zato se zalaze za prosvetiteljska naravoucenija kao
sredstva za autonomnu teznju ka istini, dobru, lepom i opstekorisnom. Pri tome
istice neophodnost navikavanja dece na poslu$nost prema starijima i vlastima.
Sustina moralnog vaspitanja, po njemu, je u razvijanju ljubavi prema bogu,
bliznjem i samom sebi, a nagrada i kazna su sredstva moralnog vaspitanja koja
propoveda i hriséanska dogmatika.6 Strogi rezim kaznjavanja i vaspitanje za
poslusnost jos dugo ée ostati u srpskoj prosveti, o ¢emu su pisali Svetozar
Markovié, Vasa Pelagi¢, Branislav Nusi¢, Stevan Sremac i drugi.

Li¢no prijateljstvo i veliko obostrano postovanje Vuka i Njegosa imali su
dubok i obuhvatan uticaj ne samo na politicki zivot u dve srpske drzave, vec i na
objedinjavanje nacionalnog programa, priblizavanje sistema vrednosti i
uoblicavanje prosvetne politike u Srbiji i Crnoj Gori. Njegos u shvatanju morala
polazi od Kanta i njegovog shvatanja duZnosti. Covek nema duZnosti samo
prema sebi i prema drugim ljudima ve¢ najviSe prema narodnoj zajednici, a
preko nje prema covecanstvu. Duznost c¢oveka je da se herojski odnosi prema
neda¢ama zivota i da po svaku cenu brani svoje i narodno ¢asno ime.” Ova etika
odbacuje epikurejsko trazenje smisla ¢ovekovog Zivota na zemlji i nalazi ga u
transcendentalnom a opet, za patrijarhalnog coveka, tako realnom svetu

4 Andrija, Stojkovic: Isto, str. 51.

5 Vladeta, TeSi¢: Moralno vaspitanje u skolama Srbije (1830-1878).- Beograd: Zavod za
udZbenike i nastavna sredstva, 1973. i Andrija, Stojkovié: Isto, str. 52.

6 Andrija, Stojkovi¢: Isto, str. 53.

7 Isto, str. 81.
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najviSih vrednosti céasti i dobroga imena. Po Njegosu Zivot ima smisla i
opravdanja samo ako je posveéen uzviSenom moralnom cilju.8 NjegoSeva etika
je pobeda Zivota nad smrcéu, dobra nad zlom, istine nad laZju, lepote nad
ruzno¢om duhovnom i telesnom. U toj etici ¢ojstva i junastva, humanizma i
herojizma, jeste NjegoSev i srpski narodni ideal. Njego$ je verovao u
ostvarljivost ovog ideala, i time je njegova etika, kao i srpska narodna,
optimisticka: ona negira svaki mit o Sizifu, svaku bezizlaznost ljudskih osobina i
sudbine kosmosa; “Blago tome, ko dovijek zivi, imao se rasta i roditi”.
NjegoSevo etiCko shvatanje je rezultat njegovog aktivistickog odnosa prema
drustvenim deSavanjima 19. veka. To je vreme nacionalno-oslobodilackih
pokreta Evrope i priprema naroda Balkana za potpuno oslobodenje od turskog
feudalnog ropstva. Veliki rodoljub i narodni mudrac-eticar Njego$ je nivo
kodeksa nase narodne etike izdigao na nivo ne samo opsStecovecanske ve¢ i
kosmicke.

Njegoseva etika polazi od coveka kao vrhovnog subjekta, tako da se sve
druge vrednosti pokazuju kao njegovi predikati. Zivot kao takav ima vrednost
samo ako je stavljen u sluzbu uzvisenih ideala, vrhovnih vrednosti heroizma i
humanizma ¢ije su manifestacije mnogobrojne. Kao i narod, i Njegos, posebno
u etici, zastupa humanisticki aktivizam. Sa stanovista ove etike i junaci i obi¢ni
smrtnici u herojstvu nalaze smisao egzistencije. Njegos$ neguje kult herojstva. I
humanost se ostvaruje samo junastvom, kao klju¢ za resenje svih ljudskih
problema. Heroj je uvek human, on ide za apsolutnom pravdom. Njegos, poput
Spartanaca i narodne etike, velica telesno i duhovno zdravlje i cvrstinu.
Ostvarivanje humanitosti zahteva pravednu odmazdu. U veéitoj borbi dobra i
zla, Njegos$ pobedu dobra vidi u razlikovanju dobra i zla i borbe za dobro a
protiv zla bez ikakvih kompromisa.9

Period pocetka srpske nacije i drzave u oslobodenoj ali jos uvek vazalnoj
zemlji obelezavaju i romanticari, zakasneli prosvetitelji. Medu prosvetiteljima
ovog vremena posebno mesto pripada Jovanu Steji¢u. Vojvodanin Stejic¢, voden
rodoljubljem, prelazi u Srbiju kao prvi Srbin struc¢ni lekar. Kao filozof-
prosvetitelj napisao je niz popularnih zdravstveno-prosvetnih knjiga i pouéno-
moralistickih pripovedaka. On je tipi¢an racionalist-prosvetitelj, koji u Srbiju
ponovo prenosi humanisticke i optimisticke ideje. U kultu zdravog razuma kao
osnove odrzavanja telesnog i dusevnog zdravlja i kulturno-prosvetnog napretka,
on je, kao i Dositej pre svega praktiéni moralist. Stajicevi idejni izvori su
nemacki prosvetitelji 18. i 19. veka, narodito kantovci. Ove izvore on
prilagodava potrebama srpskog drustva i posrbljuje narodnim izrekama,
anegdotama i drugo. On izlaZe u osnovi slican pogled na svet kao i Dositej. I on
govori o objektivhim i subjektivhim determinatama moralnosti. Objektivni
uslovi moralnosti i za njega su bogom stvoreni: svet, bog i drustvo. Subjektivni
izvori moralnosti su razum, strasti i aktivnost. Kao prosvetitelj on tezi da
uskladi pravo i moral. Moralne vrline, po Steji¢u, su one iz opsStecovecanskog
fonda: umerenost, vrednoca, uctivost, ljubaznost, iskrenost, postojanstvo
karaktera, drzanje reci i vere, razumna poboZnost, istina, pravda, mir, ljubav,
poredak i drugo.

8 Isto, str. 67.
9 Isto.
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Srpska kultura, pa dakle i prosveta bile su pod jakim uticajem
klasicizma. To je dolazilo i otuda Sto su najvideniji kulturni poslenici i
nastavnici ustani¢ke Velike $kole (1808-1813) imali klasicno obrazovanje:
Dositej, Ivan Jugovié¢ i drugi. Sterija je kao prosvetni reformator i organizator
uneo klasi¢ni smer u srpsku $kolu, tako da se na $kolskim ispitima 1844. godine
polaze latinski, dok se od 1853. godine u gimnazijama pored latinskog uvodi i
grcki jezik.re U ovakvoj Skolskoj klimi, transformiranoj u toku izvodenja Vukove
kulturne revolucije, deluju: Sima Milutinovi¢, Saralija (1791-1847), Dositejev
postovalac, NjegoSev ucitelj i Vukov prijatelj, sledbenik prosvetiteljskih filozofa
i humanistickih moralista; Ljubomir P. Nenadovi¢ (1826-1895), sin Prote
Mateje, usvojio je nemacku Kklasiénu filozofiju, zastupao je dositejevski
racionalizam, veru u progres, ljudsku dobrotu, zdrav razum i nauku; Milan D.
Milicevi¢ (1831-1908), tipic¢an predstavnik narodnjackog krila Vukovog pokreta,
viSegodi$nji predsednik Srpske akademije nauka, bavio se deskripcijom
narodnog zivota. U uslovima kada je jo$ nerazvijena istoriografija bila
opteretena romantizmom, okrenuta pretezno srednjovekovnoj proslosti,
Milicevic¢, objavljuje svoja znacajna dela, u kojima se bavi opisivanjem li¢nosti i
dogadaja iz doba srpke revolucije, onim ljudima koji su stvarali novu srpsku
drzavu, njenu prosvetu i kulturu. On se, isto tako, bavi i proucavanjem skolstva
u 19 veku.

U drugoj polovini 19. veka javlja se veéi broj autora koji se sa istorijske
distance bave dogadajima i li¢nostima iz blize proslosti. Oni pisu kako o
zbivanjima i znamenitim vodama ustani¢kog pokreta iz 1804. i 1815. godine,
tako i o istaknutim li¢nostima iz vremena uspostavljanja KneZevine Srbije. Jo$
1829. godine pojavila se Srpska revolucija’?, nemackog istoricara Leopolda
Rankea. Iako se Ranke nije bavio posebno prosvetnim pitanjima, ovo je
umnogome jedinstveno delo, jer je odigralo izuzetnu ulogu u Sirenju naucnih
saznanja Sirom Evrope o srpskim ustanicima. Kao vazan izvor za proucavanje
razvoja morala i prosvete u Srbiji ovoga doba odreden znacaj imaju memoarska
dela i putopisi savremenika koji su u njoj boravili ili kroz nju prosli tokom 19.
veka, kao i pojedinacni prilozi nasih istaknutih istoricara i pedagoga toga
vremena.

Sa pojavom kriticke Skole Stojana Novakovi¢a (1842-1915) i Citave
plejade darovitih istrazivaca (Mihailo Gavrilovi¢, Milenko Vukicevié, Aleksa Ivié
i drugi), pocinje razdoblje savremenog pristupa srpskoj revoluciji u drustvenoj
nauci. Stojan Novakovi¢ je znacajan naucnik, politicar i diplomat. On je
reformisao srpske Skole u pravcu zamene klasicizma realizmom. Za srpsku
filozofsku istoriografiju od posebnog je znacaja niz njegovih analitickih radova
o srpskoj istoriji, o Dositeju, o filozofiji narodnih umotvorina. Temeljna
ispitivanja svih raspolozivih izvora, a pre svega arhivske grade, postala su
neophodan preduslov i neizostavna osnova istrazivanja istorije kulture novijeg
vremena.

Tihomir R. Pordevi¢ je medu prvima istrazivao kulturne prilike u
obnovljenoj Srbiji. On je na osnovu obimnih istrazivanja arhivske grade, jos pre

10 Andrija, Stojkovié: Isto, str. 21. Vidi i Sreéko, Punkovié: Skolstvo i prosveta u Srbiji u XIX
veku.- Beograd: Pedagoski muzej, 1971, str. 55.
1 Leopold, Ranke: Istorija srpske revolucije.- Beograd: Drzavna Stamparija, 1864.
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Prvog svetskog rata napisao knjigu Iz Srbije kneza Milosa — kulturne prilike od
1815. do 1839. godine.2 Posebno poglavlje njegovog rada posveéeno je Skolama.

Zapazenom studijom Beogradski pasaluk posle Svistovskog mira 1791-
94. godine3, objavljenom 1927. godine, oglasio se izmedu dva svetska rata i
Dusan Pantelié¢, a drugi deo ovog obimnog rada objavljen je tek posle Drugog
svetskog rata 1949. godine. U meduratnom razdoblju i posle Drugog svetskog
rata, javlja se plejada savremenih istrazivaca srpske revolucije 1804-1830.
godine, u kojoj se posebno isticu Slobodan Jovanovié, Jovan Cviji¢, Vladimir
Corovié, Vladimir Dvornikovié, Vasa Cubrilovi¢, Radoslav Perovié, Dragoljub
Jankovi¢, Vuk Vinaver, Radovan Samardzi¢ i drugi. Rezultati njihovih obimnih i
visegodi$njih proucavanja, zasnovanih na modernom pristupu, svedoce o
visokom dometu u ispitivanju politi¢kih, privrednih, drzavno-pravnih, etnickih,
demografskih, kulturno-prosvetnih i drugih kretanja, kako u samoj Srbiji 19.
veka, tako i u odnosima Srbije sa drugim krajevima, balkanskim i evropskim
zemljama.

U Ditesovoj “Teoriji pedagogije”4 razradeni su problemi moralnog
vaspitanja ucenika. Najpre je ukazano da je moralno vaspitanje neophodno i
moguéno, a zatim da je za postizanje uspeha u moralnom vaspitanju presudno
obezbediti povoljno dejstvo svih uticajnih ¢inilaca. Ucenike treba sistematski
navikavati na umerenost, razvijati kod njih osecanje c¢astoljublja, smisao za
drustvenost, ljubav prema radu, postenje i poslusnost. U knjizi je ukazano na
funkciju primera u vaspitanju.

Vojislav Baki¢ u knjizi “Nauka o vaspitanju”,’s pisanoj u nacelima
Herbartove filozofsko-pedagogijske $kole, istaknut je moralni karakter
vaspitanja. vaspitanje moralnosti moze, po Baki¢u, biti dvojako: neposredno,
putem direktnog uticanja na volju vaspitanika; i posredno, kada se na volju
vaspitanika utice putem nastave. Neposrednim vaspitanjem se snaznije utice na
moralno formiranje ucenika. On takode smatra da se primerom najefikasnije
moZe uticati na formiranje jake, odlu¢ne i trajne volje kod ucenika, i to pre
svega primerom ucitelja. Pokvareno drustvo, besposlica, loSe knjige,
usamljenost i drugo jesu faktori koji negativno uticu na izgradivanje moralnih
stavova kod udéenika. Nastava u celini, prema Bakicu, treba da ima vaspitni
karakter, treba da doprinosi izgradivanju moralnih osobina kod ucenika.U tom
smislu on najviSe potencira gradivo istorije i zemljopisa, veronauke,
knjiZzevnosti i pevanja (posebno crkvene i narodne, rodoljubive pesme).

U drugoj svojoj knjizi “Srpsko Rodoljublje i Otacastvoljublje”¢, Bakié
analizira kao posebne moralne vrednosti: rodoljublje, c¢ovekoljublje,
otacastvoljublje, narodnu ¢ast, srpsko bratstvo i srodstvo. Uslove za razvijanje
moralnih vrednosti on vidi u porodi¢nom vaspitanju, narodnom prosvecivanju,

12 Tihomir, Pordevi¢: Iz Srbije kneza Milosa.- Beograd: Drzavna Stamparija, 1922.

13 Dusan, Panteli¢: Beogradski pasaluk posle Svistovskog mira 1791-1794. Beograd: Drzavna
Stamparija, 1927.

4 Dites, Fridrih: Teorije pedagogije ili osnove nauke o vaspitanju.- Prevod Milorad P.
Sapéanin, Beograd: Izdanje drzavne Stamparije, 1872.

15 Vojislav, Baki¢: Nauka o vaspitanju I i I1.- Beograd: Izdanje drZzavne $tamparije, 1878.

16 Vojislav, Baki¢: Srpsko Rodoljublje i Otacastvoljublje.- Beograd: Srpska akademija nauka,
Zaduzbina Dimitrija Stamenkovica, 1910.

69



PROSVETA U KNEZEVINI SRBIJI KAO FAKTOR KULTURNOG I NACIONALNOG IDENTITETA

drustvenoj sredini, patriotskim udruZenjima, opstinskim i drzavnim
ustanovama, privrednoj snazi naroda i narodnoj odbrani. Poseban deo u knjizi
je posvecen pitanju srpske nacionalne $kole.

U zbirci “Novi vaspitac”, koju je uredio i izdao Mita Neskovi¢7 dat je
prikaz najvrednijih pedagoskih radova o narodnom vaspitanju. Pod nazivom
Opsta pedagogija i Primenjena pedagogija svrstani su ¢lanci koji se bave
odnosom vaspitanja i morala. Zanimljivo je istrazivanje delovanja pesnisStva,
epike, lirike i drame na vaspitnu i obrazovnu stranu narodnog zivota u jednom
od c¢lanaka. U ¢lanku pod nazivom Misli jednog uditeljat® vaspitanje se
odreduje kao delovanje kojim se covek razvija prema svojim sklonostima, a
narodno vaspitanje je kada se ono vrsi nad svim delovima jednog naroda. U
istom tekstu se istice da u svakoj modernoj, kulturnoj drzavi postoje tri glavna
faktora za vaspitanje: porodica, skola i pozniji zivot.

Navedeni spisi pruzali su dovoljno S$iroku teorijsku osnovu za
organizovanje vaspitnog rada u Skolama KneZevine Srbije. U svima njima
slabije ili jace istaknuto je da je kod ucenika neophodno razvijati ljubav prema
bogu, shvatanja i navike poslusnosti, disciplinovanog i odgovornog odnosa
prema obavezama, poStovanja starijih, umerenost i urednost, svest o svojini i
rodoljublje. Moral o kome je bilo refi u ovim spisima imao je gradansko-
crkveno obeleije Pomenuti spisi pruzili su teorijske elemente na osnovu kojih
je bilo moguce formirati odredene pedagoske stavove, c1Ja je opsta orijentacija
bila u tome da ukaZzu na neophodnost organizovanog i sistematskog rada na
moralnom vaspitanju uc¢enika.

II

Srpsko gradansko drustvo formira se prvo u Vojvodini, a zatim, tokom
19. veka, i u Srbiji. Ustancima 1804-1815. godine Srbija se oslobada od Turaka i
pocinje samostalan Zzivot. Tekovine evropske civilizacije u Srbiju dolaze
uglavnom preko Austrije, posredstvom vojvodanskih Srba. Kulturni uticaji iz
Zapadne Evrope su bili ja¢i u odnosu na one koji su dolazili sa Istoka.

Drustveni uslovi u kojima se razvijala srpska oslobodilacka gradanska
misao su bili nerazvijeni. U oslobodenim gradovima tokom 19 veka sreéu se
gunj i opanak sa kaputom i cipelom, narodna pamet sa evropskim znanjem,
patrijarhalni pogled na svet sa modernom gradanskom civilizacijom. Posle
Budima, Beca, Karlovca i Novog Sada, kulturni centar Srbije sedamdesetih
godina 19. veka postaje Beograd (koji 1859. godine ima jedva 20 000
stanovnika). Naturalna privreda sporo, ali sigurno prelazi u trzisnu i
patrijarhalno drustvo prerasta u gradansko. Turci 1867. godine napusStaju
beogradsku tvrdavu, a 1878. godine Srbija se proSiruje i postaje nezavisna i
suverena drzava. Socijalne bune koje predvode Miloje Pak, Toma Vuci¢, Avram
Petronijevi¢, i drugi, borba politickih stranaka i pokreta (ustavobranitelja,
liberala, Ujedinjene omladine, socijalista) potresaju Srbiju kroz citav 19. vek.

U oslobodenoj srpskoj drzavi kultura i narocito prosveta bile su na
veoma niskom nivou. Skola i pismenih ljudi je malo. Posle ustanic¢ke Velike

17 Novi vaspitad.- uredio i izdao Mita Neskovié. Novi Sad: Stamparija dr Pavloviéa i Jociéa,
1890.
18 [sto, str. 99.
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Skole (1808-1813), knez Milos ostvaruje Vukovu ideju o osnivanju Velike Skole u
Beogradu 1831. godine. Ovo je bila $kola na nivou srednje struéne skole za
spremanje ¢inovnika. Stamparija je u Beogradu otvorena 1831. godine; 1832.
godine Biblioteka varosi beogradske; 1841. godine osniva se pozoriste u
Beogradu koje tek 1868. godine postaje stalno.

Prva visa $kola u Srbiji, Licej, otvoren je 1838. godine u Kragujevcu, a
1841. godine preseljen je u Beograd. Licej je postao visoka Skola tek 1863.
godine. Uz Veliku skolu izrasta prethodnica Akademije nauka, Drustvo srbske
slovesnosti, 1841. godine, drugo Zariste srpske slobodne misli.

Dok evropsko gradansko drustvo 19. veka dozivljava svoj vrhunac,
srpski narod se tek oslobada turskog srednjovekovnog ropstva.

Drustveni duhovni okviri u kojima se razvijala srpska nacionalna
prosveta u 19. veku bili su u znatnoj meri odredeni politickim, materijalnim i
kulturnim nasledem iz prethodnih istorijskih epoha. Tokom 18. veka srpski
narod, vekovima liSen svoje drzave i osnovnih drustvenih i kulturnih ustanova,
jos uvek se nalazio pod tudinskom vlaséu. Teritorijalno i drzavno-pravno bio je
podeljen izmedu Turske, Austrije i Venecije. Najve¢i njegov deo Ziveo je u
Osmanlijskom carstvu, koje je upravo u 18. veku prezivljavalo duboku krizu.
Srpsko stanovnistvo koje je Zivelo severno od Save i Dunava, razvijalo se u
granicama jedne savremene drzave, Habsburske Monarhije. Ova monarhija je
bila u usponu svoje moéi i znacajno se razlikovala od turskog feudalnog carstva.
Deo srpskog naroda, sa ovih prostora, iako je bio liSen svake samostalnosti,
razvijao se, ipak, znatno brZe i u povoljnijim drustvenim i kulturnim uslovima,
od onog koji je ostao i dalje na svojim starim ognjiStima, u granicama Turske.
Ne prekidajuéi nikada u potpunosti veze sa svojim nacionalnim jezgrom na jugu
i uporno neguju¢i mnoge duhovne tradicije donete iz postojbine, Srbi u
Podunavlju ¢ée pre svih drugih srpskih sredina i krajeva do¢i u dodir sa
savremenom evropskom kulturom i prosvetom, sto ée biti od presudnog znacaja
za brzi i sveobuhvatniji kulturni preporod srpskog naroda u 19. veku.

Najveci deo srpskog stanovnistva, u toku 18. i pocetkom 19. veka, koji je
Ziveo u oblastima ograni¢enim Drinom, Savom, Dunavom i Timokom, nalazio
se u trajnom nemiru i revolucinarnom vrenju. ViSevekovni sukob dve imperije,
Turske i Austrije, i njihova cesta ratna dejstva vodena upravo na ovom
podrudju, srpski narod je nastojao da iskoristi za svoje nacionalno-
oslobodilacke ciljeve. Posebno u 18. veku je srpski narod bio izloZen cestim
ratovanjima i sukobima Austrije i Turske, i ovo iskusvo je bilo znacajno i zbog
toga Sto se upravo u ovom razdoblju formira srpski staresinski kadar i Srbi prvi
put formulisu politicke zahteve o autonomnoj upravi: izboru kneza, nemesanju
Turaka u srpske poslove, slobodi veroispovesti, pla¢anju danka osekom i
podizanju crkava.

Cesti izbegli¢ki prelasci srpskog Zzivlja preko Save i Dunava bili su
prilika za upoznavanje nacina zivota jedne razvijene sredine, Sto je joS vise
ucévrséivalo mnogostruke duhovne, kulturne, prosvetne i ekonomske veze Srba
nasilno podeljenih drzavnim granicama Turske i Austrije. Uprkos postojanju
drzavnih granica i ¢estih nemira, decenijama se plela gusta mreza veza kojima
se prenosila ne samo trgovacka roba, veé i ideje, informacije, knjige i prosvetna
iskustva. U poslednjim decenijama 18. i pocetkom 19. veka, uporedo sa

71



PROSVETA U KNEZEVINI SRBIJI KAO FAKTOR KULTURNOG I NACIONALNOG IDENTITETA

crkvenoslovenskom i narodnom patrijarhalnom kulturom, nastaju i Zive oblici
savremene svetovne, gradanske kulture, ¢iji nosioci su predstavnici srpske
inteligencije, formirane van granica turske drzave.

Karadorde, zajedno sa Matejom Nenadoviéem i ostalim prvacima
ustanka (iako sami neobrazovani ili nedovoljno Skolovani ljudi), imali su
razvijenu svest o znacaju kulture i prosvete u oslobodenju naroda i formiranju
nove srpske drzave. Tako je ve¢ u nacrtu iz 1805. godine o ustanovljavanju
Pravitelstvujusceg sovjeta serbskog, kao vrhovne drzavne vlasti, medu Sest
popeciteljsva predvideno i osnivanje Popeciteljstva prosvestenija u ¢ijem su
nadlestvu trebalo da budu: manastiri, crkve, Skole, ucitelji i sve Sto vaspitanju
treba. U srazmerno kratkom vremenu, u okolnostima trajanja stalne oruzane
borbe za opstanak oslobodene Srbije, u¢injeno je mnogo na polaganju temelja
nove kulture i prosvete. Posebno se mnogo uradilo na osnivanju osnovnih $kola.
Vuk je zapisao da su za vreme vladanja Crnoga Dordija bile postavljene skole
gotovo po svim varo$ima i gradovima, a i u nekim selima.!9 Dolaskom Dositeja
Obradovi¢a znatno je poboljsan rad na savremenoj organizaciji Skolstva i na
poboljsanju sadrzaja nastave. Godine 1808 u Beogradu se otvara Velika $kola,
izuzetno znacajna prosvetna ustanova. Otvaranje ove viSe $kole, koja je po svom
rangu bila izmedu srednje obrazovne institucije i univerziteta, bio je kulturni
dogadaj za celu ustanicku Srbiju. Nastavni program S$kole sadrzao je uglavnom
laicke opsteobrazovne predmete (opsta istorija, zemljopis, racunica, nemacki
jezik, krokiranje, statistika Srbije, geografska statistika, pravo narodno, drzavno
pravo, kriviéni postupak, moralna nauka, crkveno pevanje i egzercir s puskom).
Kao $to se vidi, moralno vaspitanje je sadrzano u programu predmeta moralna
nauka decidirano, a kroz ostale predmete u duhu negovanja crkvene i borbene
tradicije.

Dositej je odmah po dolasku u Beograd bio postavljen za ¢lana Sovjeta,
a 1811. godine, nakon preuredenja uprave i sudstva u Karadordevoj Srbiji, bio je
postavljen i za ministra prosvete. To govori o tome koliki je znacaj pridavan
razvoju Skolstava u zemlji koja se tek gradila, i duhovnom usmerenju moderno
evropskom, dositejevskom. Dositej se svom snagom svog duha borio da srpski
narod ude u drustvo prosvecenih naroda. Smatrao je da je na tom putu od
velikog znacaja uloga narodnih voda i upravitelja. Jer, pisao je on, ako oni ne
budu istinski narodni uditelji, umesto slobode do¢i ¢e drugo ropstvo, ropstvo
sopstvenog neznanja i domace duhovne tiranije. Zato je celokupan rad Dositeja
Obradovi¢a, i u predustanickom periodu, i narocito u prvoj etapi srpske
revolucije, bio usmeren na to da do takvog drustvenog i moralnog mraka ne
dode, da se izgradi novo drustvo na temeljima slobode, morala i prosveéenosti.
Tvorac moderne srpske skole u istu ravan znacajnosti stavlja moral i prosvetu, i
ugraduje ih u temelje KneZevine Srbije.

Sa propaséu Karadordeve Srbije, Vuk 1813. godine dolazi u Be¢ u kome
¢e delovati na ostvarivanju srpske kulturne revolucije. On s Kopitarevom
pomocu postaje apostol srpske patrijarhalne kulture kao osnove i preduslova za
ulazak Srba u Evropu. Osnove nove srpske kulture on postavlja za nekoliko
godina, od “Pismenice” (1814) do “Rijecnika” (1818). Za srpski narodni jezik i

19 Vuk, KaradZi¢: Etnografski spisi.- Beograd: Prosveta, 1972.
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obicaje ¢e se za pola veka (1814-1864) boriti gotovo sam, uz pomo¢ stranih
naucnika i knjizevnika. Godine 1847. Vuku pomo¢ pruzaju u konaénoj nauéno-
knjizevnoj pobedi Njego$ i Danici¢. On u Becu okuplja srpski kulturni krug.
Otpor Vukovom radu pruzala je i srpska drzava i cenzura, viSe ga progoni nego
§to ga pomaze. Pomo¢ mu pruza Rusija, a podrsku Gete, Grim, Ranke i drugi.

Vuk viSe puta putuje po Srbiji i Balkanu. Boravi u preko 60 mesta
skupljajuéi narodne umotvorine. Pozitivno utice na kneza Milosa, ali mora da
spasava goli Zivot bezeéi iz Srbije u kojoj vladaju slavenoserbi koji ne dopustaju
uvodenje njegovih reformi u Srbiji. U pismu Milo$u od 12. 04. 1832. godine Vuk
izlaze svoj program kulturno-politickog preporoda srpskog naroda, kritikujuci
obrenovicevsku tiraniju.

Teorijska osnova Vukovog rada je nemacki romantizam, pre svega
Herder i Jung. Ali Vuk nije tipican romanti¢ar. On je idué¢i za kolektivhom
sve$cu srpskog naroda izgradio svoj pogled na svet. Kao i Dositej preuzimao je
pojedine ideje sa zapada (romantizam) samo ukoliko su mu mogle sluziti u
izvodenju kulturne revolucije. Romantizam je povezan sa razvojem
oslobodilackih pokreta evropskih naroda protiv feudalizma, njihovom borbom
za nacionalno ujedinjenje i izgradnju samostalnih drzava i kultura. U pogledu
odnosa prema tradiciji i Vuk i Dositej imaju stav da se negativna tradicija mora
stalno prevazilaziti, a pozitivna nastavljati prema zahtevima narodnog Zivota i
potreba uz koriséenje stranih tekovina koje joj odgovaraju.

U toku ustanka vrsi se proces drustvenog raslojavanja medu ustanicima
(vode ustanka, administrativno-vojno rukovodstvo, trgovacki stalez, narodne
mase). Jaka slobodarska tradicija srpskog sela ostala je da Zivi u srpskom
narodu i ispoljava se u pokusajima suzbijanja i ograni¢avanja li¢ne vlasti
pojedinaca, kao i u pobunama protiv Karadordeve centralne vlasti i protiv
apsolutistickih metoda vladavine kneza Milosa. Ova se tradicija, na posredan
nacin, obogacivala i idejama Francuske revolucije, ¢iji je odjek stizao u
oslobodenu Srbiju zajedno sa S$kolovanim Srbima, preko srpskih kulturnih
sredista sa podrucja Habsburske monarhije, odakle su i stizali skoro svi
napredni evropski uticaji.

Karadorde je prihvatao francuske revolucionarne ideje i u oblasti
zakonodavstva i u oblasti prosvete. Vremenom se odnos srpskih vlasti prema
slobodarskim idejama i uticaju francuskih pisaca iz doba prosvecenosti
sustinski promenio. Kada je uc¢vrstio svoju vlast, Milo§ Obrenovic je poceo da se
suprotstavlja Sirenju “volterijanskih”, antiklerikalnih i drugih slobodoumnih
francuskih ideja i shvatanja u Knezevini Srbiji. Razdoblje prve vladavine kneza
Milosa i sa socioloskog aspekta je svakako izuzetno znacajna epoha u novijoj
istoriji Srbije. Srbija dobija znacajnu nezavisnost i status knezevine prvi put
posle pet vekova. HatiSerifom iz 1830. godine Srbija je dobila autonomiju, tj.
regulisan je njen poloZaj kao vazalne kneZevine sa unutra$njom politickom
samoupravom u koju se Turci ne¢e mesati. MiloSu je tada priznato nasledno
kneZevsko dostojanstvo, ali s tim da upravlja uz saradnju sa DrZzavnim sovjetom
sastavljenim od poglavara zemlje. HatiSerifom je legalizovan, izmedu ostalog, i
rad u prosveti. Tackom osmom=° je otpao i formalni razlog koji je knez Milo$

20 Branko, Vujovié: Umetnost obnovljene Srbije od 1791-1848.-Beograd: Prosveta, 1986, str.
64.
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koristio kao opravdanje za svoje neangaZovanje u ovoj oblasti. Dobijanjem
autonomije likvidirani su konac¢no i preostali feudalni odnosi, jer su ukinuti
spahiluci i seljak je postao slobodan sopstvenik zemlje. Stvoreni su uslovi za
razvoj kapitalisticke proizvodnje i gradanskog drustva. Tome doprinosi i sve
veCe otvaranje prema zapadu, koje omogucéava odgovarajuéi promet
materijalnih dobara, razvoj robnonovéanih odnosa,i kulturne, politic¢ke, idejne i
druge uticaje.

U ovo vreme pocele su da deluju mnoge od najvaznijih drzavnih,
kulturnih i prosvetno-obrazovnih ustanova srpskog naroda: Velika $kola (Licej),
i druge drZavne skole, Narodno c¢italiSte, Drzavna Stamparija, muzej, pozoriste i
drugo. Sredinom tridesetih godina 19. veka u Srbiji je radilo preko Sezdeset
drzavnih, opstinskih i seoskih $kola, sa Sedeset osam ucitelja, od kojih je veéina
bila iz Srema, a jedna treéina iz Srbije. Krajem prve MiloSeve vladavine u Srbiji
je radilo blizu sto $kola sa priblizno istim brojem uditelja i oko tri hiljade
ucenika, Sto je veliki napredak u razvoju prosvete u odnosu na prve godine
posle Drugog srpskog ustanka, kada su u Srbiji bile otvorene tri $kole: u
Beogradu, Jagodini i Ostruznici.2t Osnivanjem Knjazesko-srpske tipografije
1831. godine stvoreni su tehnic¢ki uslovi za Sirenje nacionalne prosvete. U njoj
su $tampane knjige i periodika, na koju su bili pretplaéeni ¢itaoci ne samo u
Knezevini Srbiji ve¢ i u drugim drzavama gde su ziveli Srbi: u Austriji, Rusiji,
Vlaskoj i Turskoj.

Stanje i razvitak prosvete jednog naroda je odraz svih Zivotnih uslova
toga naroda u odredeno doba. Drustveno-ekonomski i politicki polozaj Srba u
periodu ropstva sveo je prosvetnu delatnost na minimum. Ona se odrzava
jedino u okviru crkve gde se, poucavanjem u manastirima ili kod pojedinih
svestenika, nastoji da obezbedi duhovni podmladak. Ovakav nacin $kolovanja je
karakteristican za period uoc¢i Prvog ustanka, i posle Ustanka. Drustveno-
politi¢ke promene nisu smanjile ulogu crkve u ovoj oblasti, s obzirom na znacaj
koji ima, njenu povezanost sa narodom, kao i dugu tradiciju. Medutim, jos pre
Prvog ustanka, razvoj privrede (uz proces unutrasnje diferencijacije srpskog
drustva) doveo je do povetane potrebe za pismenoséu. Imucni seljaci angazuju
pojedina svetovna lica za poucavanje svoje dece, $to ponekad prerasta u male
privatne Skole. Upravo zato ne postoji nikakav plan i program, ve¢ svaki ucitelj
radi prema svom znanju i umenju, ogrni¢avajuéi se uglavnom na elementarnu
pismenost: ¢itanje i pisanje, rede racunanje i crkveno pevanje. Nastava se izvodi
individualno. Citavu nastavu prozima formalizam. UdZbenika ima veoma malo
a nabavljaju se iz Vojvodine, odakle su i uditelji. Trajanje Skolske godine i radno
vreme nisu precizirani i zavise od lokalnih okolnosti i samog uditelja. Ratno
stanje neprestalno ometa rad. Skolu pohadaju udenici razne starosti, zenske
dece nema. Nejednak uzrast ucenika, individualni rad i tradicija uslovljavaju i
dalje primenu stroge discipline, i to ne samo za prestupe nego i za neznanje
(stajanje, klecanje, zatvor i dr.).22

2t Isto, str. 65. 5
22 /ivojin, Pordevié: Skola i prosveta u Srbiji 1700-1850. -Beograd: Znanje, 1950.
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Oslobadanjem od turskog ropstva i izgradnjom nove nacionalne drzave,
koja je praéena daljim unutra$njim diferenciranjem, problem pismenosti
postaje jo$ aktuelniji, pre svega za rukovode¢i sloj. U toku trajanja Prvog
ustanka radi niz Skola ove vrste u kojima uce deca stareSina, i druga. To je
vreme kad se vrsi odluc¢an prelaz sa srednjovekovne manastirske prosvete na
modernu svetovnu prosvetu. Izmedu starih crkvenih Skola i novih svetovnih
razlika je vrlo velika. Nove §kole nisu svetovne samo zato $to u njima rade
svetovni uditelji (a ne crkvenjaci) i $to se u njima predaju svetovne nauke i
upotrebljavaju svetivne knjige (a ne crkvene), nego su takve i po ciljevima
ucenja. Sa novim nastavnicima, novim sadrZajima ucenja i novim Skolskim
knjigama, ulaze u $kole i nove nastavne i vaspitne metode.23 Pitanje jezika i
pisma se razresava u drugoj polovini 19. veka.

23 Zivojin, Pordevié: Skola i prosveta posle Prvog srpskog ustanka.- Beograd: Pedagosko
drustvo Srbije, 1954, str. 41-42.
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SRBIJA NA BALKANU: DIJALOG ILI BEG U IDENTITETSKO OGNJISTE? *

Rezime

Kako je moguéa saradnja Srbije i drugih balkanskih zemalja u kontekstu rastucéeg
medusobnog udaljavanja? Kako medusobno deluju procesi globalizacije (integracije) 1
udaljavanja? Kako na ove procese deluju istovetni ili sliéni procesi u svetu? Posto je,
narocito, medukulturna saradnja osnovna pretpostavka regionalne stabilnosti, koji i kakvi
modeli medukulturnog dijaloga i saradnje mogu biti delotvorni? Kakvim i kojim modelima
medukulturnog dodira neée biti ugrozeni ili umanjeni identitetski kompleksi — saradnja ili
melting pot? “Novo” otkriée nacionalnth kultura i njihov medusobni dijalog?

Kljuéne reci: globalizacija, medukulturni dijalog 1 saradnja, identitetski
kompleksi, Srbija, Balkan

SERBIA IN THE BALKANS:
A DIALOGUE OR AN ESCAPE INTO THE IDENTITY HEARTH?

Summary

Houw is the cooperation between Serbia and other Balkan countries possible in the
context of growing mutual estrangement? How do the processes of globalisation
(integration) and estrangement act upon each other? How do the same or similar
processes in the world influence these processes? As the intercultural cooperation in
particular is the basic premise of regional stability, what kind of models of intercultural
dialogue and cooperation can be effective? What kind of models of intercultural contact
will not jeopardise or reduce identity complexes — cooperation or a melting pot? The “new”
discovery of national cultures and its mutual dialogue?

Key Words: Globalisation, Intercultural Dialogue and Cooperation, Identity
Complexes, Serbia, Balkans

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mogucénosti regionalne i evropske
integracije (1310), koji se realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a
finansira ga Ministarstvo nauke i zastite Zivotne sredine Republike Srbije.
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Dobro je znati neSto o obicajima razlicitih
naroda, da se razboritije moZe suditi o
nasima i da ne bismo mislili, kako je sve, $to
je protiv nasih obicaja, smes$no i nerazumno.

Dekart, Rasprava o metodi

Na delu je jedinstven proces. Sa jedne strane, globalizacija je svetski i
nezadrziv fenomen, a sa druge, kulturna (identitetska) fragmetacija (i disolucija) je,
takode, svetski fenomen. Na neki nacin, stru¢noj javnosti izmicu iz vida ova dva,
naizgled, suprotstavljena procesa i, izmicu iz vida, pre svega, njihovi kulturni
uzroci, kao i kulturne implikacije. Pitanje je: $ta se globalizuje (ujednacava,
homogenizuje) i Sta se fragmentira (odvaja)?

Najpre, globalizuju se kulturni standardi i to u Sirem pogledu, a polako
gasnu posebne (regionalne) kulturne osobenosti. Menja se u ovoj svetskoj vrevi
upravo kulturna osnova. Ne treba i¢i duboko u istoriju pa da se to vidi.! Gasnu
polako, ne samo obicaji, vec i razli¢iti posebni zivotni stilovi, nacini Zivota. Gledano
iz perspektive obi¢nih ljudi na skoro svim mestima u svetu, vidi se da model
“american way of life” lagano postaje pozeljan model “naseg nacina zivota”.

Globalizuju (ujednacavaju) se i jezik i stil sektora kulturne industrije, ali na
policentrican nacin. Na primer, indijska filmska industrija, pod indikativnim
nazivom Bolivud? je ustanovljena poput Holivuda i godis$nje proizvede vise filmova
nego Holivud. Drugim recima, nastali su novi globalni nadini Zivota, obicaji...
Zabava se uniformise. Rock kultura je svetski fenomen. Pa, i pokusaji (Cesto,
nazalost, vodeni komercijalnim i pomodnim pobudama) da se “afirmise”
regionalna kultura, zavrsavaju u obliku lako prepoznatljivog stilskog obrasca, na
primer kao world music. Evo jo§ jednog primera. Japan je zemlja koja zauzima
znacajno mesto u procesu globalizacije. Istovremeno, to je zemlja u kojoj se
ozbiljno neguje tradicionalna kultura i, istovremeno, zemlja u kojoj se “kreira
modernost”. “Japan danas zauzima prvo mesti u svetu kad je re¢ o broju patenata,
treée po izdvajanju sredstava za istrazivanja i razvoj (...), drugo po broju prodatih
knjiga i muzike (...). Japan je dom tri od 25 vode¢ih multinacionalnih brend imena
(Tojota, Honda i Soni).”3

Uz kulturu, globalizuje se i ekonomsko-finansijski sektor i, naravno,
globalizuje se i, njima podoban, politi¢ki izraz. Liberalne (zapadne) politicke
procedure danas preovladuju svetom. Koliko juce, politicka stvarnost u raznim
regionima sveta je bila, uglavnom ili isklju¢ivo, saobrazna tradicionalnim
kulturnim posebnostima.

1 Nasi o€evi, a i mi koji smo zasli u zrelu polovinu nasih zivota, dobro pamtimo kulturne
razlike u nasim krajevima — od regiona do regiona, od sela do sela. Znali smo kakava je
narodna no$nja u PoniSavlju, a kakva u Negotinskoj krajini. Danas se i ljudi u tim krajevima
odevaju na podjednak ili slican nacin. Onako kako se ljudi uglavnom odevaju bilo gde u
svetu. Da li mladi ljudi znaju za te razlike? Samo ukoliko posete muzej i ukoliko ih ta
¢injenica iz bliske proslosti interesuje, upoznace se sa tim lokalnim kulturnim varijetetima.

2 Kovanica Bolivud je nastala spajanjem imena Bombaja (danas Mumbai) i Holivuda. Pored
toga, u Indiji je osnovana akademija, poput one u Sjedinjenim Drzavama, koja ¢e dodeljivati
indijskog “Oskara”.

3 DZozef S. Naji, Zavodenje Azije, Danas, 21. 11. 2005.
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Medutim, globalizacija sadrzi i neke procese, koji nama (narocito na
Balkanu) izmicu iz vida. Globalizacija podrazumeva (pored ujednacavanja,
homogenizacije mnogih sektora produkcije — od privredne, preko politicke, pa do
kulturne i naucne) i, manje-vise, otvoreno globalno svetsko trziste, standardizaciju
potraznje, standardizaciju vrednosti.. ViSe nego ikada, i pored izvesnih
ograniCenja, danas je na delu planetarna razmena kapitala, transfer znanja i
tehnologija. Konac¢no, migracije i velika pokretljivost ljudi se deSavaju, u
istorijskom smislu, u najvetem obimu od nastanka civilizacije do danas.
Zahvaljujuéi ovim procesima, neke zemlje, koje su do skora bile na margini
razvojnih svetskih tokova, a narocito Kina, Indija i joS neke dalekoisto¢ne zemlje,
beleze najvisSu stopu privrednog i ukupnog drustvenog rasta. Zahvaljujuéi
karakteristikama globalizacije, ove zemlje su preuzele i usvojile vrednosne
standarde i procedure zapadne kompeticije i kombinovale ih sa sopstvenim trzisno
povoljnim resursima: jeftina radna snaga, jeftin transport, povoljna fiskalna
politika, finansijske garancije, otvorenost prema svetu kapitala i trzista... Tako je
globalizacija, koja se zacela jo§ u utrobi nastajuceg zapadnog kapitalizma pre vise
stoleéa, sada, u osvit novog milenijuma, po svemu sudeci, otvorila perspektive
radikalne, revolucionarne, prekompozicije svetskih tezista. Ve¢ se nazire
prekompozicija moéi i uticaja, u kojoj Zapad gubi prednost upravo na terenu na
kome je suvereno vladao od nastanka novog veka pa do danas. Naravno, ovo
globalno pomeranje ka novim centrima, veé izaziva krizu svetskih razmera koja je
tek na pocetku. Postojeci centri, SAD i EU, jo$ uvek imaju najsilniju gravitacionu
mo¢, ali unutrasnja kriza liberalnog modela je ve¢ vidljiva.4 Vidljiva je po tome S$to
su sukobi izmedu periferije i poluperiferije, sa jedne strane i tradicionalnih
metropola, sa druge, sve izraZeniji. Njihovi ishodi su sve neizvesniji. Snaga oruzane
pretnje i finasijsko-trzisne ponude ne daje poZeljne efekte kao doskoro. “Realnost
je, medutim, takva da se era evropsko-americke superiornosti priblizava svom
kraju. Postoji nekoliko medusobno povezanih faktora koji deluju i koji garantuju da
¢e se zivoti nasih unuka radikalno razlikovati od nasih. Na kraju krajeva, globalna
distribucija bogatstva i moc¢i promenice se na nasu Stetu, dok ée svet u celini biti
daleko manje stabilno mesto.”s

Istovremeno, vr$i se i snazna dekompozicija dosadas$njih identitetskih i
kulturnih pretpostavki. Na primer, nedavno se pojavila nova knjiga Semjuela
Hantingtona pod naslovom Ko smo mi? (Who are We?). U toj knjizi, ovaj utlcajnl
teoretiCar, nastavlja raspravu koju je otvorio u knjizi Sukob -civilizacija i
preoblikovanje svetskog poretka (The Clash of Civilisation and the Remaking of
World Order). Sada se debata, koju Hantington otvara novom knjigom, odnosi na
stanje u samim Sjedinjenim DrZzavama. “Sukob civilizacija” nije viSe lociran samo u
podrudju dodira velikih civilizacijskih “tektonskih ploc¢a”. Pitanje, kojim je
naslovljena najnovija knjiga, Hantington upucuje gradanima Sjedinjenih Drazava.
Ukazuje na ¢injenicu da Amerikanci koji ne pripadaju “beloj i protestantskoj”
Americi (dakle, hispanoamerikanci, Meksikanci i Afroamerikanci) sami sebe ne
dozivljavaju dovoljno Amerikancima, pa je, tako, “prava” Amerika ugroZena. U
dogledno vreme ¢e “njih” biti viSe nego “nas”. Prepoznajemo li sli¢énost ovakvih

4 Vidi Sire u: Vladimir Vuletié, Svet na pocetku novog milenijuma, u: 5 godina tranzicije u
Srbiji, zbornik, Socijaldemokratski klub i Friedrich Ebert Stiftung, Beograd, 2005.
5 Vilijem Montgomeri, Kraj evro-americke superiornosti, Danas, 26-27. 11. 2005.
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iskaza sa iskazima koji su u opticaju u nagim krajevima? Covek ne mozZe a da se ne
pita: Zar nije americki identitet formiran upravo ¢injenicom da su ga gradili
useljenici iz celog sveta? Oni su u americki identitet ulagali po deo sopstvenog
kulturnog nasleda, komponujuéi, u tom “vavilonskom” ¢inu, Ameriku takvom
kakva ona jeste. A, da li ¢e Sjedinjene Drzave doziveti duboku kulturnu
transformaciju? Moze se odgovoriti protivpitanjem: A koja zemlja u svetu i u istoriji
nije dozivljavala duboke kulturne transformacije?

Evo jos jednog primera i pitanja. U jednoj od najuticajniji zemalja Evrope —
u Francuskoj je doslo do burnih gradanskih sukoba u ¢ijoj osnovi se nalaze
kolektivnoidentitetske razlike. Da li su ti nemiri u Francuskoj prevashodno
uzrokovani lo$im socijalnim statusom potomaka doseljenika iz zemalja Magreba?
Da li je lo$ socijalni status posledica kulturnih razlika, pa otuda i svojevrsne
segregacije? Do sukoba je doslo u zemlji koja je korifej ljudskih prava, “slobode,
jednakosti i bratstva”, u kojoj je gradanska ravnopravnost garantovana, u punom
smislu, svim gradanima — opsSte pravo glasa, jednakost pred sudom, sloboda
udruzivanja, pravo na kulturu... Medutim, da li gradanska ravnopravnost
podrazumeva jednake moguénosti pristupanja obrazovanju svima? Ili, obrazovanje
¢e biti nedostupno onima koji ne mogu da plate i onima koji “nisu bas rado videni
medu nama”. Bi¢e nedostupno i onima koji dolaze iz sredina u kojima nisu
uspostavljeni standardi koji su posledica vazeéeg obrazovnog profila. Sli¢no je i sa
dostupnoséu radnih mesta. Pa, onda, i sa dostupnoséu odredenih statusnih
pozicija. Prema tome, u ovom slucaju, to nacelo jednakosti ne funkcionise onda
kada se radi o ljudima koji pripadaju drugom civilizacijskom krugu — u ovom
slucaju, islamskom. Iako uZzivaju jednaka prava, nisu uspeli, pre svega zbog
socijalne pozicije njihove i njihovih roditelja da se obrazuju (i pripreme) u punom
smislu za Zivot u zapadnom kontekstu. Nisu ni usli u krug kompetitivnosti.
Neobrazovani za zapadne vrednosti nisu se mogli ni integrisati. Otudeni u zemlji
rodenja, pronasli su uporiSte, utociSte, u patrijarhalnim, konzervativnim
koordinatama kulture svog porekla — kulture koja, kao takva, ne poznaje utakmicu
koja je osnovni princip zapadnog moderniteta. Neprlpremljem za utakmicu,
deprivirani, nezaposleni, presecenih Zivotnih Sansi..., posegli su za pobunom, kao
sredstvom koje treba da otvori tvrde brese drugtvenih pozicija koje su nedostupne
nekvalifikovanima. I jo$, sve se deSava u kontekstu zategnuttih relacija izmedu
dveju civilizacija: zapadne (hriS¢anske) i severnoafricke i arapske (islamske).

Ovo pitanje nije novo. Ve¢ u osvit novog veka, najznamenitiji pisac novog
doba, Vilijam Sekspir otvara ovo najbolnue pitanje moderne — pitanje o sukobu
kolektivnih identiteta pisudéi o sudbini Otela i Dezdemone.6 Ne samo to, u Engleskoj
toga doba vodena je ozbiljna rasprava o tome kako iz Engleske udaljiti dosljake
crne i one tamne puti.

6 Sekspir je pisao svoje delo krajem XVI i po¢etkom XVII stole¢a u vreme vladavine kraljice
Elizabete (dinastija Tjudor) i kralja DZemsa I (dinastija Stjuart). Prilike u vreme ovih dveju
vladavina su bile razli¢ite. Vreme vladavine Elizabete (“zlatno doba”) oznacava period
uspona i progresa posle okoncanja dinastickih sukoba Crvene i Bele ruze. Za DZemsove
vladavine dolazi do opadanja drustvenih potencija. Njegova samovolja je produbila
neslaganje izmedu dvora i Parlamenta (“rojalista” i “puritanaca”). To neslaganje je bilo
zacCetkom gradanskih revolucija u Engleskoj (sredina XVII stoleca), koje su zavrsile pobedom
Parlamenta (Donjeg doma) nad monarhijom na bojnom polju (bitke kod Vustera, Nizbija i
druge).
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* * *

Imajuéi u vidu receno, treba dodati da je XX stolece pocelo raspadom
velikih multietnickih i multikulturnih drzava u u Starom svetu (Austrougarska,
Svedska i Norveska, kao i Turska), kao i ubrzanim ja¢anjem druge multietnicke
drzave u kojoj je “lonac za topljenje posebnosti” radio punom parom — Sjedinjene
Drzave. Narocdito u evropskim zemljama, gde taj proces konstituisanja politicke
nacije nije ni zapoceo, dolazi, kako na pocetku, tako i na kraju XX stole¢a do
disolucije multietni¢kih i multikulturnih drzava. U Jugoslaviji, Cehoslovackoj,
Sovjetskom Savezu... ose¢anja pripadnosti posebnim kolektivistickim identitetima
su nadjacala slabasne pokusSaje stvaranja politiCkog multinacionalnog identiteta
(jugoslovenski identitet, ¢ehoslovacki ili sovjetski identitet). Raspadanje ovih
nadnacionalnih identiteta isprva je tumaceno kao raspadanje boljSevickog poretka
pod udarom prozapadnjackih pokreta za politicki i ekonomski liberalizam. A, onda
se pokazalo koliko su nacionalne dimenzije narodne mobilizacije moéne.”

Procesi disolucije su tragi¢na realnost na podrucju bivse Jugoslavije. Ovde
se ne radi samo o politickom naumu kojim ¢ée se formirati nove drzave, ve¢ i o
snaznoj rastuc¢oj kulturnoj i identitetskoj distanci. Ali, ta rastu¢a distanca nije
podrazumevala postojanje uzajamne saglasnosti o medusobno pripadaju¢im
komadima teritorije bivSe zajednicke drzave. Nacionalne pseudoelite (politicke i
kulturne) su proizvele ratove zato $to su pretendovale na iste teritorije. Ovo nije
“specificnost” samo jugoslovenskih nacionalizama. Ne radi se, dakle, samo o
podrudju bivSe Jugoslavije, ve¢ i o nezatvorenim revandikacijama izmedu
balkanskih drzava: latentni spor Rumunije i Madarske u vezi sa Transilvanijom;
spor Gréke i Turske u vezi sa podelom Kipra; nejasni odnosi i definicije o
pripadnosti prigrani¢nih teritorija izmedu Srbije, Makedonije, Bugarske, Albanije,
Grcke...; aktuelni problem Kosova i Metohije; politi¢ko i kulturno udaljavanje Crne
Gore i Srbije... Ovome, ilustracije radi, dodajem i sporove koji nastaju svojatanjem
nekih kulturnih tvorevina, tako da se iste kulturne ¢injenice definisu kao iskljucivo
“svoje”s.

7 Sire u: Antoni D. Smit, Nacionalni identitet, XX vek, Beograd, 1998. str. 223. i dalje. “U
svetu gotovo da ne postoji oblast koju nisu obelezili etnicki i nacionalni sukobi ili koja nije
bila svedok radanja pokreta za nacionalnu nezavisnost odabranih populacija. Iako daleko od
ostvarenja, nacionalisti¢ki san o svetu nacija, homogenih, ujedinjenih i slobodnih, prihvatili
su narodi Sirom planete, i njime se nadahnjuju narodni otpor, napori i sukobi.”, isto, str.
224. “...u ve¢ otvorenoj borbi za ‘Titovo naslede’, mada niko tada javno nije smeo ni da
pominje da je upravo o tome re¢, osnova legimiteta i ideoloske legitimacije politickog
sistema pomera se od ideje samoupravljanja ka ideji o drzavnom suverenitetu ‘nacionalno’
ustrojenih republika, ‘zaokruzZenih’ nacionalnih ekonomija i, naroéito, nacionalnih kultura.
Ta je tendencija bila izraZenija i otvorenija u Sloveniji i Hrvatskoj, nego u drugim
republikama u kojima je takode primetna, a “amandmanska Jugoslavija” i Jugoslavija kako
je koncipirana u Ustavu iz 1974. godine samo su formalne potvrde pobede nacionalizma kao
principa organizacije drzave i drustva u svim jugoslovenskim republikama.” Bozidar Jaksic,
Nacionalizam/populizam versus gradanska opcija — Srbija, rukopis.

8 Nedavno je na televiziji emitovan dokumentarni film Cija je ovo pesma?, bugarske autorke
Adele Peeve. Autorka je posla tragom pesme, koja se kod nas zove Ruse kose curo imas, koja
se peva u Turskoj, Bugarskoj, Albaniji, Srbiji, Bosni, Makedoniji i Gr¢koj, naravno, pod
drugacijim nazivima. Raspitujuéi se kod obi¢nih ljudi o poreklu pesme, Peeva je u svakoj od
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U ovakvim prilikama se proizvodi jo$ jedan ozbiljan problem. Rec je o
poloZaju etnickih manjina. Iako je njihov status uglavnom zastiéen medunarodnim
konvencijama, ugovorima i paktovima, kao i domicilnim zakonima, predstavnici
manjina sve ¢e§¢e ukazuju na probleme diskriminacije i tegobne integracije. Cesto
se umesto integracije nude asimilacija ili paternalizam. Posebno treba ukazati na
negativan karakter paternalizma. Paternalizam je derivat geto-ideologije.
Licemerno daruje oazu na “nasoj teritoriji”. Paternalisticki stav se moze
pojednostavljeno izraziti na sledeéi nacin: “Veéina, koja nosi na svojim ple¢ima
najveéu sumu drustvene odgovornosti i, koja stoga ima naj$iri uvid u drustvene
interese, legitimno ¢e predstavljati i zastupati manjine kao sastavne delove éirih
nije otvorena Javna i ozblljna debata — Romi, kao najbrojnija nacionalna manjma
skoro uopste nisu predstavljeni u izbornim i zakonodavnim telima. Tu i tamo, u
telima lokalne samouprave ima romskih politi¢kih predstavnika, ali, u republickom
parlamentu nema ni jednog Roma — politickog predstavnika. “...Zakonodavna tela
imaju posebnu simbolicku ulogu u predstavljanju gradana zemlje. Gradani koji ne
vide sebe odrazene u zakonodavnim telima mogu postati otudeni od politickog
procesa i osporiti njegov legitimitet (kurziv — D.J.)”.o Politi¢ka praksa asimilacije i
paternalizma (iako nije zvani¢na) udaljava i otuduje manjine od vecine, a time
udaljava i susedne drzave i drustva. Manjinama nije ni pruzena prilika da budu
“mostovi” saradnje, ve¢ su strpani u poziciju da same budu (nevoljni) limes na
Balkanu. Svemu ovome se mora dodati jo$ jedna vazna ¢injenica — snazan uticaj
tradicionalnih predrasuda i negativnih stereotipa koji vladaju u medusobnom
saobracaju kod balkanskih kolektiviteta. Stereotipi i predrasude su ozbiljna
prepreka uspostavljanju poverenja i medukulturne saradnje. Zbog toga je, izmedu
ostalog, Marija Todorova izrekla jedno ozbiljno upozorenje povodom
jugoslovenskih ratova: “Bilo bi bolje kada se jugoslovenska (a ne balkanska) kriza
viSe ne bi objasnjavala duhovima Balkana, prastarim balkanskim neprijateljstvima,
praiskonskim kulturnim matricama Balkana i poslovicnim balkanskim
previranjima, nego kad bi joj se pristupilo sa istim onim racionalnim merilima koje
Zapad cuva za sebe: to su pitanje samoopredeljenja nasuprot nepovredivosti
trenutnog stanja stvari, drZavljanstvo i manjina, problemi etnicke i verske
autonomije, perspektive i ogranic¢enja secesije, ravnoteza izmedu malih i velikih
nacija i drzava, uloga medunarodnih institucija.”°

Danas se Srbija nalazi u stanju presecene modernizacije, u stanju dugog
trajanja i ¢ekanja. U Srbiji jo$ nije zavrSen proces disolucije. Krece se u nekoliko
rukavaca. Neki su utabani motivom za drzavnim osamostaljenjem (Kosovo i
Metohija), drugi, pak, motivom za priznanjem identitetskih posebnosti (etnicke
manjine). Sa druge strane, na delu je reakcija dela srpske politicke i kulturne elite i
javnosti usmerena u drugom pravcu — nepriznavanje disolucionih legitimiteta. U

ovih zemalja dobila odgovor da pesma pripada iskljuéivo tradiciji odnosne zemlje. U
odgovorima su sve druge zemlje, u kojima se ova pesma peva, rezolutno iskljucene, kao
mesto nastanaka pesme. I to nije jedina pesma koja ima ovakvu “sudbinu”. Svojataju se i
istorijske i mitske li¢nosti (Goce Deléev, Kraljevi¢ Marko, Skenderbeg...)

9 Vil Kimlika, Multikulturalno gradanstvo — Liberalna teorija manjinskih prava, Centar za
multikulturalnost, Novi Sad, 2002. str. 179.

10 Marija Todorova, Imaginarni Balkan, XX vek, Beograd, 1999. str. 319-320.
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ovom kontekstu, snazno je otvoreno pitanje razumevanja nacije i nacionalizma u
savremenom Kklju¢u? Da stvar sa identitetima nije jednostavna pokazuje se u
sluéaju crnogorskog independizma, koji nije zasnovan na razlici jezika i vere. Jedan
deo crnogorske javnosti je posao putem udaljavanja od Srbije, iako pripada istom
jeziku, istoj konfesiji i vrlo slicnom, najcesce, zajednickom tradicijskom nasledu.
Ovu tvrdnju potkrepljuje i izvesna napetost delova javnosti u Vojvodini i ostatku
Srlee a koji prlpadaju srpskom etnickom kompleksu. Ovi slucajevi obaraJu olako
usvojenu tezu da je raspad JugoslaVIJe uslovljen, pre svega, etnickim i religijsko-
kulturnim raselinama i “neraséi¢enim starim mrznjama”. Ako su Jasenovac,
ustaske i Cetnicke zloc¢inacke bestijalnosti u Hrvatskoj i Bosni u Drugom svetskom
ratu bili osnovom meduetnickog nepoverenja izmedu Hrvata, Srba i Muslimana,
kakvi su, onda, tako duboki medusobni neras¢i¢eni racuni udaljili Crnogorce i Srbe
ili Srbe iz Vojvodine i Srbe koji Zive juzno od Save i Dunava? Pokazuje se, izmedu
ostalog, da je nacionalizam, kao ideologija®, stvar uzeg, posebnog, identiteta u
okviru Sirih identitetskih struktura. Kako kaZe Benedikt Anderson, “model
sluzbenog nacionalizma poprima relevantnost ponajviSe u momentu kada
revolucionari uspjesno preuzimaju kontrolu nad drZzavom i kad su prvi put u
poziciji da koriste moé drzave da bi ostvarili svoje vizije. Relevantnost je to veéa sto
¢ak i najodlucniji radikalni revolucionari uvijek, do odredenog stupnja, nasljeduju
drZavu od palog rezima.”2 U realnom smislu, nacionalizam se operacionalizuje kao
strast za uspostavljanjem vladavine na odredenom, ako ne moZe na celom, onda na
uZem podrudju jedne identitetske strukture. Nacionalizam, kao ideologija, uvek ima
za cilj mnogo prizemnije razloge, no $to to piSe na njegovim zastavama — radi se o
kontroli nad “sopstvenim” narodom i “sopstvenom” teritorijom od strane
nacionalnih elita, a ne o ostvarivanju kakve metafizicke dobrobiti i pravde za “svoj”
narod. Radi se ipak, to pokazuju i “tekovine” jugoslovenskih ratova, o ostvarenoj
dobrobiti za iskljudivo elite, koje su radi toga i inspirisale ratove.

Sustinska pitanja, koja se moraju postaviti, na kraju rada na nasem
projektu su: Kako je mogucéa saradnja Srbije i drugih balkanskih zemalja u
kontekstu rastué¢eg medusobnog udaljavanja? Kako medusobno deluju procesi
globalizacije (integracije) i udaljavanja? Kako na ove procese deluju istovetni ili
slicni procesi u svetu? Posto je, narocito, medukulturna saradnja osnovna
pretpostavka regionalne stabilnosti, koji i kakvi modeli medukulturnog dijaloga i
saradnje mogu biti delotvorni? Kakvim i kojim modelima medukulturnog dodira
nece biti ugrozZeni ili umanjeni identitetski kompleksi — saradnja ili melting pot?
“Novo” otkri¢ée nacionalnih kultura i njihov medusobni dijalog? Vrednost ovog
projekta je upravo u tome S$to je njime omoguéeno artikulisano postavljanje
ovakvih pitanja.

11 Hobsbaum, recimo, razlikuje pojmove etnicitet i nacionalizam, tako Sto etnicitet
predstavlja primordijalni identitet, zasnovan na razlikovanju pripadnika i nepripadnika
etnicke zajednice, dok nacionalizam, kao “programska politicka filozofija” nastaje u moderno
doba. Vidi Sire u: Eric J. E. Hobsbawm, Ethnicity and nationalism in Europe today,
Antropology Today, 8 (1), 1992. “Pojmom etnosa u nauc¢noj literaturi (su) obuhvacene
ljudske zajednice pocev od roda, preko plemena i naroda, sve do savremene nacije.” DuSan
Bandié, Carstvo zemaljsko i carstvo nebesko, XX vek, Beograd, 1997. str. 35. “Prisutno je jo$
jedno shvatanje... re¢ je o videnju etnicke zajednice kao 'Zivotne' zajednice, to jest skupine
ljudi povezanih istim egzistencijalnim potrebama i interesima.” isto, str. 39.

12 Benedikt Anderson, Nacija: zamisljena zajednica, Plato, Beograd, 1998. str. 151.
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Ako valja uciti od drugih, jedan od odgovora na pitanja koja izviru iz
dominantnog planetarnog diskursa moZe se sadrzati u pomnom proucavanju
prakse dalekoisto¢nih zemalja — od Japana, preko Kine i Indije, do zemalja koje
pripadaju skupu tzv. “dalekoisti¢nih tigrova”. Ne radi se, ovde, o pukom kopiranju
iskustava, no o tome da se vidi kako je ovaj region uspeo da od daleko zabacene
svetske periferije postane nezaoblizan faktor u rasporedu snaga u svetu. Izmedu
ostalog, to je bilo moguée zato Sto su prihvacene Sanse koje pruzaju planetarna
liberalizacija prostora, sa jedne strane, i sopstvena tradicija, sa druge. Radi se o
tradiciji koja pociva na kulturnim principima kojima se podrazumevaju eti¢nost i
radinost i radi se o smislu za specifican vid unutrasnje organizacije i konsenzusa.
Ako pogledamo blize, videéemo da skandinavske zemlje uZivaju, takode,
prosperitetnu stvarnost. Ne zaboravimo da je Skandinavija jo$ koliko poc¢etkom XX
stoleca bila podrucje velike depresije i stagnacije. Racionalnim sagledavanjem
prednosti koje pruza stabilna socijalna situacija uz ozbiljnu demokratizaciju
obrazovnog sistema (dostupnog svima) Skandinavija je razorila krugove sopstvene
bede. Neke od recenih pretpostavki postoje i u ovom regionu. Jedna od bitnih
pretpostavki je veliki stepen kulturne koherencije, §to moze da bude dobra osnova
za medusobno interkulturno upoznavanje. Zahvaljuju¢i ovoj ¢injenici moguce je
artikulisati zajednicke, regionalne, interese. Sa druge strane, Srbiji, kao i svim
balkanskim zemljama, stoji na raspolaganju bogato evropsko iskustvo. Bitan uslov
stabilnosti i koegzistencije na Balkanu je da se predrasude i politika nacionalizma
svrstaju u drugi red, iza prvog koji treba da predstavlja prepoznavanje posebnih
interesa koji se ostvaruju i u medusobnoj saradnji, razmeni i dijalogu.
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IDENTITET — DOMASAJ I SLABOSTI JEDNOG POMODNOG POJMA

Rezime

Kriticko sagledavanje da identitet nije samo individualnost, nego i propisana
homogenost, olakSava razumevanje okolnosti da u kriznim situacijama i na odredenom
nivou identitet, kao prenaglasena Mi grupa, isklju¢uje drugoga i postaje borbena
kategorija (pre svega nacionalni, ali i verski identitet), napustajuéi sve sto je neistovetno.
Kriticku istoriju koja se stalno preispituje i opire provokaciji i tiraniji paméenja potiskuje
drustveno-integrativno pamdenje koje pravda homogenizovanje Mi grupe, tj. nasilni
identitet.

Kljuéne reci: identitet, ogranidenost pojma identiteta, upotrebljivost pojma
identiteta

IDENTITY — THE SCOPE AND PITFALLS OF ONE MODERN CONCEPT

Summary

The critical view that identity is not only individualism but also prescribed
homogeneity facilitates the understanding of the circumstances in the critical situations,
while, at a certain level, identity, as an overemphasised the We group, excludes the other
and becomes a militant category (primarily national, but also religious identity), deserting
everything that is not identical. Social-integrative memory which justifies the
homogenisation of the We group, i.e. violent identity suppresses critical history which is
constantly questioned and resists the provocation and tyranny of memory.

Key Words: Identity, Restrictiveness of the Concept of Identity, Applicability of the
Concept of Identity

Ako bismo po cenu izvesnog uproscavanja hteli da razliku izmedu kritike
ideologije i konstruktivizma svedemo na pojam, onda bi to bila antiteza izmedu
ideologije i identiteta. Kod identitetskog miSljenje u srediStu je manje ili vise
razvijeno subjektivno samovidenje pojedinca ili grupe. Prosto receno,
neantagonisticke grupe razvijaju identitet, a ne klasnu svest. Identitet mozZe biti
snazna poluga kulturnog, nacionalnog ili rasnog, ali ne i drustvenoekonomskog
razgrani¢avanja (bosanski Srbi i Muslimani su 1990-ih podjednako Zestoko
kritikovali komunizam). Tome nasuprot, klasne grupe isticu zajednicki
drustvenoekonomski interes koji je oprecan interesu druge grupe, a ne razliku u
poreklu, veri ili kulturi. Klasno nasilje upereno je protiv pojedinaca ili grupa kojima
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se pripisuje neprijateljska delatnost, a nasilje u ime nacije ili rase upereno je protiv
grupa koje su zbog porekla neprijateljske. Utoliko je razumljivo $to se tamo gde je u
sredi$tu analize identitet, neutralizuje planska ideologizacija, a iskrivljeno seéanje
pretezno tumaci kao spontano nuzno iskrivljena perspektiva grupe, c¢ime se
ideologija manje ili viSe izjednacava sa drustveno iskrivljenom mislju uopste (K.
Manhajm, M. Albvas§). U prvom planu je spontana iskrivljenost saznajne
perspektive, a ne planska politika vladajuée grupa (elite ili klase) koja viziju
pozeljnog sistema smisljeno namece selektivnom obradom proslosti. Konkretnije
govoreci, identitet se vezuje za pojedinca ili neekonomsku grupu, a ideologija
pretezno za klasu sa jasnim drustvenoekonomskim interesom. Ideoloskokriticki
pristup razlikuje drustvenointegrativne osecaje pripadnosti i one koji spadaju u
samosvest koja nije vezana sa interesima $irih grupa (jezik, kultura). Tradicionalna
kritika ideologije mnogo je odlu¢nije isticala zavisnost misli od drustvenih uslova
nego $to to ¢ini konstruktivizam preko kategorije identiteta. Dok su marksisti
podvlacili klasnu wuslovljenost, dirkemovei su uocavali Siri spektar ¢inioca
neutralizujuéi prioritet klasnog. Unutar pomenutih pristupa razne struje su branile
striktnu deterministi¢ku uslovljenost (stroga i jednosmerna povezanost, ideje kao
epifenomeni) ili meduzavisnost, korelacijski odnos ili strukturno odgovaranje. U
tabeli su sazeto pokazani razliiti prioriteti konstruktivistickog i ideoloskokritickog
pristupa proslosti.

Grupa Klasa

Moris Albvas Karl Marks

Manje vise spontana iskrivljenost | Planska ideologizacija istorije
saznajne perspektive kod kolektivnog

pamcenja

Identitet Klasna samosvest

Konstruisanje proslosti Iskrivljavanje proslosti

u cilju integracije grupe u cilju eksploatacije

Ideologija = drustveno uslovljeno | Ideologija = lazna svest i svesna laz

misljenje i kolektivni pogled na svet
Drustvena wuslovljenost misli ne | Drustvena uslovljenost misli razlikuje
razlikuje se od ideoloskog | se od ideoloskog predstavljanja
iskrivljavanja i apologetike posebnog kao opsteg

Dve verzije pojma

Mozda ¢e teskoce konstruktivisticki shvaéenog identiteta biti razumljivije
ako se ukratko skrene paznja na istorijat ovoga pojma. Skoro da ne treba pominjati
da su semanti¢ke naucne inovacije drustveno uslovljene. Pojmovi se javljaju, Sire i
zamiru, a zargon epohalne svesti oblikuje i recnik nauke: identitet, konstrukcija,
kolektivno paméenje, potisnuli su ideologiju, klasnu svest i antagonizam. Sa
renikom je povezano i razli¢ito tumacenje uslovljenosti znanja o proslosti:
ideoloski i interesno uslovljena i nametnuta svest s jedne i spontana perspektiva
grupe, konstruisano kolektivnho pamcenje s druge strane. Po sebi se razume da od
poimanja determinizma zavisi i dubina kritike postojeéeg.

Raznovrsna manje ili viSe konstruktivisti¢ki usmerena poimanja identiteta
vazna su osnova teorija o drustvenom pamcenju. Boom pojma identitet krajem 20.
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veka, od kada je pojam prodro u misao o drustvu, moze se porediti sa slicnim
probojem pojmova drustvo, istorija i napredak krajem 18. veka. Mozda jo$ vise od
toga, jer se identitet ne tretira samo kao logicki, nego kao kulturni problem smisla
koji pojedinci i grupe pripisuju sebi i svom delanju. Upotreba ovog pojma vezana je
za ekspanziju proucavanja pamcenja. Istorija je dugo nametana odozgo, a paméenje
je bilo rasireno na dnu kod siromasnih i uvek je bilo subjektivno. Istorija je bila u
sferi sluzbenog i kolektivnog, a pamdéenje rezervat pojedinca. Postojala je jedna
dekretirana istorija, a viSe paméenja. Krajem 20. veka situaciju donekle menja
pojava pojma identitet. Paméenje i identitet postaju skoro sinonimi i klju¢ne reci u
novoj poslehladnoratovskoj slici proslosti. Da bi se sacuvao identitet treba pamtiti
poreklo. Identitet je postao kolektivni, od subjektivnog preobrazio se u objektivni
entitet i postao grupna kategorija, oblik spoljne definicije: “Ne radas se kao Zena,
nego postajes Zena”, upozorila je Simon de Bovoar. Drugim rec¢ima rodni identitet
ne nasleduje se samo poreklom ili rodenjem, nego se stvara i kroz samoafirmaciju.
Grupni identiteti nezamislivi su bez istorijskog utemeljenja, $to se ne retko iskazuje
u imperativnom obliku: identitet kao i pamdéenje postaje duznost. U izvesnom
smislu mozZe se re¢i da je autenti¢nost identiteta ojacala aktuelnost pamcenja, jer
bez stalnog podseéanja na poreklo ili Zrtve grupe nema uspesnog paméenja.

Kod $iroke inflatorne upotrebe pojma identitet neke nedoumice mogu se
ukloniti ako se ima na umu da su u upotrebi njegove dve pojmovne verzije: (1)
vlastiti ili liéni identitet oznacava svest pojedinca o vlastitom kontinuitetu u
vremenu i odredenoj koherentnosti vlastite li¢nosti (E. Erikson). Li¢ni identitet
oznacava doslednost, postojanost, samosvest i samoodredenje. Ali, ukljucuje i
proucavanje uslova unutar kojih je pojedinac postojan u vremenu, tj. u raznim
periodima isti; (2) tome nasuprot, kolektivni identitet, oznacava poistoveéivanja
ljudi medu sobom, dakle, jednakost ili istovetnost sa drugima. Dakle, svest o
jednakosti unutar grupe ukljucuje svest o razlikama od onih koji ne pripadaju
grupi. Ova svest obuhvata i razliCite strategije razgrani¢avanja jedne grupe od
druge, sebe od stranca i drugog. Na poseban nacin poreklo, kao atribut elite,
definiSe kopcu koju proslost unosi u ikonu identiteta vezujuéi nas sa
prethodnicima, sa naSim ranijim ja, i sa naSim obe¢anim sledbenicima
(Lowenthal). Poreklo, naime, potvrduje identitet i iskljuuje drugoga, razli¢itim
oblicima pamcenja i zaborava. Razliciti oblici prise¢anja stvaraju identitet, se¢anje i
poreklo.

Istorijat pojma

U opseznoj studiji “Kolektivni identitet” Luc Nithamer, istoric¢ar iz Jene,
verovatno je najsvestranije na ideoloSko-kriti¢ki nacin prikazao razvoj teorija o
identitetu (Niethammer 2000). Svetska konjuktura kolektivnog identiteta pocela je
u SAD 1960-ih, u narednom desetleéu filozofski je preuzeta u SR Nemackoj, a u
tadasnjem Treéem svetu etnicki utemeljena. Danas je to sredi$nji operativni pojam
kulturne industrije i novih politickih kultura koji prima terapeutsku ulogu u
raspaljlvanju i mirenju konkurentskih Mi osecaja. Doduse, u istoj funkciji pojam je
bio prlsutan i znatno ranije. Jo§ po¢etkom 20. veka nemacki leksikoni poneme¢ivali
su ovaj latinski izraz (identitas, suStinska istovetnost) isticuéi istorodnost
(Artgleichheit) paje Karl gmit pisao 1930- -ih o homogenoj demokratiji koja pociva

vvvvv
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verzija kolektivnog identiteta u fasizmu je zajednica istokrvnih sunarodnika. S
druge strane okeana drugaciju je individualisticku verziju pojma identitet uveo
americki psihoanalitiéar Erik Erikson 1945, premda ga je neSto ranije, kao
“refleksivno ja”, koristio i soc1Ja1n1 psiholog DZordz Mid. Kod ove struje identitet je
oznaka ps1hosocualnog zdravlja i prirodnog poistoveéivanja sa grupom u toku
odrastanja. Individualni identitet je dijahroni kontinuitet, sinhrona konzistentnost
i sinteza biografskog toka koja nameée obrasce ponasanja (Svan 1998,117). Dakle,
ovde nije re¢ o ponosnom poistovecivanju sa grupom, nego o licnoj neagresivnoj
doslednosti.

Upravo u tom zadnjem smislu je i Erikson 1950-ih obnovio pojam
identiteta u psihoanalizi, ali je, strepe¢i od zloupotrebe koriS¢enja pojma u
atmosferi makartijevskog antikomunizma, prestao da ga primenjuje na kolektivne
pojave. Zato je “progresivna faza” upotrebe pojma identitet pocela tek krajem 1960-
ih kada je poslenacionalni identitet bio orude kritike nacionalizma, npr. u verziji
Habermasovog “umnog identiteta” kao pedagoskog i didakti¢kog cilja. Sli¢nu ulogu
je imala i proklamacija UNESKO-a o pravu na kulturni identitet, koji su pocele da
koriste nove zemlje Treceg sveta (Niethammer 2000,471). Medutim, ve¢ od sredine
1970-ih usledio je novi “drugi regresivni talas” kolektivnog identiteta, kao obnova
istroSene nacionalne terminologije i virtuelno homogenizovanje politickih
jedinstava. Zaokret ka nacionalnom identitetu u ovom periodu vidljiv je kod
francuske Nove desnice i kod nemackih konzervativaca koji su iticali zahtev da
Nemci budu ponovo normalna nacija. Podstaknut poststrukturalizmom i
postmodernom, kolektivni identitet postaje vode¢i pojam konzervativnih i
desnicarskih strategija, koje su ekonomski zaokret prepustili neoliberalizmu, a
usredsredili se na drustvenokulturno homogenizovanje.

Trecéa faza “progresivne regresije” i masovne inflatorne upotrebe plasticnog
pojma identitet nastupa 1980-ih. U ovom periodu kolektivni identitet postaje
pojmovna okosnica traganja za tradicionalnim i istorijskim korenima (spomenici,
muzeji). Hantingtonovo tumacenje sukoba kultura bilo je globalizacijski izraz
misljenja u kategorijama kolektivnih identiteta. Pojam jeste, doduse, delom koristio
i manjinama, ali je semantika pojma kolektivni identitet pretezno izazvala nova
pripisivanja, stereotipe, homogenizacije i razgranicenja. Etnicke sukobe u Isto¢noj
Evropi vodile su grupe snabdevene novim razgrani¢avajuéim nacionalnim
kolektivnim identitetom. Homogenizovanje socijalizma preko radnicke klase
zamenjeno je nacionalnim kolektivnim identitetom. Kako izgleda, danas je Evropa
aktuelno polje “dreke identiteta”, gde ovaj krajnje rastegljivi pojam iskazuje
obetano formalno jedinstvo i pokriva najrazliditije sadrzaje i razgranicavanja.
Skriveno pripisivanje tece pod formulom kolektivnog identiteta, javlja se u raznim
sklopovima i raspolaze visokim manipulativhim potencijalom u razgranlcenju od
neZeljenog. Npr. kod isticanje sukoba kultura, cwlhzacua i razgranlcenja od
vizantizma i orijentalizma dominira logika Cistog razgranicenja. Vazno je zapaziti
da u novim sukobima ni pojmovi nisu neduzni, pa se zato Nithamer zalaze da
“plasti¢nu re¢” kolektivni identitet treba zameniti pojmom “viSestruki identitet”.
On ipak ne odbija u celini pojam identitet. Njegov pristup je zapravo diferenciran,
jer razlikuje kolektivne identitete koji vode emancipaciji, od agresivnih i nasilnih.
Dakle, s jedne strane identitet kao defanzivna razlika s jedne (osveséivanje Treceg
sveta) i s druge, teznja ka homogenosti sa pretenzijom ka vodstvu (Niethammer
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1995,262). Kolektivni identitet, dakle, treba jacati tamo gde se pojmom obrazlaze
razumevanje i saradnja izmedu razlic¢itih entiteta, zatim tamo gde je subjektivnost
ponos, a ,takode, i tamo gde se ne skriva objektivni bioloski (rodni) identitet. Kao i
svaki drugi, i ovaj pojam treba kriticki osmisliti, dokumentovati, a ne
monumentalizovati.

Ogranicenost pojma

Vet je pomenuto da je istorijat pojma identitet postao dvoznacan od 1960-
ih kada se poceo prenositi na kolektivne subjekte, pre svega na “politi¢ke identitete”
kojima su zemlje u razvoju budile lojalnost stanovnistva oslobodenoj nacionalnoj
drzavi. Skoro u isto vreme probija se pojam “umni identitet” u sluzbi potiskivanja
nacionalnih tradicija u dolazecem svetskom drustvu (Niethammer 1995,40-41). Uz
receno, pored prosvetiteljsko-individualisticke, postupno je jacala i konzervativna
verzija pojma. Najcistiji izraz ove potonje bio je rasizam. U Trecem Rajhu 1930-ih
profasisticka Smitova teza o rasnoj istovrsnosti (identitetu) vladajuéih i
podvlascenih bila je antiteza razarackom inernacionalistickom ucinku marksizma.
Nemacki fasizam najekstremnije je tumacio identitet kao krvnu istovrsnost svih
Nemaca pravdajuéi time politiku iskljuenja bioloski razli¢itog drugog (Kulji¢
1983,55-57). Dakle, u svom protivrecnom istorijatu pojam je najpre bio oznaka
rasizma, potom je psihoanaliticki prebacen na tumacenje odnosa pojedinca i grupe,
a kod levice je kori$éen za integraciju nadnacionalne klase, da bi ga 1980-ih ponovo
prihvatila desnica, narocito postmoderna.

Nithamer nije samo uverljivo rasc¢lanio zamrsenu evoluciju pojma, nego je
oStro i nedvosmisleno ukazao na teorijsku ograni¢enost pojma “kolektivni
identitet”. On izri¢ito tvrdi da je u sadrzinskom pogledu identitet jedna plasti¢na
re¢ koja viSe zamagljava nego $to valjano uopstava: pominju se kulturni, etnicki,
evropski, nacionalni, regionalni, lokalni, rodni i klasni identiteti. Prosto receno,
kolektivni identitet je za detektive, a ne za teoreticare. To je bezobalni stereotip
javnih govora, plasticna re¢, ¢iji se pojmovni sadrZinski deficit nadoknaduje
neumerenim Sirenjem obima. Nithamer odlucno istice da pojam nije nastao iz
masovnih potreba nego je razbudio masovne potrebe i stvorio semanti¢ku maglu.
Upravo to Sto je sadrzinski bezobalan, podstice nastojanja da se pomocu njega
izvrsi dekonstrukceija. S druge strane, zbog inherentnog pokusaja da homogenizuje
heterogeno, kolektivhom identitetu svojstven je fundamentalizam, pa ¢ak i nasilje.
U prilog ovoj smeloj tvrdnji Nithamer iznosi kao odlu¢ujuéi dokaz to da slozeni
drustveni i idejni sadrzaji koje pojam sazima nisu ¢ak ni u formalnom pogledu
uporedivi. Premda se uvek ti¢e kolektivnih osobina, ipak pojam vise kao magi¢na
formula, a ne po sadrzinskom obimu, istovremeno pokriva vrlo raznorodne naucne,
politicke ili religijske sadrzaje. Kod rastegljivog pojma postojana je jedino
strukturna strana, tj. diskriminacijska sklonost ka razgrani¢enju od neidenti¢nog
(Niethammer 2000,457). Ali, ¢ak i tu pojmu nedostaje regulativna komponenta,
koja bi sprecila dinamiku razgranicavanja, npr. zauzimanjem odnosa prema
unutrasnjoj slozenosti kolektivnog ili relativisanjem razlika. U o$trom osporavanju
pojma, Nithamer prihvata Baumanovu ocenu da je kolektivni identitet pogodan za
preusmeravanje difuznog straha i agresije, zato Sto redukuje neshvacenu slozenost
realnih uzroka nesigurnosti i skrece je na najblizeg stranca od koga se razgranicava
(Niethammer 2000,535). Diskriminacijska moé pojma zavisi iskljucivo od situacije,
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koja mu pruza legitimirajuéu opstost. Kako se lako da zapaziti, odnos identiteta i
neidentiteta nalik je manihejskom odnosu izmedu javnog prlJateIJa i neprljatelja
Sli¢na je i ocena Alaide Asman, koja takode uocava da se bez pojma granlca ne
moZe zamisliti identitet. Identiteti su homogeniji i potencijalno agresivniji Sto
snaznije isticu granice kao zastitni zid od spoljne opasnosti. S druge strane
elasti¢niji su i diferenciraniji §to ove granice viSe promis$ljaju u otvorenom procesu
stvaranja identiteta (A. Assmann 1999). Zato Asmanova razlozno upozorava da je
suprotnost identitetu “razlika”. Nju ne treba shvatati kao nesto potpuno oprec¢no
vlastitom identitetu, ve¢ viSe kao deo identiteta. Dakle identitet nije suprotnost
drugosti, ve¢ praksa razlike: mora raspolagati unutrasnjom viSeslojnoséu i
sposobnoséu za promenu. Asmanova je uverena da samo na taj nac¢in moze pojam
identitet izgubiti svoju problematicnu konotaciju kao homogenost, totalitet,
supstanca ili kao organska istovrsnost. Duhovne akrobate postmoderne, medutim,
u slepoj odbrani razlike preko identiteta dolaze do apsurdnih situacija, kao $to je
razumevanje neonacista (T. Eagleton). Premda pojedinci ose¢aju protivre¢nosti
drustva, oni unutar hegemone ideoloske klime ne mogu da ih poveZzu sa drustveno
strukturnim uzrocima. Zato i ostaju zapleteni u mrezu vladajuéih pojmova. Malo je
ako se kaze da su izmedu sukoba koji se vode oko nadmodci, razgrani¢avanja i
superiornih identiteta, (Seppmann 2000,143) najporaznije verske i nacionalne
ekskluzivnosti. Treba dublje od toga uoditi da je pritisak za prilagodavanjem i
razgranicavanjem raznih identiteta ustvari “proces samoovlaséivanja drustvenih
pojedinaca u strukturnom sklopu bespomoénosti” (F. Kroll). Na delu je uzajamno
proZimanje rastvaranja licnog dostojanstva u prometnoj vrednosti (Marx), s jedne, i
predanosti kolektivnom nacionalnom identitetu, s druge strane. Zato se bez
okoliSenja mozZe zakljuditi da je konkurencija identiteta barijera spoznaji
iracionalnosti kapitalizma.

Upotrebljivost pojma

Pomenuta problematizovanja jednog od kljuénih pojmova konstruktivizma
mogu olaksati oslobadanje i od drugih oblika nekritickog odnosa prema
postmoderni. Da ne bi bilo nesporazuma, treba dodati da se, osim kod
postmoderne, identitet kao teorijski pojam poprilicno koristi i u pragmatizmu,
interakcionizmu i psihoanalizi (E. Goffmann, G. Mead, A. Strauss). Svestan teskoca
oko ovog pojma nirnberski psiholog Jirgen Straub pokusao je da ga spasi tvrdeéi da
identitet uvek treba razlikovati od individualnosti. Re¢ je o razlici izmedju mi-
identiteta i ja-identiteta, podredenosti grupi i licne samosvesti. Ja-identitet je
“dobra celina”, sinhrono i dijahrono sredena struktura. Slicno Asmanovoj, on
zapaza da identitet kao oznaka strukture ili formativhog pojma jeste rezultat
psihickih integrativnih procesa koji se mogu shvatitit kao sinteza heterogenog.
Dakle, identitet je jedinstvo razlika. Ovu psiholosku upotrebu pojma svakako je teze
sporiti, ali uvek treba imati na umu da je kao teorijska kategorija (u pragmatizmu,
simbolickom inerakcionizmu, psihoanalizi) identitet u osnovi formalan pojam.
Drugim rec¢ima, ovde se ne radi o podvajanju ljudi na temelju njihovih kvalitativnih
karakteristika, nego o obrascu odnosa prema sebi i prema nadredenoj grupi,
odnosno o osobenoj istorijskoj i kulturnoj formi subjektivnog odnosa prema
iskonstruisanim imaginarnim zajednicama (Straub 1999,93). Zato je tesko poreci
da identitet moZze biti koristan kod ispitivanja subjektivne samostalnosti. Drugim
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refima, identitet jeste oblik samostalnosti i razlika od drugih, ali to biva tek uz
doslednost. To znaci i kod dubokih promena ostati postojan, tj. istovetan sa sobom.
Redju, identitet nije odgovor na pitanje ko si, nego da li si ostao isti uprkos
drugacijim normativnim strukturama ocekivanja (P. Ricoeur, J. Habermas).

Iz recenog sledi: (a) da treba odbacivati diskriminacijsku sklonosti ka
razgranicenju od neidenti¢nog preko pojma identitet; (b) uvek imati na umu
nacelni formalizam pojma identitet; (c) identitet treba shvatati viSeslojno. Jo$
oznacava svest pojedinca o sopstvenom kontinuitetu u vremenu i o odredenoj
koherentnosti vlastite li¢nosti (E. Erikson), (2) kolektivni identitet koji, tome
nasuprot, trazi poistoveéivanja pojedinaca medu sobom, jednakost ili istovetnost sa
drugima, preko manje ili vise fiktivnog zajednickog porekla ili propisane proslosti.
Osobeno poreklo, kao atribut elite, jeste popularna spona koja proslost unosi u
ikonu identiteta vezujuéi nas sa prethodnicima, sa nasim ranijim ja i sa nasim
obeéanim sledbenicima (Lowenthal). Psiholozi su pokazali da poistoveéivanje sa
grupom pojacava ose¢anje individualne vlastite vrednosti, pa se kolektivno setanje
tj. stvaranje kolektivnog identiteta izvodi iz tumacenja pro$losti shodno ovom
osnovnom psiholo§kom pravilu (Svan 1989). Zato tek organizovano paméenje
stvara postojanu svest o zajednickom poreklu i homogenoj istovrsnosti (identitetu).
U tom smislu Jan Asman vidi kolektivni identitet kao refleksivno poistoveéivanje
pojedinaca sa tumacenjem zajednicke proslosti: “Paméenje je neophodno onome ko
mora da se obaveze i veZe. Secanje posreduje pripadnost, seéamo se da bi mogli
pripadati, i ovo se¢anje ima obavezujuéi karakter. To moZemo nazvati normativnim
setanjem. Normativno setanje pruza pojedincu identitet i pripadnistvo” (J.
Assmann 1995,52).

Kako izgleda, psiholoskom kori§éenju pojma identitet moZe se najmanje
prigovoriti. Ostale verzije pojma su spornije. Naime, kriticko sagledavanje da
identitet nije samo individualnost, nego i propisana homogenost, olaksava
razumevanje okolnosti da u kriznim situacijama i na odredenom nivou identitet,
kao prenaglasena Mi grupa, iskljucuje drugoga i postaje borbena kategorija (pre
svega nacionalni, ali i verski identitet), napustajuéi sve $to je neistovetno. Ne manje
borben bio je i klasni identitet, premda nije bioloski homogen, ve¢ etnicki
viSeslojan. Homogenizacija preko identiteta zbiva se narodito u osobenim
kulturama secanja koje se u kriznim situacijama vracaju dalekoj oslobodilackoj
proslosti. Radi se o situacijama kada mnogo istorije pocinje da Steti i izaziva nove
sukobe. Zbog nastojanja za uklanjanjem ili podvlaséivanjem neistovetnog, proslost
postaje opravdanje nasilja. Proslost u obliku paméenja lakse se instrumentalizuje
od istorije. Kriticku istoriju koja se stalno preispituje i opire provokaciji i tiraniji
pamcenja potiskuje drustvenointegrativno paméenje koje pravda homogenizovanje
Mi grupe, tj. nasilni identitet.
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PROBLEM KOLEKTIVNOG IDENTITETA
U FRAGMENTISANOM DRUSTVU SRBIJE

Rezime

Drustvo Srbije je fragmentisano, zatvoreno i puno unutrasnjih podela i
protivrecnosti. Odlikuje ga prisustvo velikog broja etnickih i religijskih zajednica.
Kolektivni identiet u fragmentisanom drustvu ne moZe biti drugaciji do fragmentisan i
parcijalizovan, razbijen na veéi broj podidentiteta obelezenih nacionalnim, religijskim,
kulturnim i socijalnim predznacima. I ovde se, naravno, javlja kao problem ¢injenica da se
pojedinacni podidentiteti ne stapaju u jedan homogeni kolektivni identitet, veé¢ se Cesto
nalaze kao unutrasnje nekonzistentni i medusobno protivrecni, pa ¢éak i ne mnogo
prijateljski nastrojeni. Problemi koji iz ovoga slede se reflektuju kako na unutrasnjem
planu tako i na spoljnopolitickom planu. U krajnoj liniji problem se svodi na ukupno
zaostajanje druStva Srbije za razvijenim delom sveta i oteZavanje/onemoguéavanje
integracije drustva i drzave u svetske i posebno u evropske integracione tokove. Ovakvo
stanje stavlja na dnevni red dilemu da li drustveni i drzavni prostor Srbije treba urediti po
gradanskom ili po nacionalnom modelu 1 pitanje kako, u skladu s tim, treba
formirati/definisati kolektivni identitet.

Kljucne rijeci: Srbija, kolektivni identitet, fragmentisano drustvo

THE PROBLEM OF COLLECTIVE IDENTITY
IN THE FRAGMENTED SOCIETY OF SERBIA

Summary

Serbian society is fragmented, closed and full of internal diversities and
contradictions. It is characterised by a great number of ethnic and religious communities.
Collective identity in fragmented society cannot be different from a fragmented and
partialised one, crashed into a large number of subidentities marked by national, religious,
cultural and social signs. There is a problem that individual subidentities do not merge into
one homogenous collective identity. They stay internal mutually inconsistent and
contradictory to each other and often not so friendly oriented. The problems growing out
of that situation are reflected on both the internal and international political plan. The
problem comes down to complete developmental stagnancy of Serbian society and making
it difficult for us to integrate into international and European integration fluxes. Such a
state produces a dilemma how to organize the state and society: in accordance with a
national or civic model; and a question how to form the collective identity.

Key Words: Serbia, Collective Iidentity, Fragmented Society



PROBLEM KOLEKTIVNOG IDENTITETA U FRAGMENTISANOM DRUSTVU SRBIJE

Drustvo Srbije je, po viSe kriterijuma, parcijalizovano, fragmentisano,
dezintegrisano i zatvoreno, razdirano razli¢itim unutras$njim deobama. U njemu
danas egzistira veci broj etni¢kih zajednica koje sa podozrenjem gledaju jedna na
drugu i veci broj religijskih grupa medu kojima ne postoji mnogo tolerancije i
dijaloga. Socijalne podele su zaoStrene ve¢ godinama i to po viSe osnova. Jaz
izmedu bogatih i siromasnih je velik!. Drustvena struktura se zatvara za socijalni
uspon pripadnika nizih drustvenih slojeva i to posebno pripadnika mladih
generacija.2 Drustvo funkcioniS$e na dva paralelna nivoa.3 Jedan nivo predstavlja
oficijelno drustvo sa zvani¢nom privredom i zvani¢nim institucionalnim sistemom.
Drugi nivo predstavlja drustvo formirano oko nezvani¢nog, tzv. sivog, sektora
privredivanja. I pored novije fiskalizacije privrede sivi sektor jo$ uvek nije otiSao u
zaborav. On i dalje funkcioniSe stvarajuci ponekad od pripadnika nizih drustvenih
klasa i slojeva, a posebno od onih koji pripadaju marginalnoj klasi, ljude visokog
socijalnog statusa u sivoj ili polusivoj zoni.

Problem je u tome $to svi delovi socijalne strukture ne uspevaju da se stope
u jednu homogenu strukturu drustva Srbije. Ova Cinjenica, sama po sebi, mozda i
ne bi predstavljala veliki problem da se drustvo Srbije nije naslo na rubu
tranzicionih i globalizacijskih procesa. Danas, kada se Evropa integrise i unificira,
vecina iole znacajnijih politic¢kih i socijalnih faktora u Srbiji se manje-vise slaze da
se i mi moramo pribliZiti Evropi i njenim integracionim procesima.

Sve bi bilo u redu da nas ne mori ¢injenica da je drustvo Srbije bogato
brojnim unutra$njim protivre¢nostima.4 Medutim, radi se o “bogatstvu” koje nam
ne donosi veliku korist. Naprotiv, te protivrecnosti svakodnevno stvaraju ili
odrzavaju uslove za generisanje potencijalnih sukoba kljuénih aktera drustvenog
zZivota (klasno-socijalnih, etnickih i religijskih grupa, “razvijenih” i nerazvijenih
regija, ruralnih i urbanih podrudja itd.). Nazalost, ne radi se o protivrecnostima i
sukobima koji predstavljaju prirodnu osnovu socijalne dinamike iz kojih bi trebalo

1 O ovome vidi viSe u: Biljana Bogicevié¢, Gorana Krsti¢ i Bosko Mijatovi¢: Siromastvo u
Srbiji i reforma drzavne pomoéi siromasnima, Centar za liberalno-demokratske studije,
Beograd 2002; Biljana Bogicevi¢; Gorana Krsti¢; Bosko Mijatovi¢ i Branko Milanovic:
Siromastvo 1 reforma finansijske podrske siromasnima, Centar za liberalno-demokratske
studije, Beograd, 2003; Slobodan Miladinovié: “Siromastvo i kultura siromastva u
postsocijalistickoj tranziciji Srbije”, u Savremeni Balkan u kontekstui geokulture razvoja,
kulture mira i evrointegracijskih procesa, Filozofski fakultet, Nis, 2005.

2 Vidi Sire u Slobodan Cveji¢: Drustvena pokretljivost u postsocijalisti¢koj transformaciji,
Filozofski fakultet, Beograd, 2004. (doktorska disertacija)

3 Vidi u: Danilo Mrksi¢: “Restratifikacija i promene materijalnog standarda”, u M. Lazié (ur)
Radji hod, “Filip Visnji¢”, Beograd 2000. str. 237-292; Danilo Mrksi¢; “Dualizacija
ekonomije i stratifikaciona struktura”, u Mladen Lazi¢ (ur): Razaranje drustva, “Filip
Visnji¢”, Beograd, 1994.

4 Vidi u: Slobodan Miladinovi¢: “Srbija i Crna Gora: problem unutrasnjih protivre¢nosti i
evropske integracije”, Tehnologija kultura i razvoj — 9, Pali¢ 2002; Slobodan Miladinovi¢:
“Protivreénosti kulturno-istorijskog nasleda kao faktori (dez)integracije Srbije u evropske
tokove”, u Modeli kulturne politike u uslovima multikulturnih drustava na Balkanu i
evrointegracionth procesa, Filozofski fakultet, Ni§, 2004; Slobodan Miladinovié: “Etnicko-
religijske protivrecnosti kao faktori (dez)integracije Srbije u evropske tokove”, u Drustvene
promene kulturni i etnicki odnost i evrointegracijski procesi na Balkanu, Filozofski fakultet,
Institut za sociologiju, Nis, 2004.
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da se iznedri novi socijalni kvalitet. Re¢ je o retrogradnim procesima koji
degradiraju sva nastojanja da Srbija ude u red modernih drustava integrisanih u
evropske tokove.

Fragmentacija jugoslovenskog drustva je svoj konaéni podstrek dobila
donoSenjem treteg ustava 1974. godine da bi kao socioloski problem bila
evidentirana veé¢ tekom osamdesetih5. Razaranjem jedinstvenog drzavnog,
politickog i kulturnog prostora s pocetka devedesetih otvara se Siroki front, u
sustini, nacionalistickih ideja i pokreta, podrzanih primitivnim, ¢esto primitivnim
do granica prostackog, vrednosnim okvirom, obojenih filozofijom samouverene
osrednjosti i povr$noSéu obojenom estradnim kicem i neizostavnom arogancijom
vlasti i dela trabantske opozicije.

Kultura sa ideologizovanim nasledem iz doba jednopartizma i dalje ostaje
Zrtva ideoloskih ataka na svest obicnog coveka, a mnogi identiteti, koji su u
trenucima otvaranja drustva, pocinjali da se javljaju postaju ugroZeni i dovedeni u
pitanje. Kao posledica fragmentacije u¢vrséuje se kulturno zagadenje. Ekspanzija
estradnog kic¢a i Sunda su samo prvi znaci otvorene erozije vrednosnog sistema koja
ve¢ u prvoj polovini devedesetih dobija katastrofalne razmere koje se prepoznaju
kako na strukturalnom tako i na kulturnom nivou. Sve ovo, na nivou globalnog
drustva, na prostorima bivSe Jugoslavije prati pojava sivog sektora privredivanja i
mafijaskih novobogatasa kao i niza drugih manifestacije duboke krize poput krize
morala, koju obelezavaju brutalnost i vulgarnost koje postaju nasa medijska i
Zivotna svakodnevica, retradicionalizacije obojene (neo)patrijarhalizmom,
(neo)nacionalizmom ali i agresivnhom pseudoreligiozno$éu $to sve neminovno vodi
kulturnom, politickom i socijalnom zatvaranju drustva i otvorenoj ksenofobiji i
marginalizaciji manjinskih grupa.

Kolektivni identitet u fragmentisanom drus$tvu ne moze biti drugacdiji do
fragmentisan i parcijalizovan, razbijen na veéi broj podidentiteta obelezenih
nacionalnim, religijskim, teritorijalnim i socijalnim predznacima. I ovde se,
naravno, javlja kao problem cinjenica da se pojedina¢ni podidentiteti ne stapaju u
jedan relativno homogen kolektivni identitet ve¢ se Cesto nalaze kao unutrasnje
nekonzistentni i medusobno protivrec¢ni, pa ¢ak i ne mnogo prijateljski nastrojeni.
Problemi koji iz ovoga slede se reflektuju kako na unutrasnjem planu tako i na
spoljnopolitickom planu. U krajnoj liniji problem se svodi na ukupno zaostajanje
drustva Srbije za razvijenim delom sveta i oteZavanje/onemogucavanje integracije
drustva i drzave u svetske, i posebno u evropske, integracione tokove.

Ovakvo stanje stavlja na dnevni red dilemu da li drustveni i drzavni prostor
Srbije treba urediti po gradanskom ili po nacionalnom modelu i pitanje kako, u
skladu s tim, treba formirati/definisati kolektivni identitet. DrZavnost,
drzavljanstvo i kolektivni identitet uvek idu zajedno, te je stoga logi¢no ocekivati da
tamo gde nije moguée uspostaviti stabilne veze drzavne pripadnosti i licnog i
kolektivnog identiteta nije realno ocekivati ni kolektivnu stabilnost a posebno ne
stabilnost drzavne zajednice. Bivsa Jugoslavija je upravo bila tipi¢an predstavnik
drzave u kojoj je na delu sve vreme njenog postojanja bila kriza identiteta. Stara
ideoloska floskula: “Sest republika, pet naroda, Cetiri religije, tri jezika, dva pisma i
jedna drzava” imala je prakti¢nu valjanost samo u ideoloskom znac¢enju kao mera

5 Vjeran Katunarié: Dioba drustva, Sociolosko drustvo Hrvatske, Zagreb, 1988.
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oficijelno pozZeljnog stanja ali ni u kom sluc¢aju nije predstavljala odraz realnog
stanja a jo§ manje je bila mera kolektivnog identiteta njenih stanovnika/gradana.
BivSa Jugoslavija se raspala iz mnogo razloga. Medu njima svakako nije
zanemarljiva ¢injenica da se relativno malo ljudi osec¢alo Jugoslovenima. Veliko je
pitanje koliko je njih sebe iskreno percipiramo kao Jugoslovene. Tu verovatno
spadaju oni iz meSovitih brakova i to verovatno onaj deo poteklih iz ovakvih
brakova koji je ziveo van svojih mati¢nih republika. Iz ovoga se moZe pretpostaviti
da je jugoslovenstvo pre bilo odbrambeni mehanizam proiziSao iz izgubljenog ili
nedefinisanog identiteta nego ose¢anje realnog identiteta.

Naravno, treba imati u vidu da Srbija ima dugu drzavotvornu istoriju i
tradiciju te da Srbija kao drzava ima stare simbole koji ve¢ vekovima oznacavaju
njen nacionalni i drzavni identitet (grb, zastava, jezik, pismo, vera, mitovi, predanja
i dr.). Srbija takode ima i svoj istorijski Zivotni prostor koji se, manje-vise, uklapa u
njene drzavne granica. Cinjenica da znacajan broj pripadnika srpskog naroda Zivi
van njenih oficijelnih drzavnih granica ne bi trebalo znacajnije da remeti poslednju
konstataciju. Veéi problem predstavlja ¢injenica da danas, s pocetka XXI veka,
Srbija definitivno predstavlja nacionalno mesSovitu sredinu u kojoj nacionalna
osetanja kako veéinskog, srpskog, tako i ostalih, manjinskih, naroda nisu na
adekvatan nacin istorijski izivljena. Bolje reé¢i, radi se o drzavi u kojoj su, tokom
prethodne dve decenije, nacionalna osecanja kanalisana pogresnim tokom u pravcu
mrznje i sukobljavanja. Politi¢ka kriza (koja je pocela pocetkom osamdesetih a koja
je tokom devedesetih predstavljala tragi¢no finale ekonomske krize evidentirane jos$
ranih Sezdesetih a koja ni do danas nije sanirana — naprotiv) imala je za posledicu
upravo stvaranje nacionalnog identiteta (kako mati¢ne srpske tako i manjinskih
nacija) koji bi bio zakoniti naslednik svih nedostataka nadnacionalnog,
jugoslovenskog internacionalistickog identiteta, u kom se granice etnickih grupa
(dozivljenih kao osnovne referentne grupe) predstavljaju kao granice nepomirljivih
ideologija na relaciji mi — oni. Naravno, prenaglasavanje nepomirljive prirode ovih
granica (a koje je pokrenuto iz centara politicke mocié) otvorilo je put ostrom
sukobljavanju. Posle pola veka politicke represije, demokratizaciju drustva su
najspremnije docekale upravo one snage kojima sve vreme vladavine komunizma
nije bilo dozvoljeno da progovore — nacionalisti i Sovinisti. Prvi su zagovarali
obnovu tradicionalnih nacionalnih vrednosti a drugi su se okrenuli ratnohuskackoj
retorici i zagovaranju otvorene nacionalne netrpeljivosti i mrznje. Oficijelne
strukture politicke vlasti su vrlo brzo nasle svoj deo interesa u plasiranju i
kanalisanju ekstremnog nacionalizma i Sovinizma, deklarativno radi prevazilazenja
svih nedostataka socijalistickog perioda, a stvarno radi postizanja licne koristi.

Nacija (nacionalna pripadnost) se tokom istorije pokazala kao jedan od
najznacajnijih ¢inilaca socijalne integracije. Naravno, nacionalna se integracija
tokom istorije nije uvek ostvarivala na jednoobrazan nacin. Ona se kretala izmedu
dve krajnosti: borbe za uspostavljanje posebnog kulturnog identiteta s jedne strane
i borbe za ostvarivanje “istorijske misije” date nacionalne grupe s druge strane. Bez
obzira kom je ekstremu tezilo ispoljavanje nacionalnih ose¢anja ono je u krajnjoj
liniji imalo formu etnocentrizma.

6 Slobodan Miladinovi¢: “Doprinos vladajucih elita raspadu Jugoslavije”, Sociologija,
2/2000.
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Rec je o vrlo kompleksnoj pojavi ¢ije se poreklo ne moze jednoznacno
utvrditi. Aktuelni nacionalizam na nasem prostoru ima veéi broj izvora. Izmedu
ostalog, on je posledica “kulturnog nasleda” i raznih etnickih stereotipija koje se
socijalizacijskim procesom nekriticki prihvataju i ispoljavaju kao truizmi.
Nacionalisticki stavovi se mogu ispoljavati i kao izraz konformizma. Tada pojedinac
suoCen s Cinjenicom da treba da bude prihvacen i vrednovan prema grupnim
normama nekriticki prihvata nacionalisticke stavove ne toliko zbog svoje
saglasnosti s njima koliko zbog o¢uvanja svog statusa unutar date grupe i potrebe
da bude slican drugima.

Znacajan psiholoski izvor nacionalizma predstavljaju frustracije, tj.
nemogucnost zadovoljavanja sopstvenih potreba i postizanja Zeljenih ciljeva. Rec je
o tome da pojedinci svoje nezadovoljstvo i krivicu za opste stanje projektuju na
pripadnike drugih naroda i teZe agresivnom ponasanju kao obliku li¢nog

rastereéenja.” Prisustvo frustracija na nasem prostoru, koje su vodile ozivljavanju
ekstremne varijante nacionalizma (Sovinizma) nije potrebno posebno dokazivati.
One su produkt politicke i privredne krize. Siromastvo, beda i nemastina, kada udu
u drustveni Zivot, pokreéu razlicite mehanizme racionalizacije postojeceg stanja.
Racionalizacije, ako se ne krec¢u u prostoru nau¢nog saznanja, lako postaju predmet
demagoskog oblikovanja. Prakti¢no ishodiste ovoga je da se traze (i nalaze) krivei
za sopstvene frustracije van prostora sopstvene grupe (najcesce se radi o etnickim i
religijskim grupama). U takvoj situaciji je lako uperiti prstom u proizvoljno izabran
deo (ili ¢ak citavu) susedne etnicke ili religijske grupe, pogotovo ako se radi o
onima koji imaju bolji standard (Hitlerovo prokazivanje Jevreja tridesetih godina
XX veka npr.), odnosno na onaj deo koji zivi na (prividno) razvijenijem podrucjus
ili, jo$ lakse, ako izmedu susednih etnickih i religijskih grupa postoji tradicionalno
rivalstvo. Lazi, manipulacije i poluistine su provereni instrument u izazivanju
sukoba. Ideolozi (burnih vremena) se uglavnom i sluze takvim instrumentima tako
da nije postojalo razloga da ideolozi desavanja na naSem prostoru reaguju
drugacdije.

Nije potrebno posebno dokazivati da se u burnim vremenima lako gubi
socijalni identitet (dovoljno ilustrativan primer je ekonomsko propadanje srednje
klase ili marginalizacija radniStva i njihovo prevodenje u sivi sektor). Gubitak
socijalnog identiteta (kao, ¢esto vodecéeg identiteta pojedinca i grupa) pokreée
prirodnu teznju ka traZenju nove identifikacione matrice. Naravno, treba naglasiti
da u kriznim vremenima sloboda licnog izbora u pronalazenju i prihvatanju novih

7 Ivan Siber: “Psihologijski aspekti medunacionalnih odnosa”, Kulturni radnik, Zagreb,
1988. str. 14-16.

8 Na naSem prostoru je ova teza bila izuzetno eksploatisana upravo zbog neravnomernog
razvoja bivSe Jugoslavije. Nekadasnje republicke elite i rezimski intelektualci su optuzivali
jedni druge da se neke druge republike ekonomski razvijaju a njihove elite bogati na ra¢un
ostalih republika. Naravno, prebrojavanje nije nikom dalo za pravo ali su zato te teze, kao
nebrojeno puta javno izgovorene, prihvatane u javnosti, bez kritickgog preispitivanja, kao
istinite. Umesto da se ovakve teze analiziraju u kontekstu komandno-planske privrede i
raspodele drustvene i politicke moéi, one su prenesene u ravan medunacionalnih odnosa i
time davale dodatni impuls generisanju medunacionalne netrpeljivosti. O ovome detaljnije
u: Ljubomir Madzar: “Ko koga eksploatiSe?”, u Nebojsa Popov (ur) Srpska strana rata,
Republika, Beograd, 1996.
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identifikacionih matrica za sobom povladi veliki rizik. Vreme kriza cesto zahteva
drustvenu homogenizaciju te li¢ni izbor mora biti ukalupljen u globalna kretanja.
Umesto liénog izbora, koji moze produkovati niz neZeljenih posledica, pojedincima
se nudi unapred kreiran (heteronoman) kolektivni identitet udenut u ideolosku
potrebu datog trenutka.

Stanovnistvu bivSe Jugoslavije je krajem osamdesetih ponudena, kao
ideoloski najpoZeljnija, nacional-Sovinisticka matrica. PovrSnom posmatracu se
moglo ¢initi da se radi o samoniklom nacionalistickom obrascu. Medutim,
sistemati¢niji uvid u desavanja daje argumente da se radi i o politicki generisanom
ideoloskom obrascu.9

Nekoliko godina pre raspada Jugoslavije mogle su se javno ¢uti teze da
republicko-pokrajinske elite imaju udela u nacionalizmu, te da one
nacionalistickom politikom Zele zadobiti podrsku, odnosno monopol u tumacenju

nacionalnih interesa.'’ Cinjenica je da lokalni nacionalizmi u Jugoslaviji ne bi imali
takav uticaj i ne bi bili neprekidno u usponu da svoje uporiste nisu imali u
zvani¢nim politickim strukturama, u nacionalno podvojenim i postrojenim
drustveno-politickim organizacijama, pa i samom Savezu komunista koji se kroz
federalizaciju ve¢ bio pretvorio u viSenacionalnu partiju osamostaljenih i suverenih
republicko-pokrajinskih organizacija.

Raspad SFRJ finaliziran je medunacionalnim ratom. Brojne politicke
grupacije koje su nastojale da na ovaj ili onaj nacin sprovedu neminovnost sukoba i
raspada su to najée$ée argumentovale nacionalnom neravnopravno$éu, naravno,
sopstvenu naciju uzimaju¢i kao podredenu i eksploatisanu u dotadasnjoj
Jugoslaviji. Medutim, u bivsoj je Jugoslaviji, iz ideoloskih razloga strogo vodeno
ratuna o nacionalnom pitanju, tako da je ¢injen niz mera na uspostavljanju
medunacionalne ravnopravnosti (ravnoteze). Rezim je ucinio mnogo da bi se
uspostavila ravnomerna raspodela vaznijih drustvenih polozaja medu najbrojnijim
etnickim grupama, ali s druge je strane malo ucdinjeno na razbijanju raznih
predrasuda (tipa etnickih stereotipija i dr.) i kulturne tradicije kao i na
kontrolisanju napetosti i sukoba u pravcu izgradivanja jedinstvene jugoslovenske
kulturne specifi¢nosti. Dakle, i pored svih nastojanja, nacija je bila i ostala jedan od
bitnih ¢inilaca identifikacije pojedinca sa kolektivom.

U danasnje vreme, i pored svih modernizacijskih i globalizacijskih
trendova, nacionalni identitet vazi za najobuhvatniji i najslozeniji oblik kolektivnog
identiteta i jedna od glavnih funkcija mu je da pruza kako emocionalni sadrzaj tako
i kulturni okvir za politicko delovanje pojedinaca. NiSta manji znacaj nema i za
stvaranje moderne drzave (¢ije bi kljuéne institucije nacionalnog sadrzaja bile
stajaca vojska, birokratski aparat, univerzitet) i moderne privrede zasnovane na
industrijskom nacinu proizvodnje.®* Doduse ne treba zanemariti ni njegovu ulogu
generatora medunacionalnih sukoba (ratova) koji se vode za osvajanje Zivotnog
prostora ali i za preraspodelu medunarodnog uticaja kao ni ulogu u definisanju

9 Slobodan Miladinovi¢: “Doprinos vladaju¢ih elita raspadu Jugoslavije”, Sociologija,
2/2000.

10 Zagorka Golubovi¢: Kriza identiteta savremenog jugoslovenskog drustva, Filip Visnji¢,
Beograd, 1988. str. 355.

11 Vladimir N. Cvetkovié: “Nacionalni identitet i (re)konstrukcija institucija u Srbiji
(ideologije, obrazovanje, mediji) “, Filozofija i drustvo, 19-20/2001-02. str. 51-75.
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kolektivnog iskustva zajednice (istorijsko pamcenje, mitovi, simboli). Sve ovo
posebno dolazi do izrazaja u uslovima ekonomske i politicke nestabilnosti kada na
scenu stupaju dezintegracioni procesi koji prirodno vode ka cepanju drustva po
najrazlic¢itijim, prirodnim i neprirodnim, granicama. Tada je nuzno racionalizovati
krizu a racionalizacija je najlakse izvodiva kada se mogu identifikovati lako
prihvatljivi krivei za aktuelne druStvene probleme. Za krivca je najjednostavnije
proglasiti pripadnika grupe prema kojoj postoji bilo kakav oblik istorijskog
rivalstva a to su najcesc¢e druge etnicke ili verske grupe. U nedostatku takvih njihov
supstitut moze biti bilo koja manjinska grupa (u modernom dobu je izbor zaista
§irok).

Krize obi¢no prati i rigidna svest veéine stanovnistva'2. Na jugoslovenskom
prostoru autoritarnost kao znacajno prisutna psiholoska osobina i patrijarhalni
tradicionalizam i autoritarizam kao dominantne drustvene vrednosti su nuzno
vodili u nacionalizam. Narastanjem sistemske krize postaju sve otvorenije, do tad
prikrivane, teznje ka unutra$njem ucvrséivanju (ili prosirivanju) kulturnih,
privrednih, politickih i vojnih granica sopstvene nacije u odnosu na druge. Rezultat
toga je da su se sukobi u Jugoslaviji odvijali ne oko politicko-teritorijalnih veé oko
etnickih granica. Zao$travanje sukoba imalo je za svoju posledicu stvaranje niza
politickih organizacija (Srpska narodna obnova, Hrvatska demokratska zajednica,
Srpska demokratska stranka, Stranka demokratske akcije, Srpska radikalna stranka
idr.) koje su otvoreno favorizovale nacionalno zatvaranje i konfrontaciju sa ostalim
nacijama.# Lideri tih organizacija i pokreta su se prvenstveno obracali onim
pojedincima kod kojih je bio naglasen autoritarni sindrom. Racionalizacija
njihovog delovanja bila je okrenuta ka “visim” i “svetim” idejama tipa odbrane
“nacionalne samobitnosti”, “odbrane svog ognjiSta i grobova predaka” ali, u
kasnijem periodu, i lojalnosti ka “‘demokratski’ izabranoj vlasti”. Ovakav razvoj
dogadaja je implicirao, s jedne strane, nametanje “jedinog pravog” identiteta u
obliku zatvorenog nacionalnog identiteta (s napomenom da su kreatori takvih ideja
unapred definisali sadrzaj pojma nacionalnog identiteta u kom nije ostalo prostora
za drugacija tumacenja koja su a priori proglasavana za izdajnicka) i, s druge
strane, zahvaljujuéi konfiguraciji autoritarnosti, bespogovorno prihvatanje i
podrzavanje nametnutog, heteronomnog identiteta i naravno, svih posledica koje iz
takvog podrzavanje slede, kod znac¢ajnog dela stanovnistva.

12 Zagorka Golubovi¢, Bora Kuzmanovi¢, Mirjana Vasovi¢: Drustveni karakter i drustvene
promene u svetlu nacionalnih sukoba, Institut za filozofiju i drustvenu teoriju i “Filip
Visnji¢”, Beograd, 1995.

13 Ovo potvrduju mnoga istrazivanja: M. Lazié: Sistem i slom, “Filip Vi$nji¢”, Beograd, 1994.
Z. Golubovié¢, B. Kuzmanovié¢, M. Vasovi¢: Drustveni karakter i drustvene promene u svetlu
nacionalnih sukoba, “Filip Vi$nji¢”, Beograd 1995. S. Mihailovi¢: Deca krize, IDN, Beograd,
1990; Slobodan Miladinovi¢: Socijalna reprodukcija i drustvena svest vladajucéih elita pred
raspad SFRJ, Filozofski fakultet, Beograd, 1998.

4 O novoformiranim strankama i njihovim programima opsirno je pisano u: Jadranko
Sinkovié: Hrvatske pozicije, Vijesnik, Zagreb, 1990; D. Purié¢, B. Munjin, S. Spanovié:
Stranke u Hrvatskoj, Radnicke novine, Zagreb, 1990. Vuka$in Pavlovi¢ (ur) Nove stranke
Srbije, Institut za politicke studije, Beograd, 1990.; Dusan Radulovi¢:, Nebojsa Spaié: U
potrazi za demokratijom, Dosije, Beograd, 1991; Demokratija ili gradanski rat, Beseda,
Beograd, 1990.
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Istrazivanja nacionalne vezanosti sprovedena u jugoslovenskom drustvu od
polovine Sezdesetih do kraja osamdesetih kazuju da je u kasnijem periodu doslo do
objektivnog pogorSavanja medunacionalnih odnosa. S druge strane, neka
istrazivanja obavljena uodi i u vreme kulminacije drustvene krize kazuju da prili¢an
broj gradana smatra da je nacionalna pripadnost isuviSe uzak okvir za
identifikaciju's Sto, samo po sebi ve¢ dovoljno govori o fragmentaciji drustva ali,
unutar nje, i o fragmentaciji kolektivnog identiteta.

U istrazivanju obavljenom samo nekoliko godina ranije (na omladini)
ustanovljeno je da 55.7% ispitanih izrazava slabu (do potpunog odsustva)
nacionalnu vezanost, dok snaznu do ekstremnu nacionalnu vezanost izrazava 2.4%
mladih. Teritorijalno, ona je bila najve¢a na Kosovu i kod pripadnika albanske
nacionalnosti (srednju, snaznu i ekstremnu vezanost izrazavalo je 78.6% mladih
Albanaca). Najnizi stupanj nacionalne vezanosti je registrovan u Bosni i
Hercegovini (u sva tri stepena 35.4%, od toga snaznu vezanost izrazava 0.7% a
ekstremnu 0.0%). U tom kontekstu etnocentrizam kod Srba i Crnogoraca je
pokazivao prvenstveno tragove tradicionalizma i patrijarhalne solidarnosti dok su
kod Srba bili vidljivi i tragovi nacionalne zatvorenosti. Hrvati su pokazivali, mozda
neocekivano, nizak stepen nacionalne zatvorenosti i usmerenosti ka naciji kao
vrednosti. Takode je vidljivo da je medu onima koji su se nacionalno deklarisali
postojala jaka jugoslovenska nacionalna preferencija (kod 42.1% Srba, 25.5%
Hrvata, ali samo kod 2.7% Albanaca, kod ostalih manjinskih naroda zbirno 39.9%
itd).:

Narastanje nacionalizma kao dominirajuéeg oblika drustvene svesti, koje je
usledilo uodi i posle raspada SFR Jugoslavije tesko da se moze smatrati iskljucivo
za kulturno naslede determinisano nacionalno mesovitim sastavom stanovnistva,
odnosno da je re¢ o jednoj autohtonoj pojavi. Pre bi se moglo tvrditi da je
nacionalisticka svest produkt konkretnih drustveno-istorijskih desavanja. Nekoliko
ranijih istraZivanja, u tom kontekstu, nalaze da jedan od uzroka koji dovode do
medunacionalnih konflikata treba traziti u postupcima politickih rukovodilaca koji
favorizuju nacionalno pitanje i daju mu preterani publicitet.”” To samo potvrduje
pretpostavku da je elitas jedan od najznacajnijih subjektivnih ¢inilaca koji su

15 Ljiljana Bacevié: “Nacionalna svest omladine” u Sre¢ko Mihailovi¢ (ur) Deca krize, IDN,
Beograd, 1990. str. 149-153.

16 Sergej Flere: “Odnos mladih prema etnosu” u PoloZaj, svest, i ponasanje mlade generacije
Jugoslovena: preliminarna analiza rezultata istrazivanja, Centar za istrazivacku,
dokumentacionu i izdavacku delatnost predsednisStva konferencije SSOJ, Beograd i IDIS,
Zagreb, 1986. str. 131-149.

7 Dragomir Panti¢: Jugoslovensko javno mnenje o nekim aspektima medunacionalnih
odnosa, IDN, Beograd, 1967. i Andelka Mili¢: Misljenje gradana o uzrocima tesko¢a u
medunacionalnim odnosima i njthovo shvatanje jugoslovenstva, IDN, Beograd, 1972.

18 7. Golubovi¢, na osnovu analiza struktura moé¢i i vlasni¢ke transformacije u
jugoslovenskom drustvu, koja je prethodila meduetnickom ratu, zakljucuje da je
medunacionalni rat podstican sistematski “odozgo” s ciljem da se zadrzi ste¢ena moc koja se
od 1970-tih sve vise premestala i koncentrisala u rukama nacionalnih elita (Zagorka
Golubovié: “Stavovi prema nacionalnim problemima” u Z. Golubovié, B. Kuzmanovi¢ i M.
Vasovi¢: Drustveni karakter i drustvene promene u svetlu nacionalnih sukoba, Filip Visnji¢,
Beograd, 1995. str. 225). Ovakvo glediste podrzavaju i Bora Kuzmanovi¢ (B. Kuzmanovi¢:
“Social Distanc Towards Individual Nations”, M. Lazié: Society in Crisis, Belgrade 1995) i
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omogudili da ojada osetanje nacionalne vezanosti i nacionalne introvertnosti do
tacke koja je registrovana u istrazivanjima s pocetka i sredinom devedesetih.

Danas, deceniju i po po raspadu Jugoslavije i ¢itavu deceniju po okoncéanju
ratova drustvo Srbije je joS uvek pod udarom razlicitih kriza (ekonomske, politicke,
kulturno-ideoloske i dr.). Opsta drustvena kriza, izmedu ostalog, jos uvek generise
krizu identiteta. Ovo je, u prvom redu, posledica globalne sistemske krize koja je
produkovala ekonomsku krizu. S druge strane ekonomska kriza zaoStrava
sistemsku krizu ¢ime se ulazi u zacarani krug kriznog razvoja. Da bi se iz njega
izas$lo, potrebno je uloziti mnogo napora da bi se sistematski reformisao globalni
drustveni sistem. Naravno, postavlja se pitanje da li je potrebno oZiveti privredu da
bi se demokratizovao politicki sistem ili treba demokratizovati politicki sistem da bi
privreda mogla da zaZivi. Ovo pitanje je neodvojivo od pitanja znacaja i uloge
kolektivne svesti u preoblikovanju politickog i privrednog podsistema drustva.
Naravno, ovde se radi o problemima i procesima koje nije moguée poredati
hijerarhijski i tako ih re$avati. Na njihovom razresavanju mora se raditi simultano.

No, S$to je najgore, druStvo Srbije i dalje ostaje parcijalizovano,
fragmentisano, dezintegrisano i zatvoreno. Veéi broj etnickih i religijskih zajednica
ostaje zatvoren u svoje unutrasnje okvire. Klase i slojevi ostaju unutrasnje
heterogeni i medusobno izolovani. Unutrasnje drustvene protivre¢nosti jo§ uvek
potresaju drustvo nesmanjenom Zestinom. Nacionalisticke provokacije (verbalni i
fizicki napadi na nacionalnoj osnovi, pojavljivanje grafita nacional-Sovinisti¢ckog
sadrzaja, povremene neodmerene izjave politi¢ara itd.) podsecaju na sukobe iz blize
proslosti. Politicka i privredna stabilizacija i medunacionalno (i nacionalno)
pomirenje jos uvek nisu na vidiku.

Danas, kada su u toku globalni integracioni procesi, viSe nije sporno da
korpusu ljudskih sloboda (pored politickih i ekonomskih sloboda), treba dodati i
kulturne slobode koje su nuZan uslov razvoja a pre svega uspostavljanja i
odrzavanja politicke stabilnosti i funkcionalne demokratije ali i zdrave privrede.
Ovde posebno mesto ima priznavanje prava i sloboda manjinskih grupa da
nesmetano manifestuju svoju manjinsku pripadnost. Diskriminacija etnickih i
verskih manjina otvara put njihovom politickom angaZovanju koje ¢e pre biti
destruktivnog nego konstruktivnog karaktera. Na prostoru Srbije je sudar razlic¢itih
politika identiteta ve¢ doveo do meduetnicke fragmentacije drustva, $to je
rezultiralo Sirenjem nacionalne mrznje i ugrozavanjem politicke stabilnosti, mira i
razvoja. Evidentno je da se na nasem prostoru, ve¢ dugi niz godina, mnogi povezuju
i organizuju po etnickoj, verskoj, rasnoj ili kulturnoj osnovi te da ¢ée to jos dugo
ostati dominantna tendencija. Razloge ovome treba traziti u velikom broju faktora
medu kojima posebno treba istaéi prodor demokratije (koja upravo
diskriminisanim grupama otvara prostor za borbu protiv diskriminacije a ona je u
ovoj fazi razvoja najrealnije ostvariva putem unutrasnje konsolidacije), napredak
globalizacije i komunikacija i ubrzani tempo medunarodnih migracija, $to otvara
mogucénost razvijanja socijalnog kapitala manjinskih grupa kroz stvaranje novih

Silvano Bol¢i¢ (S. Boléi¢: Tegobe prelaza u preduzetnicko drustvo, ICI FF, Beograd, 1994.
str. 48.). Takode i V. Katunarié¢ tvrdi da nacionalisti¢ka ideologija dolazi odozgo iz redova
elita koje se bore za vlast ili ucévrScenje postojeée vlasti (V. Katunari¢: “Uoci novih
etnopolitickih raskola: Hrvatska i Bosna i Hercegovina”, Sociologija 3/1991. str. 379).
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savezniStava i povezivanje u mreze podrske; ¢ime se Sirom sveta stvaraju socijalne i
politicke mreZze koje podrzavaju zahteve manjina za kulturnim slobodama.

Pluralizam je jedan od vodetih trendova savremenog sveta. On naprosto
zahteva toleranciju i razumevanje te s toga kulturne slobode treba prihvatiti kao
osnovno ljudsko pravo bez kog nema razvoja sve raznolikijeg ljudskog drustva
sadasnjice i sutrasnjice. Fragmentaciju drustva Srbije treba razumevati upravo iz
ugla kulturnih raznolikosti koje su posledica etnicki i religijski izmeSanog
stanovnistva mada tu ne treba zanemariti i potkulture proizisle iz razli¢itog
socijalnog stanja pojedinih segmenata drustva. Iz fragmentacije kao evidentan
problem, sledi i problem sa kulturnim, istorijskim i obrazovnim identitetom velikog
dela nase populacije. Identitet nije jedinstven, veé raslojen i mnogostran, i zavisi od
mnogo cinilaca. Zbog toga je, u danasnje vreme, tesko utvrditi hijerarhiju
identiteta. Ovo je, izmedu ostalog, posledica politicke i privredne krize ali i erozije
moralnih vrednosti koja je usledila kada je kriza uzela maha. Nije sporno da
pojedinci mogu imati i imaju viSestruke, komplementarne identitete — etni¢ku
pripadnost, jezik, veru i rasu, kao i drzavljanstvo, socijalno-klasnu priopadnost,
profesiju dostignuti nivo i smer obrazovanja i mnoge druge. Identitet nije
ogranicen skup. Naprotiv.

S obzirom na to da se drustvo Srbije odlikuje postojanjem veleg broja
prostorno koncentrisanih etnickih i jezickih grupa, to bi kao jedno od moguéih
reSenja za ocCuvanje etnickih osobenosti svih etni¢kih grupa uz istovremeno
ocuvanje stabilnosti zajednicke drzave (u kojoj Zivi i jedan vecinski narod prema
kome se definiSe nacionalni status zajednicke drzave, sluzbeni jezik i niz drugih
osobenosti) mogla biti asimetri¢na regionalizacija. U ovakvom modelu razlicite
etnicke zajednice, koncentrisane u pojedinim regijama, imale bi razlicite vrste
autonomije. Drzava moZe uvaziti neke posebne karakteristike u svojim politi¢kim,
administrativnim i privrednim strukturama i to ne samo manjinskim etnickim
grupama ve¢ i mati¢noj naciji koja moze na pojedinim delovima teritorije
pokazivati razli¢ite kulturne i razvojne specificnosti.’9 Takve posebne mere
omogucavaju teritorijalno koncentrisanim grupama da sacuvaju svoj identitet pod
okriljem neke drZavne vlasti, ¢ime se umanjuje opasnost od izbijanja etni¢kog
nasilja ili uspostavljanja zahteva za otcepljenjem.

U drustvu poput onog u Srbiji to nije jednostavno izvesti. Inercija socijalno-
politi¢kih desavanja druge polovine osamdesetih i tokom devedesetih je veoma jaka
te ne postoji dovoljno dobre volje za suZivot uz jednaka prava za razli¢ite manjinske
grupe. Naravno, ova je inercija jaca na prostorima koji su fizicki blizi mestima
ratnih sukoba i na prostorima na kojima se u meduvremenu naselilo dosta ljudi sa
ratnih podrudja. S druge strane, znatno manju inerciju imamo na prostorima koji
su se nasli van domasaja sukoba i gde ljudi, uglavnom, tragicne dogadaje s prve
polovine devedesetih nisu ose¢ali na sopstvenoj kozi. Ovo potvrduju nalazi
istrazivanja J. Zivkovi¢a u jugoistoénoj Srbiji, po kojima je ¢ak tri éetvrtine gradana

19 Skoro svaka velika demokratska drZava u kojoj postoji etnicka ili jezicka raznolikost, u
praksi ima neki oblik asimetri¢nog regionalizma/federalizma — istaknuti primeri su Belgija,
Svajcarska i Spanija. Uspeh federalnog uredenja zavisi od toga da li je pazljivo osmisljen i da
li postoji politicka volja da se poboljSava sistem demokratskog funkcionisanja. Ono Sto je
bitno je da takvi aranzmani uvazavaju postojanje razliitosti i istovremeno jacaju lojalnost
prema drzavi.
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saglasno da pripadnicima manjina treba omoguciti da stvaraju organizacije i
udruZenja za ocuvanje i razvijanje njihove kulture, da izdaju knjige i druge
publikacije na svom jeziku. Dve trecine ispitanih je saglasno da manjinama treba
omoguciti da imaju svoje politicke partije i da se obrazuju na maternjem jeziku.
Nesto je manja saglasnost (izmedu 50 i 60%) s tim da im treba omoguciti da imaju
svoje predstavnike u lokalnim organima vlasti, zatim u narodnoj skupstini (bez
obzira na izborne rezultate), te da imaju pravo na sluzbenu upotrebu svog jezika
podrazumevajudéi tu i isticanje natpisa na javnim mestima u naseljima u kojima
Zive. S druge strane je veoma indikativan podatak da je tek nesto malo vise od jedne
Cetvrtine ispitanih saglasno s tim da manjine treba da imaju pravo na teritorijalnu
autonomiju.ze

Ovi podaci, na prvi pogled, ulivaju optimizam u moguénosti razresavanja
mnogih aktuelnih drusStvenih problema ali ih, ipak, treba uzeti sa rezervom s
obzirom na to da je uzorkom obuhvaceno 43.4% pripadnika veéinske (na nivou
Srbije) nacije te s obzirom da odgovori nisu raslojeni prema nacionalnom
opredeljivanju ispitanika.

Da je u Srbiji regionalizacija koja bi uvazila manjinsku specifi¢nost, u
najboljem slucaju, problemati¢na, ukazuju neki drugi nalazi istog autora, dobijeni u
okviru istog istrazivanja po kojima samo Cetvrtina ispitanih (28.4%) smatra da je za
ostvarivanje kolektivnih prava manjina potrebno da se oblast u kojoj zive
organizuje kao region dok se 70.7% ispitanika s tim ne slaze. Ako ovo dovedemo u
vezu s pretpostavkom da ispitana sredina postane region, postavlja se pitanje kako
bi to manjine iskoristile. Cak 26.1% ispitanika vidi kao ishodi$te samo to da bi se
manjine, vremenom, izdvojile iz sastava drzave (dok polovina nema stav o tome a
tek poslednja cetvrtina vidi u tome moguénost da manjine na taj nacin potvrde
svoju samostalnost, etnicki i kultrni identitet). Kada se svi ovi podaci medusobno
povezu postaje jasno da za asimetri¢nu regionalizaciju u korist manjina ne postoji
dovoljno jaka javna podrska.2r Moze se pretpostaviti da bi pripadnici manjina
pretezno bili za dok bi pripadnici mati¢ne, srpske, nacije pretezno bili protiv takve
varijante.

Na realnost ove primedbe upuéuju i nalazi LjubiSe Mitroviéa dobijeni u
okviru projekta “Kulturni i etni¢ki odnosi na Balkanu” (2003) po kojima ukupno
25.8% ispitanika smatra da su nacionalne manjine smetnja saradnji medu
balkanskim narodima, dok 70.7% njih smatra da su one most za blizu saradnju.
Gledano po nacionalnoj pripadnosti 40.1% Srba prihvata prvi stav (smetnja) dok
41.4% njih prihvata drugi stav (most). Kod pripadnika manjina slika je znacajno
drugacija. 15.7% njih prihvata prvi stav (smetnja), a 84.3% prihvata drugi stav
(most).22

20 Jovan Zivkovié: Manjine i regionalizam, Drustvo dobre akcije, Ni§, 2005. str. 35-42.

21 Jovan Zivkovié, Olivera Markovi¢: “Apstraktni pristup regionalizaciji manjinskih zajednica
jugoisto¢ne Srbije”, u Kuvalitet meduetnickih odnosa, svest o regionalnom identitetu i
moguénost saradnje i integracije na Balkanu, Filozofski fakultet, Nis, 2004. str. 66-67.

22 TjubiSa Mitrovié: “Regionalni identitet i odnos aktera prema procesima globalizacije,
regionalizacije 1 evrointegracije Balkana”, Kwvalitet meduetnickih odnosa, svest o
regionalnom identitetu i moguénost saradnje i integracije na Balkanu, Filozofski fakultet,
Nis 2003. str. 26.
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Prikazani podaci navode na pomisao da u Srbiji postoji vidna podela na
relaciji ve¢ina — manjina te da izmedu ove dve kategorije ve¢ duze vreme postoji
dubok jaz koji otezava povezivanje Srbije, prvo, sa svojim susedima a zatim i sa
ostatkom sveta s jedne strane i s druge strane koji oteZava unutrasnju integraciju
manjina u drustvo Srbije. Radi se o ozbiljnom problemu koji u danasnje vreme
predstavlja potencijalnu prepreku ukupnom drustvenom razvoju a posebno
unutraanOJ politickoj i pI‘lVI‘edI’IO_] stabilizaciji. Naravno, jaz se ne stvara samo na
relaciji veéina — manjina ve¢ i unutar same veéine (ali i manjlne) Etnicka
fragmentacija, posmatrano iz ovog ugla, se pojavljuje, izmedu ostalog, i kao faktor
koji podstice politicku fragmentaciju i to ne samo putem podvajanja veéine i
manjine ve¢ i putem stvaranja (nepomirljivih) linija razdvajanja unutar same
veéine koje su, ne retko, obeleZzena diskvalifikatorskom, vrednosno obojenom,
retorikom koja pripadnike veéine (ali i manjina) deli na patriote i izdajnike.
Prakti¢no, kroz gore prikazane podatke se reflektuje nedostatak tolerancije i
razumevanja razli¢itih entiteta za potrebu suZivota na istom prostoru uz postovanje
kulturnih raznolikosti i specifi¢nosti. Drugim rec¢ima, u okviru vecinskog srpskog
naroda postoji ¢évrsto jezgro onih koji u prvi plan stavljaju nacionalni identitet i
smatraju da drusStvo (i drzava) moraju biti obeleZeni strogo nacionalnim
elementima na racun individualnih obeleZja. Radi se, u sustini, o odbrambenom
stavu koji, makar koliko bio pokrenut iz patriotskih pobuda, u krajnjoj liniji ima
suprotan efekat uz obavezno zatvaranje manjina za saradnju sa veéinom i odbijanje
prihvatanja drzavnog identiteta.23 Odrzavanje ovakvog stanja, nesumnjivo,
vremenom vodi u zacarani krug nerazumevanja, netolerancije i sukoba sa
nepredvidivim posledicama. Najnovije istorijsko iskustvo bi trebalo da nam bude
pouka pri kreiranju svake buducée politike identiteta.

Na pocetku XXI veka nije sporno da svi ljudi treba da imaju pravo na
ocuvanje svog etnickog, jezickog i verskog identiteta. Usvajanje politike kojom ¢e se
takve razlike priznavati i $tititi je jedini odrZiv pristup za razvoj drustava u kojima
su evidentne etnicke, religijske i kulturne razlike. Ekonomska globalizacija na
svetskom nivou i ekonomski prosperitet na lokalnom nivou ne mogu dati rezultate
ako se ne postuju i ne stite kulturne specifi¢nosti pojedinaénih subjekata socijalnog
Zivota. S toga je nuzno uloziti maksimalne napore da bi se minimizirao, pa i
prevazisao, svaki pokusaj (ksenofobiénog) otpora kulturnoj razlicitosti. Nije
potrebno posebno dokazivati stav da je pohtlcka stabilnost prvi uslov odrzavanja
dostignutog nivoa ekonomskog razvoja i njegovog daljeg jacanja. Politicki

23 Ne postoji neizbezna potreba da se bira izmedu drzavnog jedinstva i priznavanja kulturnih
razlika iako danas mnogi raspaljuju mit o nesaglasnosti etni¢kog identiteta i drZavne
pripadnosti te da iz toga ne sledi uspostavljanje kompromisa izmedu priznavanja pluralizma
1 uspostavljanja stabilnog stanja u drzavi. Zagovornici ovakvih ideja su skloni da veruju da
postoji prirodna teznja razli¢itih etnickih grupa da se nalaze u medusobnom sukobu ¢ime se
postovanje razli¢itosti i odrZzavanje mira nalazi u relaciji ili — ili, ¢ime se previda mogucnost
da ostvarivanje kulturnih sloboda znaéi i veéu moguénost li¢nog izbora koja ne bi trebalo da
bude ograni¢ena na tradicionalno shvatanje odnosa razli¢itih (etnickih, religijskih ili
kulturnih) grupa. Iskustvo nekih nacionalno mesovitih sredina redito govori o tome da
kulturna raznolikost ne mora biti prepreka razvoju. Pre bi se mogla prihvatiti ideja da
nedostatak razumevanja, tolerancije i dijaloga razli¢itih strana usporava razvoj a to se
uglavnom desava kada ne postoji konsenzus oko pravaca ekonomskog razvoja, bez obzira da
li se radi o nacionalno, religijski i kulturno mesovitoj sredini ili ne.
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nestabilna drustva imaju dodatne troskove za o¢uvanje opste bezbednosti (dodatno
finansiranje vojske i policije i niz drugih troskova). Ti dodatni troskovi se vrse na
racun ekonomskog investiranja iz ¢ega sledi da, umesto dodatnog investiranja u
prosirenu reprodukciju, politicki nestabilna drustva investiraju u odrzavanje
sistema ¢ime tope osnovnu ekonomsku suspstancu. Posledica ovoga je dugoro¢ni
trend opadanja Zivotnog standarda i osiromaS$ivanja stanovnistva. Siromastvo je
danas, na Zalost, globalni svetski fenomen narodito prisutan u fragmentisanim
sredinama prostorima sa zivim etni¢kim religijskim, socijalnim i drugim sukobima.
S toga se sve razvojno orijentisane politicke snage, radi uspesne borbe protiv
siromastva, moraju prihvatiti zadatka da se izgrade otvorena i kulturno raznovrsna
drustva. Jedan od najvaznijih uslova da se to postigne je ekonomska stabilizacija
praéena privrednim razvojem.

Savremeno drustvo viSe nije vezano za ograni¢enu identifikacionu matricu.
Naprotiv, danas se oblikuju novi mehanizmi liénog i kolektivnog identiteta. Nacija
je jedan od istorijski mogucih okvira oblikovanja kolektivnog identiteta jednog dela
drustva u odredenom periodu njegovog razvoja, Danas se drustvena struktura i
socijalni identitet pojavljuju kao meduzavisne kategorije tako da, danas, ljudi imaju
mnogo vece mogucénosti medusobnog povezivanja nego $to je to ranije bio slucaj. U
skladu s tim, savremeni covek nije upucen isklju¢ivo na lokalne askriptivho date
okvire identifikacije. Kroz identitet Coveka savremenog doba se reflektuju
drustvene promene koje su proizvod globalnih drustvenih povezivanja a posebno
ekonomskih. Identitet pojedinaca i druStvenih grupa prestaje biti obelezen
isklju¢ivo zateenim i nasledenim stanjem stvari ve¢ postaje produkt bavljenja
savremenog Coveka samim sobom i svetom koji ga okruZuje a pre svega
sopstvenom proizvodnom praksom. Sada vaznu ulogu u oblikovanju identiteta ima
bavljenje ljudi sopstvenom Zzivotnom situacijom, razmisljanje o konvencionalnim
pravilima ponasSanja i linim izborima. Ovo otvara prostor za razlikovanje
virtualnog (ono $to neko treba da bude) i aktualnog socijalnog identiteta (ono $to
neko jeste). Razdvajanje virtuelnog i stvarnog je moguce na bazi ¢injenice da su svi,
na ovaj ili onaj nacin, socijalno etiketirani askriptivnim obeleZjima koja odaju
socijalnu pripadnost. Problem se ublazava, pa mozda ¢ak i eliminise ukoliko ih je
moguce prikriti. Medutim, ukoliko to nije mogucée, pojedinci teze da budu virtuelno
u granicama prihvacenog standarda. Askriptivno obeleZje se pojavljuje kao mera
raskoraka izmedu virtualnog i stvarnog, izmedu onoga Sto jeste i $to treba da
bude.24 Ukoliko covek ne uspeva da realizuje sebe u dimani¢nom socijalnom
kontekstu, onda mu ne preostaje nista drugo do da se povede za askriptivnhim
obelezjima, ¢ime sebi obezbeduje konformisticko utapanje u masu ali i potencijalnu
konfrontaciju sa onima koji pripadaju nekom drugom askriptivnom krugu
nepodudarnom sa njegovim.

Trendovi savremenog doba, nesumnjivo, otvaraju prostor li¢cnom izboru u
prihvatanju ili kreiranju sopstvenog (individualnog ili kolektivnog) identiteta.
Identitet savremenog coveka postaje predmet licnog napora na definisanju
sopstvenog Ja u uslovima visSestrukog izbora i viSestrukih Sansi koje nam nudi
drustvena realnost. Drugim re¢ima, identitet savremenog ¢oveka postaje heterogen

24 Inga Tomi¢-Koludrovi¢; Sanja Knezevi¢: “Konstrukcija identiteta u mikro-makro
kontekstu, Acta Iader”, 1/2004, str. 109-126, navedeno prema: Jenkins, R.: Social Identity,
London, New York, 1976. str. 73.
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i usmeren na najznacajniji aspekt njegovog ukupnog drustvenog statusa i vezan,
pre svega za njegovo li¢no i drustveno postignuce, za razliku od tradicionalnog
homogenog identiteta koji je unapred dat, ne retko istorijski duboko ukorenjen i,
gotovo po pravilu, obavezujuéi za sve ¢lanove drusStvene zajednice.

Ljudi se opredeljuju izmedu li¢nog i grupnog identiteta, mada se, ne retko,
desava da se grupni identitet prihvati kao li¢ni. Prakti¢no, pojedinac ili grupa su
ono $to smatraju da jesu (li¢ni izbor), sem ukoliko nisu naterani da prihvate spolja
nametnuti identitet, Sto nije redak slucaj, pogotovu kad se radi o nasilnom ili
konformistickom prihvatanju tudeg identiteta kao svog, (prvi slucaj je tipican za
razna pokrstavanja ili nametanja etnicke pripadnosti, dok je drugi sluc¢aj na nasem
prostoru Cesto viden kod Roma, koji neretko javno prihvataju “spoljni” identitet
vetinske grupe da bi preziveli u njoj, dok intimno zadrzavaju svoj “unutrasnji”
romski identitet).

Medutim, moZemo govoriti i o identitetu kao askriptivnoj kategoriji. Dakle,
mi smo onakvi kakvim nas drugi odreduju. Tada drugi postavljaju granicu i uvode u
razmatranje razliku izmedu sebe i nas. No, o relativnosti askriptivnog videnja
(tudeg) identiteta nema potrebe posebno raspravljati. Re¢i LjubiSe Rajica su
dovoljno ilustrativne za shvatanje iluzornosti bilo kakve identifikacione askripcije:
“za stanovnike Vracara, ja sam Starogradanin, za Nislije Beogradanin, za
Vojvodane Srbijanac, za Makedonce Srbin, za ve¢inu nekadasnjih stranaca sam bio
samo Jugosloven, za Skandinavce sam Balkanac ili JuZnoevropljanin, za Azijce
Evropljanin, za crnce belac, za budiste hri$¢anin, za birokrate iz EU stanovnik
zapadnog Balkana ili jugoisto¢ne Evrope, i tako unedogled. I ne samo da lako mogu
da skliznem iz jedne kategorije u drugu, veé¢ svaka opstija kategorija, uvrséuje u
sebe sve veéi broj uzih kategorija, jer, recimo, jedan Vracarac, sem $to je stanovnik
beogradske opstine Vracar, moze biti i bilo $ta drugo”2s. Ovo stanje komplikuje
¢injenica da svaki pojedinac u razvijenom drustvu sa razudenim sistemom statusa i
uloga moZe imati i niz podidentiteta formiranih oko niza askriptivnih ili stecenih
karakteristika (starost, pol, rasa, klasa, zanimanje, obrazovanje, politicko
opredeljenje, nacin zivota, lokalna, potkulturna ili neka druga pripadnost). Svaki od
mogucih podidentiteta moze, u sprezi sa nekim od ostalih identiteta, davati, kao
svoju rezultantu, neograniceno velik broj elemenata koji mogu formirati
najrazlicitije identifikacione matrice. Prakti¢no se otvara moguénost preuzimanja
razli¢itih identiteta u relativno kratkom vremenskom roku, Sto sve moze biti
diktirano razli¢itim potrebama zavisno od Zivotnih situacija u kojima se mozemo
svakodnevno nalaziti. Od trenutka do trenutka razli¢iti podidentiteti mogu imati
veéi ili manji znacaj te je moguca da u odredenim uslovima nasi marginalni
identiteti budu jaci i znacajniji od onih identiteta koje uobic¢ajeno mozemo smatrati
kljuénim u nasim Zivotima (npr, nacionalnog identiteta).2¢

25 LjubiSa Raji¢: “Preduslovi rasprave o identitetu”, u Identitet kao osnova tranzicije,
Evropski pokret u Srbiji, Fridrih Ebert Stiftung, Beograd, 2004. str. 14.

26 T ovde moZemo citirati re¢i LjubiSe Raji¢a koji kaze da ¢ak i kada jedan lekar i jedan seljak,
kao, na primer, ¢lanovi SRS (Srpske radikalne stranke), dele isti nacionalni i politi¢ki
identitet, oni ¢e se ponasSati razli¢ito u skladu sa svojim objektivnim profesionalnim
interesima i obojica ée se u nekoj kriznoj situaciji pre okrenuti svojoj profesionalnoj grupi
zbog profesionalnog interesa, nego jedan drugome po liniji politickog interesa (mada ce i
tada traziti sebi politi¢ki najsrodnije). Savr§en primer tog prekoracenja identiteta vidimo u
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Postavlja se pitanje da li je u savremenoj Srbiji moguc¢a individualizacija
identiteta. Srbija je socijalni prostor sa jakim tradicionalnim nasledem koje, ne
retko, predstavlja prepreku neprestanom preispitivanju i redefinisanju
individualnog identiteta i postavlja oStre barijere izmedu pripadnika razlic¢itih
etnickih, religijskih i, uopste kulturnih, celina. Tradicionalno naslede, unutar kog
su vidno prisutni patrijarhalni tradicionalizam, autoritarnost i kolektivizam kao
dominantne vrednosne orijentacije, postavljaju¢i takve granice potpomaze
odrzavanje etnicke, religijske i kulturne fragmentacije drustva. Ove vrste
podvajanja ometaju politicku stabilizaciju drustva otvarajuéi prostor za delovanje
ekstremisticki orijentisanih politickih stranaka, i neposredno odrzavaju, na
neodredeno dug rok, politicku fragmentaciju drustva koja se prepoznaje kroz
postojanje i delovanje nekoliko politickih blokova unutar kojih razlic¢ite stranke
preraspodeljuju, od izbora do izbora, svoje birace odrzavajuc¢i ve¢ duze vreme
uspostavljenu ravnotezu (razmeru) blokova. Politicka fragmentacija, kao posledica
kulturno-istorijske fragmentacije, javlja se, izmedu ostalog, i u funkciji generatora
ekonomske fragmentacije, koja se iskazuje kroz lokalno zatvaranje privrede njenu
lokalnu autarki¢nost. Sve ovo je u neposrednoj vezi sa socijalnom fragmentacijom
drustva.

poslovanju kriminalnih grupa koje ne pate od etnicke sentimentalnosti (Ljubisa Rajié: Isto,
str. 14).
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ORGANICIZAM, TRADICIONALIZAM I AUTORITARNOST KAO
ELEMENTI ETNICKOG I POLITICKOG IDENTITETA
(POLITICKE KULTURE) SRBA*

Rezime

U svojoj dosadasnjoj istoriji, srbijansko drustvo je uglavnom bilo organsko 1
tradicionalno, za razliku od liberalnog i gradanskog, u kome je proces odvajanja drzave i
drustva odmakao u zamasnoj meri. To je ujedno i glavni razlog neprestanog velicanja
(pravoslavne) “sabornosti” nasuprot modernom politickom pluralizmu, tj. decentralizaciji
vlasti i postojanju vise centara modi koji se uzajamno kontrolisu. Ovu dispoziciju kao senke
prate jos neke osobenosti, poput autoritarnosti, a Sto sve zajedno, utiCe na gotovo
konstantno prisustvo ovog ili onog oblika totalitarne politike u Srbiji. I pored toga, politicki
identitet Srba nije u potpunosti negativno vrednosno obojen, jer su njegove iracionalne
determinante uglavnom situaciono uslovljene i, kao takve, podlozne promenama. Proces
demokratizacije politicke kulture Srba je, po svoj prilici, nepovratan, jer ideje
parlamentarne demokratije svakim danom dobijaju na vaznosti. Vrednosni potencijal za
nastavak demokratskih promena nalazi se pre svega u mladoj i srednjoj generaciji, kod
obrazovanih gradana, preduzetnika, u urbanim sredinama, redju — u hrabrom,
slobodnom i kreativnom gradaninu “naoruzanom” demokratskom politickom kulturom -
kao najsubverzivnijem faktoru svakog autoritarnog/totalitarnog poretka.

Klju¢ne reci: vrednosti, tradicionalizam, autoritarno, politicka kultura, dinarski
tip licnosti, demokratska transformacija

ORGANICISM, TRADITIONALISM AND AUTHORITARITY
AS ELEMENTS OF ETHNIC AND POLITICAL IDENTITY
(POLITICAL CULTURE) OF SERBS

Summary

Throughout its history, Serbian society has mostly been organic and traditionally
oriented, unlike liberal and civil society, in which the process of division between the state
and society has gone far away. This is also the main reason for the permanent glorification
of (Christian Orthodox) “convocations” as opposed to modern political pluralism, or the
decentralization of power and the existence of several centres of might mutually controlled.
This disposition is followed by some other characteristics, such as authoritarity, which
altogether influence the almost constant presence of various types of totalitarian politics in
Serbia. Apart from that fact, the political identity of Serbs is not completely negatively

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mogucénosti regionalne i evropske
integracije (1310), koji se realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a
finansira ga Ministarstvo nauke i zastite Zivotne sredine Republike Srbije.
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coloured, because its irrational determinants are mostly situationally conditioned, and are
therefore, subjects to change. Apparently, the process of democratisation of the political
culture of Serbs is irreversible, since ideas of parliamentary democracy become more
important day after day. Value potential for pursuing democratic changes is situated,
foremost, in the younger and middle generation, in well-educated citizens, entrepreneurs,
as well as in urban environments, in a word - in a brave, free and creative citizen “armed”
with democratic political culture - as the most subversive factor of any
authoritarian/totalitarian regime.

Key Words: Values, Traditionalism, Authoritarian, Political Culture, Dinara’s
Type of Personality, Democratic Transformation

Naucna javnost u Srbiji uglavnom je saglasna u zakljuécima o osnovnim
kulturoloskim karakteristikama srpskog etnickog/politickog identiteta. U ime
naucne objektivnosti ili ne, tek spiskovi vrednosnih orijentacija, stavova i uverenja
vetinskog naroda u Srbiji, po pravilu, nose gotovo sve same negativne vrednosne
konotacije. Pogled na raspolozivu literaturu o ovoj oblasti, pokazuje da se ponajpre
uzimaju u razmatranje sledece karakteristike drustvene svesti: “neprevladani
tradicionalizam, usled nedovr$enog procesa modernizacije; izraZena autoritarnost
(kao kulturalno i psihodinamski uslovljena konstanta); ekskluzivni karakter
grupnih identifikacija (¢ija je okosnica etnicki i parohijalni identitet) i sa tim
povezana ksenofobija; i ambivalentan i nekonsistentan odnos prema liberalnom
obrascu drustvenog Zivota (kurziv B. S.).” Pitanje je, naravno, koliko se kroz
prizmu prethodno pomenutih “karakteristika®, moze objektivno sagedavati
“drustvena svest” bilo kog naroda, pa i srpskog, jer se ovde ocigledno radi o sve
samim vrednosnim i psihokulturnim negativnostima. Razume se, ukoliko su ove
karakteristike u ve¢oj meri prisutne u srpskoj politickoj kulturi, utoliko gore po
njene fizicke nosioce, jer ¢e za njih “vrata” demokratije jo§ zadugo biti ¢vrsto
zakljucana, a s njom i sve emancipatorske tendencije koje njen savremen oblik nosi
sa sobom. Prethodni iskaz je, medutim, kondicionalan, jer je ono o ¢emu govori
nesto razvojno, procesualno i bitno protivurec¢no, pa stoga moze biti i promenjeno u
pozitivnom pravcu. Zato svaku od moguéih “karakteristika” etnickog identiteta
Srba, valja uzeti samo uslovno i relativno, tj. kao nesto o ¢emu nije iskazana
“poslednja rec¢” i Sto s razlogom i mozZe i mora biti transformisano, ukoliko nije u
skladu sa demokratskim politicko-kulturnim vrednostima i normama — na koje su
Srbi kao i svi ostali narodi jugoisto¢ne Evrope, civilizacijski upuéeni.
dugo i jos uvek snazno prisustvo politickog ideala organske zajednice.? O Zilavosti
ovog naglaseno mitskog elementa srpske kulture i njegovoj upornoj perzistenciji
zajedno sa civilizacijskim promenama, pisali su mnogi, kako stariji tako i
savremeniji istrazivaci, tj. poznavaoci srpske “plemenske svesti” i njenog
“palanackog duha”. Kako je tvrdio R. Konstantinovi¢ - “ideal organskog jeste ovde
projekcija idealno-jedinstvenog. On je, u istoriji novije srpske kulture, neposredni
izraz plemensko-patrijarhalnog iskustva koje je, najvise oliceno u epici, iskustvo

! Mirjana Vasovié: Vrednosne pretpostavke demokratske transformacije, u: Lavirinti krize,
Institut za Evropske studije, Beograd, 1998., str. 369.

2 Milan Podunavac, Politicka kultura i gradanske vrline, u: Princip gradanstva i poredak
politike, str. 236.
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van-vremenske mitske svesti kao jedinog jemstva apsolutno organske kulture.”s
Posebno u situacijama akutnih kriza i opasnosti za opstanak, a njih je u srpskoj
istoriji bilo napretek, redovno je dolazilo do obnavljanja ovog iskonskog ideala, koji
je sluzio u mobilizaciji kolektivnih snaga u borbama za samoodrzanje srpskog
naroda. U samom srediStu ovog ideala je ideja o zajednici kao ujedinjujucoj sintezi
civilnog drustva i politicke drzave; organska zajednica je i politicka i moralna
zajednica povezana ¢vrstim nitima krvi, zemlje, vere i obicaja. Individualni korelat
ovog ideala, koji stoji ¢vrsto unutar tradicijskog polja pravoslavne tradicije, je ideal
sveCoveka koji se jasno odvaja od vrednosti individualizma, autonomije i
racionalizma na kojima se zasnivaju moderna demokratska drustva.4 U snazi ovog
ideala lezi dobar deo razloga, zbog kojih koncept civilnog drustva u Srbiji nikada
nije do kraja prihvacen i realizovan. Srbijansko drustvo je po svojoj dosadas$njoj
usmerenosti, uglavnom bilo organsko i tradicionalno drustvo, za razliku od
liberalnog i gradanskog, u kome je proces odvajanja drzave i drustva odmakao u
zama$noj meri. Ovaj ideal je ujedno i glavni razlog neprestanog veli¢anja
(pravoslavne) “sabornosti” wversus modernog politickog pluralizma, koji
pretpostavlja decentralizaciju vlasti i viSe centara mo¢i koji se medusobno
kontrolisu. Iznova obnovljeni “patriotski” zahtev da se “Srbi sloZe, oboZe i umnoze”
ne snazi samo etnicko ve¢ i politicko jedinstvo, s obzirom na to da je svaki
pluralizam, pa i etnicki, glavna pretnja monolitnoj vlasti. Ovu dispoziciju kao
nevidljive senke prate jo§ neke osobenosti, poput autoritarnosti i tradicionalizma (o
kojima ¢e nadalje, takode, biti reci) i sl, a $to, sve zajedno, utice na svojevrsni “beg
od modernizacije”, tj. prevalenciju direktnih politi¢kih akcija i gotovo konstantno
prisustvo nekih glavnih obelezja totalitarne politike u Srbiji.

Za razliku od tradicije kao svekolikog istorijsko-duhovnog nasleda kojim se
uspostavlja kontinuitet kulture i prenosenje njenih vrednosti “s kolena na koleno” i
gradi kulturni identitet jedne zajednice, tradicionalizam, znacdi jednostrano
prenaglasavanje tradicionalnih vrednosti kojim se najéesée samo petrifikuju
preziveli (patrijarhalni) obrasci drustvenog zivota, stvara nekriticka svest o
sopstvenoj proslosti i obnavljaju nacionalni mitovi. Posmatran u tom svetlu, on se
suprotstavlja modernizaciji, strukturnoj diferencijaciji i specificnom “otvaranju
drustva”, promenama, razvoju i univerzalizmu demokratije, nude¢i u zamenu za
njih zatvaranje, autarhiju, homogenizaciju, dominaciju politike, otpor promenama,
afektivnost i partikularizam. Na prostoru danasnje Srbije, tradicionalizam se u
proslosti prvenstveno ispoljavao u obliku patrijarhalizma ruralnog tipa, s obzirom
na to da je najveéi deo njenog stanovnistva dolazio iz sloja seljastva. Intenzivni i
integralni tradicionalizam patrijarhalne ruralne zajednice, pak, karakterisu:
“plemenski stil Zivota i svesti, ksenofobija, autoritarnost, kolektivisticki dubh,

3 Radomir Konstantinovié: Filozofija palanke, Nolit, Beograd, 1981., str. 198.

4 “Osnovni argumentacijski sklop koji povezuje ideju svecoveka i ideal organske zajednice
ljudi moZe se sazeti na sledeé¢i nacin: privatni i drustveni Zivot na Zapadu zasnovan je na
konceptu individualizma i separatne nezavisnosti. Ova nezavisnost pretpostavlja izolaciju
individua otuda, izvanjski formalni odnosi privatnog vlasnistva i razli¢iti tipovi pravnih
konvencija uvek su vazniji od samih ljudskih bi¢a. U temelju ideje svefoveka je ideal
“pravoslavne vere” koji je nezagaden racionalizmom savremene kulture. Zato je unutrasnju
harmoniju i celovitost moguce dosegnuti samo uz pomoé¢ “pravoslavlja i integralnog uma”.”
(Milan Podunavac, ibid, str. 237.)
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fatalizam, homogenizacija i egalitarizam, etnocentrizam, militarizam, misticizam,
epska zagledanost u proslost, herojska etika, usmeno komuniciranje, pot¢injenost
Zena i dece, religiozni pogled na svet, praznoverje i dr.”s Srbi, koji su gotovo pet
vekova odolevali turskim zavojevac¢ima specificnom “kulturnom rezistencijom”, tj.
povlacenjem u sebe i o¢uvanjem svojih zadruga i lokalnih samouprava, izgradili su
veoma Cvrstu etnicku homogenost u obliku pojacane solidarnosti svojih pripadnika,
ucvrséujuci na taj nacin temelje sopstvenog tradicionalnog drustva. U uslovima
otomanske vladavine, ekstenzivna (“svastarska”) seljacka privreda i osobeni nacin
Zivota, proizveli su karakteristian sistem normi i vrednosti. On se ogledao u
Ila_]teSIlJO_] povezanosti unutar porodice ili Zadruge koja je ponegde brojala i do 50
pa i 100 ¢lanova. Zivot u zadrugama imao je za cilj ne samo uspesnu poljoprivredu,
veé 1 sigurnu zastitu od bilo kakve spoljas$nje opasnosti, pre svega od Turaka.
Patrijarhalni vrednosni sistem snazno je podrzavao ideje kolektivizma, solidarnosti
i egalitarizma, jer su zajednica i njen opstanak imali prioritet nad interesima i
potrebama pojedinaca Snazni kolektivni duh formirao se pod uticajem “stareéine”
zadruge, kao i porodi¢nim i lokalnim (homogenim) “javnim anenJem po kojem
pojedinac ne treba da se preterano razhkuJe od ostalih u grupi, osim u vrlinama
koje zajednica otvoreno priznaje i pospeSuje (hrabrost, vrednoéa, pozrtvovanost i
sl). Na ¢elu porodice, nalazio se “domacin” ili “staresina” kome su ostali ¢lanovi bili
duzni da se pokoravaju, iako se on ponekad i savetovao sa odraslim muskim
¢lanovima zadruge. Hijerarhijska podela rada i uloga u zadrugama podrazumevala
je i prihvatanje autoritarnosti kao jedne od vrhunskih vrednosti u sistemu normi
koji se nametao pojedincu. Ona se narocito ogledala u odnosima izmedu starijih i
mladih ali i u musko-Zenskim odnosima. Sastavni delovi tradicionalizma u Srba
takode, su bili i posStovanje religije i kulta predaka kao i ¢vrsto ukorenjeni
patriotizam.

Narocite “rezervoare” tradicionalizma, predstavljale su srpske narodne
(junacke) pesme koje su se prenosile s generacije na generaciju i ostale upamcene u
narodu kao takve. Njima, kao izvoristu i ogledalu nacionalnog nadahnuca, vraéali
su se Srbi uvek iznova, posebno u kriznim periodima, ponosno sledeci svoje
mitoloske pretke na stazama koje su vekovima utirale prethodne generacije. U
narodnim pesmama se, kao u kakvom dZzinovskom neprekinutom epu, ¢italac moze
obavestiti o istoriji srpskog naroda, njegovim mitovima i legendama, verovanju,
moralu, prevalentnim vrednostima, odnosu prema zivotu i smrti itd. Najveci od
svih srpskih mitova — kosovski mit, pravi je “kamen medas” u istoriji i tradiciji
srpskog naroda. On je, kako je poznato, bio i ostao simbol srpskog junastva ali i
postradanja, opredeljenja za “carstvo nebesko”, koje je, uzgred, kasnije mnogo puta
bilo ideoloski zloupotrebljavano i politicki instrumentalizovano. “U sredistu
srpskoga nacionalnog mita, posebno kosovskog mita, sadrzana je skrivena ideja o
kontinuitetu srpske drzavnosti i srpske kulture. (...) U njoj se (...) transformisana i
sublimirana nalaze i obelezja srpske srednjovekovne kulture kao specifi¢ne ratne
kulture: kultura srpskog gradanskog drustva (srpskih ustanika) snazno se
poistoveéuje sa nacionalnim i politickim Zivotom i ovaploéuje sve duhovne i
materijalne vrednosti koje stvaraju svi slojevi srpskoga naroda.”s Analiziramo 1i

5 Dragomir J. Pantié: Dominantne vrednosne orijentacije i mogucénosti nastanka civilnog
drustva, u: Potisnuto civilno drustvo, str. 78.
6 Veselin Ili¢, Religija i kultura, str. 253.
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narodne pesme, koje daleko najbolje odslikavaju srpsko kolektivno i politi¢ko
“nesvesno” taloZeno vekovima, videcemo da kolektivnog stvaraoca interesuje samo
jedno — “srce junacko” u borbi sa zemaljskim i nadzemaljskim silama — “iz naSeg
junackog epa progovara nasSe junacko biée, progovara balkanski epizirani ¢ovek, sa
tragovima stare slovenske oseéajnosti, ali i sa muskim stavom borbenosti i svim
onim $to je s tim psihicki povezano: gordim kolerikom i nadasve ¢ove¢jim ponosom
i velikom ljubavlju za pravdu i slobodu.””

Napajan ovakvim tradicionalnim junackim duhom, oblikovao se specifican
“ratnicki” srpski politicki mentalitet koji je kasnije, ako ne presudno, a ono
znacajno uticao i na samu potonju srpsku istoriju. Kako istice V. Mili¢ — “ratnistvo
je u nas duboko utemeljeno u istoriju tako da je postalo ne samo karakteristika
podneblja veé i stanovni$tva, ono je njime sasvim prozeto i obuhvaéeno.”® Sto se
samog Kosovskog boja tice, radilo se, dakako, o jednom tragi¢cnom porazu srpskog
naroda i srpske drzave. Pri tom, srpski narod nije jedini narod na svetu koji se rado
seta svojih predaka i glorifikuje sopstvenu pros$lost, ¢ak i kada se radi o najveéim
porazima. Na ¢emu i inac¢e narodi i pojedinci grade sopstveni identitet, ako ne na
onom $to su zapamtili kao uspes$no ili uzviSeno-tragi¢no i potom ovekovecili u
svojim kolektivnim ili individualnim predstavama? Problem sa tradicionalizmom
Srba lezi u neCem drugom — ne u pukoj okrenutosti proslosti, ve¢ u preterivanju u
tome, pri kome tradicija postaje prava konzervativna ideologija puna osvetnickih
poruka prema narodima oko nas (sa kojima smo nekada vodili ratove) — poruka
koje mute razum i nekrofilicno veli¢aju “junacku smrt” za “svetu nacionalnu stvar” i
“carstvo nebesko”. A sve to, razume se, na ra¢un mirnog, gradanskog zivota “ovde i
sada”, tipi¢nog za savremene demokratije. O tome koliko su Srbi zapravo
(pre)opterecem prosloséu na sopstvenu Stetu, recito govorl i podatak da medu
njima jo$ nije doslo do pravog nac1ona1nog pomlrenja koje bi trebalo da stavi
tacku na nekadasnju podelu Srba na “partizane” i cetnlke , nastalu u toku II
svetskog rata. U posleratnom periodu, pak, uticaj tradicionalizma na opS$tu i
politi¢ku kulturu Srbije ogledao se u sasvim ambivalentnim rezultatima. U stvari, u
tom razdoblju doslo je do izvesne fuzije tradicionalizma i jednog autoritarnog
politickog sistema (socijalizma), iz koje su i prvi i drugi izasli donekle promenjeni.
Tzv. “socijalisticka revolucija” prekinula je sa nekim patrijarhalnim vrednostima,
afirmisuéi na pr. ateizam, sekularizaciju, ravnopravnost izmedu polova i sl, ali je
zato i snazno potisnula neke oblike tradicije — na primer sam etnic¢ki ali i
konfesionalni kolektivni identitet. Modernizacija se vrSila po uzoru na
indistrijalizaciju sovjetskog tipa, uz diktat ideoloske pravovernosti i bez prateé¢ih
procesa demokratizacije i stvaranja demokratskih institucija. “Stvara se industrijski
kompleks uz intervenciju drZzave, koja se u opisanoj klimi lako nametnula kao
paternalisticka drzava koja “hrani i brani” svoje podanike, ali zato zadrzava pravo
da ogranicava i sputava njihove slobode zahtevajuc¢i puno postovanje autoriteta

7 Jovan Mari¢: Kakvi smo mi Srbi?, prilozi za karakterologiju Srba, “Slobodan Jovi¢”,
Beograd, 1998, str. 153.

8 Vladimir Mili¢: Ratnicki “Stit” stranaka — politicka upotreba nasilja, u: Miroslav Pecujlié¢ i
Vladimir Milié: Demokratija 1 autoritarizam, politicka kultura jugoslovenskog
visestranackog drustva, Srempublik, Pravni fakultet i Institut za politicke studije, Beograd,
1994, str. 161.
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harizmatskog vode.” U isto vreme, zbog potreba za novom radnom snagom kao i
zbog ideoloski motivisanog konstruisanja moderne “radnicke klase” koja je
nedostajala novom “socijalistickom poretku”, dogodio se masovni egzodus iz sela u
gradove, tj. “ruralizacija gradova” kao i pojava seljaka-radnika (“polutana”), koji
nisu uspeli da se u potpunosti adaptiraju na uslove gradskog i industrijskog nacéina
Zivota. Polutransformisano seljastvo, poselja¢ena radnicka klasa i vladajuéa
komunisti¢ka ideologija su, zapravo, onemoguéavali proces stvarne modernizacije.
“Autoritarni model vlasti i paternalisticka drzava, kolektivni vidovi solidarnosti,
egalitarna raspodela — sve se to jednostavno nadovezivalo na zateCene
tradicionalne obrasce i tako pogodovalo odrzavanju, pa ¢ak i jacanju, nekih vidova
tradicionalne svesti.”1©

Neki od analiticara ondasnjeg drustva govorili su ¢ak i o sprezi egalitarizma
radnicke klase i paternalizma drzavne birokratije, kojoj je pogodovao i specifican
“rajinski mentalitet” i odnos prema radu.!* Karakteristi¢an “srpski nerad” (turski:
“javasSluk”) se kao zasebna vrednost, formirao tokom viSevekovnog robovanja
stranim zavojevacima, kada je seosko stanovniStvo zapravo opstruiralo stranu
drzavu stalnim podvaljivanjem i nedovoljnim zalaganjem u radu, s obzirom na to
da su svi trzi$ni viskovi i$li njoj u korist. No, ovaj odnos prema radu se kasnije
preneo i na vrednovanje rada koji je propisivala nacionalna (srpska) drzava, i
manifestovao u izbegavanju placanja poreza, varanju drzave, pa ¢ak i neradom na
sopstvenu Stetu. Tzv. “rajinski mentalitet” bio je idealna podloga i za jedan novi
fenomen koji se pojavio usled obilate vojne i ekonomske pomoci Zapada “drugoj
Jugoslaviji”, a koji je jedan nas istraziva¢ nazvao “sindromom razmazenog deteta”.
“Zapad je pomogao tehni¢kom razvoju svih delova Jugoslavije, ali je doprineo
veStackom i nezasluZzeno visokom zivotnom standardu gradana.”2 Izuzev
pripadnika nekih profesionalnih grupa, ve¢ina stanovnistva uzimala je vise nego $to
joj je po rezultatima rada pripadalo, Sto je ulaskom u kasniju ekonomsku krizu
dovelo do masovnih frustracija i gubitka kriterijuma vrednovanja rada. Tokom
Citavog posleratnog perioda u Srbiji su ¢injeni pokusaji da se uspostavi nov
tradicionalizam (tzv. socijalisticka tradicija), ali sa relativno malo uspeha. Veé
tokom osamdesetih a narocito devedesetih godina XX veka, uz ekonomsku krizu i
etnicke sukobe, dolazi i do krize vrednosti i ideoloske orijentacije. Stvorilo se stanje
prave socijalne anomije, vrednosnog vakuuma, pa pojedinci i drustvene grupe
gréevito nastoje da se vrate tradicionalnim korenima. Time pocinje pomalo
haotican proces retradicionalizacije ili neotradicionalizacije u Srbiji koji traje do
dan-danas. Podaci iz jednog ranijeg socio-antropoloskog i psiholoskog istrazivanja

9 Zagorka Golubovié¢, Tradicionalizam 1 autoritarnost kao prepreke za razvoj civilnog
drustva u Srbiji, u: Potisnuto civilno drustvo, str. 60.

1o Mirjana Vasovié, Vrrednosne pretpostavke demokratske transformacije, str. 371.

1 “Politicka ravnoteZa i opstanak jednopartijskog sistema ostvarivani su istorijskim
kompromisom politicke elite revolucionara, pobednika u narodnooslobodilackom ratu, sa
“masama” garantovanjem gradanima minimuma sigurne egzistencije preko osiguranog
zaposlenja, obezbedene zdravstvene i socijalne zastite, Skolovanja sve dece, uz pristanak na
odricanje od zahteva za vece politicke slobode i prava garantovanim u gradanskom drustvu.”
(Vjekoslav Butigan, Politicka kultura na Balkanu, str. 128.)

12 Dragomir J. Panti¢, Dominantne vrednosne orijentacije u Srbiji i moguénosti nastanka
civilnog drustva, str. 79.
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u Srbiji (bez Kosova i Metohije), sprovedeno 1993. godine (autori: Z. Golubovié, B.
Kuzmanovi¢ i M. Vasovi¢), potvrdili su snazno prisustvo tradicionalizma medu
nas$im gradanima u odnosu na stanje od pre samo desetak godina: preko polovine
stanovnistva Srbije zastupalo je tradicionalne vrednosti, dok je cetvrtinu
karakterisala jaka tradicionalna svest. Po istom istraZivanju, tradicionalisticku
orijentaciju ponajvise ispoljavaju ljudi niZeg obrazovnog nivoa, seljaci i radnici i,
uopste, osobe nizeg socijalnog statusa i porekla, vaspitavane u tradicionalnom
duhu3, a takvih je, razume se, u Srbiji najvise. U jednom od najskorijih istrazivanja
politickih stavova Srba (1999-2001), visoko tradicionalisticko raspoloZenje
ispoljava 40,2%, a izrazito visoko 19,7% (ukupno: 59,9%).14 Kakve sve to posledice
moZe imati po naciju i drzavu o kojoj je rec, jedva da je potrebno pominjati. Svako
na tradicionalistickim temeljima zasnovano drustvo, neminovno usmerava ljude ka
kolektivistickoj vrednosnoj orijentaciji koja, opet, uvek zahteva podredivanje
interesa individua ciljevima nekog vrhovnog kolektiviteta. U meri u kojoj ono
podstice bezgrani¢no postovanje autoriteta vode ili drzave (koja se u tom slucaju
ona shvata kao nekakav pravedni “pater familias”), ono se beskrajno udaljava od
demokratske decentralizacije vlasti i ustoli¢enja gradanina kao nosioca civilnog
drustva i same demokratije. Zato, posmatrano u celini, odnos demokratske
politicke kulture prema vrednosti tradicionalizma mora biti negativan, osim mozda
u onim oblastima drustvene svesti koje su doskora bile pod snaznom duhovnom
okupacijom komunisticke ideologije i njenih metoda indoktrinacije. U tom slucaju,
svojevrsna “neo-tradicionalizacija” moZe imati ne retrogradnu, ve¢ emancipatorsku
ulogu $to se upravo moZe i primetiti kod obrazovanijih drustvenih slojeva koji se
sve viSe okre¢u “liberalno-demokratskoj” tradiciji iz doba Kraljevine Jugoslavije,
kada se, navodno, zivelo u “normalnom” i “uredenom” drustvu. Iako je, naravno, i
ova tradicija u velikoj meri mitologizovana, njen subjektivni uticaj nije za
potcenjivanje, u smislu osobenog “psiholoskog treninga” tj. pripremanja gradana za
potpuniji demokratski preobrazaj.

Sa tradicionalizmom je ¢vrsto povezan autoritarizam, odnosno
autoritarnost, shvaéena u smislu — “ponasanja pojedinca koji grubo koristi svoju
mo¢ i autoritet, ogranic¢avajuéi slobodu drugih osoba, ali i krajnje submisivno
odnosenje prema autoritetu i osobama koje poseduju mo¢ i autoritet - dakle,
spremnost na potéinjavanje autoritetu.”’s Autoritarna licnost, dakle, ispoljava
snishodljivi odnos i nekriticku poslu$nost prema onima koji su hijerarhijski iznad
njega, dok prema onima koji su niZe ispoljava strog i arogantan odnos. Zajednicki
imenitelj obe ove vrste ponasanja jeste obozZavanje autoriteta per se, tj. principa
hijerarhije. Kako istice E. From — “crta zajedni¢ka svem autoritarnom misljenju
jeste uverenje da Zivot odreduju snage koje se nalaze izvan ¢ovekovog li¢nog ja,
njegovih interesa, njegovih Zelja. Jedina moguca sreta lezi u potéinjavanju tim
snagama. Covekova nemo¢ jeste lajtmotiv mazohisticke filozofije.”6 Idealno-tipski
obrazac autoritarne li¢nosti do¢arava se metaforom o “biciklisti”, odnosno osobi

13 Mirjana Vasovié, Tradicionalisticka orijentacija, u: Drustveni karakter i drustvene
promene u svetlu nacionalnih sukoba, str. 130.

14 Pokica Jovanovi¢, Jasmina Petrovié: Osnovni nalaz, u: Parodija tragicnog, str. 205.

15 Bora Kuzmanovié, Autoritarnost kao socijalnopsiholoska karakteristika, u: Drustveni
karakter i drustvene promene u svetlu nacionalnih sukoba, str. 61.

16 Erich From, Bekstvo od slobode, str. 122.
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koja u ostvarivanju svojih ciljeva u isto vreme i saginje glavu i gazi one ispod sebe.
U bogatoj literaturi o pitanju atoritarizma, posebno se izdvaja rad T. Adorna i
saradnika'7, prema ¢ijim nalazima kljuéne karakteristike autoritarne li¢nosti jesu
dominacija nad podredenima, pokornost prema nadredenima, visok stepen
afilijacije ka politickoj mo¢i, potreba da se svet percipira u visoko strukturalnim
oblicima, preterana upotreba politickih stereotipa i izuzetno veliko postovanje za
konvencionalna prava sredine. Uz to, autoritarnu li¢nost odlikuju i izrazito
pesimisti¢ka slika o ljudskoj prirodi, sujeverje i cinizam, kao i osecanje da se
“opasne stvari deSavaju u svetu”. Po Adornovom psihodinami¢kom tumacenju,
“autoritarni sindrom” (analizovan na primeru nemackog antisemitizma), inace,
nastaje kao rezultat politicke socijalizacije (prvenstveno u porodici), potisnute
agresivnosti i odbrambene identifikacije. Istrazivaci autoritarnosti u Jugoslaviji su
donekle relativizovali ovo shvatanje, ukazuju¢i na znacaj kulture i potkultura, tj.
drustvenih izvora autoritarnosti koji su karakteristi¢ni za nase podrudcje. Visoka
autoritarnost, tj. autoritarni sindrom koji su utvrdili u nasoj sredini, po ovim
autorima, nastaje kao posledica ucenja Siroko usvojenih vrednosti, normi i
uverenja., tj. tradicionalne i “patrijarhalno$¢u zasi¢ene kulture™s

Sto se naSe sredine ti¢e, u stvari, ¢ini se da isvesna patrijarhalna
autoritarnost, predstavlja jednu od trajnijih kulturnih i mentalnih dispozicija, tako
da se citava politicka kultura Srbije i njena “kolektivna svest”, ¢esto proglasavaju za
autoritarne.’9 “O autoritarnosti politicke kulture u nasoj zemlji govore narodne
poslovice prema kojima su se stvarali obrasci politicke kulture kao $to su: “Vezi
konja gde ti gazda kaze”, “Vise vredi gram vlasti nego oka pameti”, “Bogu bozje, a
caru carevo”.”20 Nesumnjivo je da se koreni autoritarnosti srpske politicke kulture,
pre svega nalaze u istoriji jednog naroda koji je sagradio kué¢i na “drumu” (J.
Cviji¢), kojim su prolazila mnoga carstva i imperije. Ne moze se osporavati
¢injenica da su Srbi, u svojoj istoriji imali mnogo viSe “nesre¢nih faza” — faza
ratova, porobljavanja, tegobnog Zivota — nego S$to su imali perioda mira, srece,
blagostanja i uspona u kvalitetu zivljenja. Neprekidna borba za fizicki opstanak ali i
specificni oportunizam, sviknutost na bespogovorno trpljenje, prate Srbe od
vizantijskog i tatarsko-mongolskog, preko otomanskog i austro-ugarskog, sve do
domaceg — despotskog nacdina vladanja. Vizantijski carevi i turski begovi surovo su
se obracunavali sa konkurentskim dinastijama i pretendentima za presto, a sli¢nih
primera ubijanja kraljeva i politickih neistomisljenika bilo je i u politi¢koj istoriji
naseg naroda. “Istorijski posmatrano, Srbi su bili izuzetno nesrecan narod;
dovoljno je samo pomenuti re¢ raja, ropsku titulu celog jednog naroda, pa da se

17 T. W. Adorno, Frenkel-Brunswik, E. Levinson, D. J. Nevitt, Sanford, R., The
Authoritarian Personality, I-11, John Wiley and Sons, New York, 1964.

18 N. Rot i N. Havelka: Nacionalna vezanost i vrednosti kod srednjeskolske omladine,
Institut za psihologiju i Institut drustvenih nauka, Beograd, 1973., str. 153,

19 “Stanje kolektivne svesti ljudi u Srbiji — veli . Jovanovi¢ — i dalje je, nakon tzv.
pluralizacije politickog sistema, odredeno autoritarno-populistickim obrascima ponasanja,
autoritarnim vrednostima i kulturom koja nalazi svoja ishodista u retradicionalizaciji i, ¢ak,
u etnickoj zatvorenosti prema drugim etni¢kim zajednicama” (Pokica Jovanovi¢: Kontinuitet
politicke i kulturne ideologije, u: Parodija tragi¢nog, str. 51.).

20 Vjekoslav Butigan, Politicka kultura na Balkanu, str. 23.
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izazovu asocijacije patnje, oskudice, unizavanja samog covecijeg dostojanstva”2,
konstatuje J. Mari¢.

Elementi autoritarne politicke kulture odrzali su se do danas u nasem
drustvu u tolikoj meri, da su neki istrazivaéi pretpostavili da postojanje izvesnog
(autoritarnog) tipa licnosti na nasim prostoru, zanavek onemogucava svaki pokusaj
njegove demokratske transformacije. Mnogi od njih, pocev od kraja 19. veka, tragali
su za odredenim karakternim tipom “juznih Slovena” (J. Cviji¢, V. Dvornikovié, S.
Jovanovi¢, I. Andri¢ i drugi). Jedan od najpoznatijih, J. Cviji¢, dugo je i sistematski
istrazivao “psihicke osobine juznih Slovena”, koriste¢i kao metod pre svega
direktno posmatranje, ali i analizu sadrZaja folklora, jezika, narodnih umotvorina,
istorijske izvore, antropoloska merenja etc. Prema ovom naucniku svetskog glasa,
na Balkanu postoje Cetiri glavna psihicka tipa, a unutar njih varijeteti ovih tipova: 1.
dinarski (varijeteti: Sumadijski, erski, bosanski i jadranski), 2. centralni (kosovsko-
metohijski, zapadno-makedonski, moravsko-vardarski, Sopski i juZno-
makedonski), 3. istoéno-balkanski (donjodunavski, srednjegorski, juzni ili
rumelijsko-tracki i pomacki) i 4. panonski (sremsko-banatski, slavonski i alpijski).
Vecina Srba potpada pod dinarski (u osnovi, plahovit) i centralni (potisten i
podanicki) tip, tj. neki njihov varijetet, a oba ova naoko antipodna fenomena, kako
smo veé ukazali, inkliniraju ambivalentnoj strukturi autoritarizma per se.

Glavne crte dinarskog tipa, po Cvijiéu su: uzajamna naklonost i solidarnost,
osecajnost i simpatija, postovanje predaka i slava, snazno osetanje nacionalne
svesti i zadatka, vojnicke vrline, energi¢nost i impulsivnost, osecanje istorijske tuge,
misti¢na logika, darovitost i ziva masta. Dinarski tip se formirao u oblasti dinarskih
plemena, u socijalnom miljeu ¢iju osnovu ¢ini pleme ili zadruzna porodica kao i
patrijarhalna ideologija sa ratni¢kim sistemom vrednosti, kultom ¢asti, rodoljublja i
dr. Violentni tip dinaraca (Sto je zapravo eufemizam za nasilni¢ki karakter),
podrazumeva c¢ak ekscesnu agresivnost, tj. ima naglasSene iracionalno-nagonske
osnovne psihicke crte. Njega krasi nepomuceno, bezgranicno samopouzdanje, iz
kojeg proizilazi nekriticka vera da nema nesavladivih prepreka. U tom
samopouzdanju nalazi se koren osetaja nadmoc¢i i nerealne procene ne samo
sopstvenih mogucnosti, ve¢ i drustveno-istorijskih okolnosti. Za ovo poslednje
imamo dostojne potvrde i u poslednjim ratovima koje su Srbi, tj. njihove
nerealisticke i narcisoidne vode, vodile u periodu od 1991. do 1999. i sve ih, Sto
vojno, §to diplomatski — izgubile. Ali, vratimo se Cviji¢evim psihickim tipovima. Za
razliku od dinarskog, centralni tip se obrazovao u plodnim dolinama Morave i
Vardara, kod populacije u blizini turskih utvrdenja koja je vekovima bila pod
zulumom osmanlija i pljackana od Arbanasa. U konstantnom strahu za fizicki
opstanak, to stanovnis$tvo je razvilo podanic¢ki karakter — mentalitet servilnih,
potistenih ljudi — “raje”. Njegove glavne psihicke osobine su bile odanost,
poslusnost, poniznost prema gospodaru, potuljenost, podmuklost, surovost itd.
Ova balkanska varijanta homo duplex-a formirala je vanredan smisao za trpljenje i
krotkost, ali i potajnu mrznju. Rajinska psihologija se, takode, odlikuje sklonos$c¢u
ka lazi, podvali, sopstvenoj nestabilnosti, te moralnom mimikrijom kao vidom
psiholo$kog odbrambenog mehanizma od agresora — zuluméara. “Ovi ljudi postaju
prituljeni, skriveni, nepoverljivi i podmukli; naviknu se na pretvaranje i na podlost,

21 Jovan Marié¢, Kakvi smo mi Srbi?, str. 120.
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jer im to pomaze da mogu Ziveti i da se éuvaju od nasilja”.22 Moralna mimikrija
manifestovala se u prividnom, no, ponekad i u istinskom prihvatanju mlsljenja
vrednosti ili vere okupatora, kOJe se, opet, ponajpre ogledalo u preuzimanju
njegove nosnje, izgleda, ponasanja i Jezﬂ(a CVI_]lC ukazuje i na neke kaste
posledice rajinskog mentaliteta — on, naime, traje i kad balkanski “parija” stekne
slobodu. Obrazac ponasanja prema hijerarhijski nizim od sebe se ne menja, tako da
dojucerasnji rob sa lakoéom postaje surovi gospodar — po uzoru na svog
donedavnog krvnika. Oslobadanje od Turaka ne samo u vojsci, ve¢ i u politici,
stvorilo je model srpskog “gospodara” koji je po ponasSanju identican onom
turskom. Ovde treba ista¢i da rajinski mentalitet, ni po Cviji¢u nije bio svojstven
samo centralnom, ve¢ i dinarskom i panonskom psihickom tipu, $to su kasnija
istrazivanja kao i samo istorijsko iskustvo, dodatno potvrdila. U poslednje vreme,
narociti produkt rajinskog mentaliteta je politicka mimikrija koja je, zapravo
konstantna odlika politicke kulture u Srbiji. Politicka mimikrija je uslovljena
viSevekovnom cezaristickom vlaséu vlastodrzaca, dok je u pojedinim periodima
politicke istorije Srbije, slobodno izrazavanje politickih stavova bilo i zakonski
sankcionisano. Stoga i ne c¢udi da se i danas srpski bira¢i uglavnom politicki
konformiraju, tj. izjas$njavaju onako kako to od njih ocekuju njihove politicke
vode.23

U osnovi pr1hvata3uc1 opls dinarskog tipa kao predomlnantnog u Srba, neki
pisci s pravom ukazuju i na njegovu ambivalentnu i SlOJeVItu prlrodu koja se
narocito ispoljava u mesavini trpljenja i borbenosti, iliti u izvesnom “prelaznickom
mentalitetu”, ¢iji je, moZda i najverniji, opis svojevremeno dao V. Velmar-Jankovié:
“U tom prelaznom stanju ljudi su sposobni da usitne i najveée podvige, da
prokockaju i najdublja uverenja, da se za no¢ okrenu za citav krug i da istog dana
nekoliko puta osete naporedo u sebi i rajetina i hajduka, i pobednika i
nesposobnog, i junaka i poltrona, jakog i slabog, revolucionara i cinika,
zainteresovanog i skeptika, Srbina i gada, Jugoslovena i nakazu kolonijalnu.”24 Da
Cvijic¢evi psiholoski profili na prostorima Balkana, i nisu toliko odeljeni i razliciti,
pokusao je da dokaze i D. Nedeljkovi¢, smelo zakljucuju¢i kako izmedu

22 Jovan Cvijié, ibid, str. 442.

23 O tome koliko je u Srbiji prose¢nom biracu teSko prekoraciti horizont tegobnog
autoritarnog nasleda, reéito govori jedna anegdota iz perioda MiloSevi¢evog rezima. Desilo
se da se lider najace opozicione stranke u to vreme SPO — Vuk Draskovi¢ (od koga je Sira
javnost i saznala za ovu anegdotu), na$ao u jednom selu nadomak Sapca. Seljaci, svi od reda,
nisu $tedeli reci pohvale i izraze divljenja za doti¢nog lidera. Medutim, na eksplicitno pitanje
Draskovic¢a: “Kada éete glasati za SPO?”, jedan seljak mu je Seretski, pa ipak, krajnje
iskreno, odgovorio — “Onda kada dode na vlast!” Srbi, jednostavno, nisu navikli da da
svojom voljom biraju ili menjaju vlast, da budu, u pravom smislu reci, politicki subjekti (a ne
samo politi¢i objekti), niti se to od njih dosad oéekivalo. O¢ito, dok god ne zazivi praksa
rigoroznog i racionalnog (izbornog) procenjivanja politickih aktera (po principu: za uspeh —
dodeljivanje novog mandata, za neuspeh — uskraéivanje poverenja), u Srbiji ¢e biti uputno
“prikloniti se vladajuéoj struji”, dok ce se politicka orijentacija bira¢a menjati post festum —
tek nakon Sto dode do promene nekog aktualnog rezima. Dakako, ne treba ni sumnjati da
danas apsolutna veéina srbijanskih glasaca uglavnom podrzava politiku trenutno vladajuée
koalicije partija koja je dosla na vlast 2003. godine.

24 Vladimir Velmar-Jankovié: Prelaznicki mentalitet, Pogled sa Kalemegdana, Beograd,
1938,u: Karakterologija Srba, str. 223.
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Juznosrbijanaca i Dinaraca i nema susStinske razlike, tj. da su Juznosrbijanci, po
svojim osnovnim psihickim crtama — Dinarci.2s Narocitu potvrdu toga da
agresivnost i buntovnost “dinaraca” mogu postojati paralelno sa umerenoséu i
trpeljivoséu “centralnog tipa”, nalazimo i kod poznatog savremnog srpskog
psihoterapeuta J. Raskovi¢éa. Prema psihoanalitickoj karakterologiji, tvrdio je
Raskovi¢, Srbe odlikuje tzv. “edipalni karakter”, koji se ispoljava u poslusnosti ocu
(autoritetu) koji ima potpunu vlast, ali i u buntu, osporavanju nosioca vlasti i
zadovoljstvu u rusenju institucija autoritarnosti.26 Edipalni karakter ovde ima
ulogu zajedni¢kog imenitelja razli¢itih mentalnih osobina ispoljenih u dinarskom i
centralnom psihickom tipu, koji su karakteristi¢ni za veéinu Srba.

Ergo, zanemarimo li povremeno podleganje stereotipizaciji, shematizmu i
idealizovanju crta dinarskog psihickog tipa, pojedini Cviji¢evi uvidi, kao i zakljucci
svih drugih opisivada “nacionalnog karaktera” na ovim prostorima, nesumnjivo
predstavljaju plodnu osnovu za istrazivanje etnickog i politickog identiteta Srba
danas. Mnoge tvrdnje balkanskih etnopsihologa prakti¢no su se potvrdile kasnijim
zbivanjima u stvarnosti, karakteristiénim ponasanjem c¢itavih naroda ili njihovih
delova. One, zapravo, predstavljaju anticipaciju odredenih crta li¢nosti, koje je
kasnija socijalna psihologija empirijski utvrdila kao sindrome “autoritarnog
karaktera”, koji je viSe nego prisutan u nasoj politickoj kulturi. Skorasnji,
umnogome iracionalni etnic¢ki sukobi na prostoru nekadasnje Jugoslavije, kao i
trvenja unutar istih naroda, ne mogu se objasniti isklju¢imo li iz analize violentnu
prirodu i impulsivnost dinaraca ili fenomen moralne mimikrije koji je u
meduvremenu zaista postao posedom citavog srpskog naroda, dovodeci do nesloga,
politickih konverzija (“golubova-preletaca”), izdajstava, osvetoljubivosti i mnogo
Cega drugog i po naciju Stetnog. I aktuelna politicka scena u Srbiji obiluje
“dinarcima”, kako onim po direktnom ili daljem genetskom poreklu, tako i onim
koji su, manje ili viSe, usvojili njihovu plahovitu mentalnu prirodu. Nije nikakva
tajna da su i dan-danas, vode svih iole relevantnih politickih stranaka u Srbiji —
dinarskog porekla.27 Najvazniji oblik autoritarnog sindroma u nasoj sredini ogleda
se u teznji ka stvaranju kadrovskog monopola, postavljanja “svojih”, partijskih ljudi
na Celo svih strateski vaznih institucija — banaka, fabrika, armije, drzavne uprave i
lokalne vlasti, kulturnih, obrazovnih u zdravstvenih ustanova. Zauzimanje klju¢nih
drustvenih polozaja tada ne pociva na strucnosti, ve¢ na partijskoj lojalnosti i
poslusnosti, sto omogucava fakticku dominaciju nad drustvom. Slede¢i primer

25 Dusan Nedeljkovié; Dinarski psthicki tip i osnovne etnopstholoske odlike juznosrbijanaca,
O psihi¢kom tipu juznosrbijanaca, Beograd, 1929., u: Karakterologija Srba, str. 89-102.
26 Jovan Raskovi¢, Edipovci i kastrati, Intervju, 15. septembar 1989, Beograd.
27 To vazi za bivSeg predsednika Srbije i SRJ iz SPS-a, S. MiloSevi¢a (kome se ¢ak, rodeni
brat izjasnjavao kao Crnogorac), ali i za kumove iz nekada rivalskih stranaka (SPO i SRS) - V.
Dragkoviéa i V. Seselja (koji su Hercegovei), pokojnog Z. Pindiéa iz DS-a (kome je otac iz
okoline Prokuplja gde su naseljeni doseljenici iz Crne Gore, dok mu je mati iz Bosne), V.
Obradoviéa iz Socijaldemokratije i D. Miéunovi¢éa iz DS-a (takode iz toplickog kraja
naseljenog doseljenicima iz Crne Gore), N. Coviéa iz DA (poreklo njegovog oca je u Bosni),
bivSeg generala M. PeriSic¢a iz PZDS (prezime mu je crnogorskog ili hercegovackog porekla),
pa ¢ak i za aktuelnog predsednika vlade Srbije V. KoStunicu koji u jeku predizborne
kampanje 2000-te, nije zaboravio da pomene kada je i zasto njegova porodica svojevremeno
napustila Hercegovinu, promenivsi pritom i svoje “originalno” prezime koje je glasilo —
Damnjanovié.
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nalazimo u ¢injenici da se u Srbiji, makar dosad, uvek tezilo jakom predsednic¢kom,
a ne klasitnom parlamentarnom sistemu vladavine, ¢ime reSenje sudbinskih
odluka prelazi u ruke samo jedne institucije — predsednika drzave ili (u novije
vreme) — vlade. Treéi primer koji valja posebno naznaditi odnosi se na konstantan
manjak tolerantnosti prema opoziciji kao i relativno popustljivi odnos prema
razli¢itim ekstremnim i militantnim partijama i kriminalnim grupama. Re¢ju, mala
je doza spremnosti za dijalog od strane aktuelne vlasti, odnosno nema angazovanja
celokupnog stvaralackog potencijala drustva za reSavanje krize koja je uvek iznad
mo¢i jedne ili vise vladajuéih partija. Postojanje krajnje militantnih, ekstremnih
politi¢kih grupa koje su na Zapadu manje-viSe marginalna pojava, pak, na naSem
uzarenom politickom tlu nosi mnoge realne opasnosti za novouspostavljeni
demokratski sistem. Najzad, jo$ jedna od posebno uocljivih manifestacija sklonosti
ka autoritarnom duhu, predstavlja i pojava tzv. “fantomskih” ili “kombi-partija”
koje zapravo ne postoje ili su premale, i uglavnom sluze za zadovoljenje
megalomanske prirode njihovih narcisoidnih voda. Problemati¢nost ovog
angazmana ogleda se u tome $to se on Cesto — “pretvara u najradikalnije glasove
koji zauzimaju veliki deo politicke scene u ime stranaka koje medutim ne postoje,
ili su potpuno beznacajne, kao neka vrsta politickog opscenarstva.”28

Kako ¢e se Srbi ubuduce boriti sa eventualnom autoritarnosc¢u sopstvenih
voda, ostaje da se vidi, tek sindrom autoritarnosti je, kao i u slucaju
tradicionalizma, ponajvise rasiren medu stanovni$tvom sa nizim obrazovanjem i
kvalifikacijama, tj. medu onima koji poti¢u iz patrijarhalnih sredina. “Seljaci,
domacdice i nekvalifikovani radnici su najautoritarniji (6 puta vise nego stru¢njaci i
10 puta viSe nego studenti).”2® I novija istrazivanja, pokazuju sli¢ne rezultate.3°
Proucavanja autoritarnosti na podrucju Srbije, medutim, ukazala su i na to da se
naSiroko prisustvo ovog fenomena ne moZe objasnjavati samo upornom
perzistencijom tradicionalne svesti, ve¢ i nekim novim obrascima autoritarnog
ponasanja razvijenim u doba socijalizma, kao i to da je ova socijalno-psiholoska
karakteristika umnogome uslovljena aktuelnom socijalnom i politickom situacijom.
Kako smo ve¢ istakli, postoji vrlo jasno izrazZena zakonitost da se u kriznim
situacijama povecava broj onih koji izrazavaju rigidne, netolerantne stavove prema
razli¢itim politickim pitanjima ili pojedinim drustvenim grupama. Ova
autoritarnost, koju su neki istraziva¢i nazvali “reaktivnom autoritarnoséu” ili
“viskom autoritarnosti”, dakako, ne predstavlja neku trajnu crtu srpskog
nacionalnog karaktera, ve¢ pre specificno trenutno raspoloZenje proizvedeno

28 Vladimir Mili¢, ibid, str. 64.

29 Zagorka Golubovié: Tradicionalizam i autoritarnost kao prepreke za razvoj civilnog
drustva u Srbiji, u: Potisnuto civilno drustvo, str. 64-65.

30 Prema rezidencijalnom kriterijumu, autoritarnost je ve¢a u manjim mestima, dok je u
gradovima manja. Najnizi stepen beleZi se kod visokoobrazovanih a najvisi kod ispitanika sa
nepotpunom osnovnom S$kolom. Sliéna pravilnost uocena je i prilikom posmatranja
autoritarnosti prema zanimanju ispitanika, rasporedenih u nizu: struénjak, sluzbenik,
radnik, privatni preduzetnik, poljoprivrednik, ucenik i domadéica. Privatni preduzetnici
predstavljaju najprotivurecniju kategoriju, jer je polovina od njih neautoritarna, dok jedna
tre¢ina iskazuje znacajan stepen autoritarnosti. Zanimljivo je da je stepen autoritarnosti kod
ucenika nesto umereniji nego kod odraslih ispitanika, ali da ipak, svaki cetvrti ucenik
ispoljava visoku autoritarnost, a svaki tre¢i — nisku. OpSirnije u: Pokica Jovanovié, Jasmina
Petrovi¢: Pogled unutra, u: Parodija tragi¢nog, str. 26.
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kriznim stanjem u druStvu. Generalno posmatrano, medutim, kao i u slucaju
tradicionalizma, smatra se da da svaka autoritarnost, pa i ona patrijarhalne
provenijencije, predstavlja veliku prepreku demokratskim ustanovama, s obzirom
na to da gotovo uvek podrazumeva podredivanje individua njihovim politickim
liderima. Ona, takode, ispoljava preteranu privrZzenost etnickim grupama,
konformisticko ponasanje, politicku, versku i dr. netoleranciju kao i krajnje
nepoverenje prema strancima. Autoritarna licnost pati od kompleksa moc¢i, usled
sopstvene nemodi i osetaja nesigurnosti koji mu je od malena usadivan u njenu
mentalnu strukturu. Sto je ona slabija, to je veéa njena potreba da se sakrije pod
skute kakve mocne grupe, najcesce nacije, partije ili dr, i tako stekne neophodnu
zastitu putem unutargrupne homogenizacije. Time autoritarni pojedinac zadobija
laznu sigurnost, postaje zavisan od grupe kojoj pripada i pristaje na konformiranje i
svakovrsna ogranic¢enja slobode. Lojalnost autoritetu tada postaje vrhunska
vrednost, uz neskriveno neprijateljstvo prema svima onima koji mu se
bezpogovorno ne pokoravaju. Sklonost potéinjavanju autoritetu i strah od
neizvesnosti, uzrokuju potrebu za jakom i paternalistickom drzavom, kako se to
nebrojeno puta pokazalo u nasoj blizoj proslosti. Sve do izbora iz 2000. godine na
primer, glasacka vec¢ina gradana se dobrano opirala politickim promenama
tvrdoglavo glasajuci za SPS i njene “satelite”, jer su u njoj, kao svojevrsnom hibridu
drzave-partije, videli garanta svoje osnovne socijalne sigurnosti — ne obaziruéi se
mnogo na to $to im je ona pritom ogranicavala osnovna gradanska prava i slobode.
Usled takve mentalne strukture biraca u Srbiji, postojala je velika podloZnost
manipulacijama, koju je vladaju¢i rezim i iskoristio u pokretanju pogubnog
“populistickog” pokreta krajem 80-tih god XX veka, odnosno, prave nacionalne
euforije, koja se sasvim neslavno zavrS$ila ali tek citavu deceniju kasnije i bila
praéena visegodis$njim postradanjem samog srpskog naroda. Da se takve tragedije
ne bi ponavljale, razume se, svaki pa i srbijanski novoustanovljeni demokratski
poredak mora da se trudi da, u Sto vecoj meri, suzbija ovu dispoziciju koja inace
latentno postoji u svakoj politi¢koj kulturi.

Na osnovu prethodno opisanih karakteristika, moze se zakljuciti da u
danasnjoj Srbiji jos uvek nisu stvorene neke osnovne vrednosne pretpostavke za
konstituisanje modernog gradanskog politickog identiteta. Gradanska svest je
podlozna oscilacijama, iako su Zitelji Srbije u meduvremenu shvatili da vlast nije
nepromenjljlva tj. da se svaka nova vlast moZe smeniti na izborima, kao $to je to
ucinjeno i sa autoritarnom vlasc¢u Slobodana MiloSevi¢a 2000. Proces emanc1pac1Je
gradanina je zastao na pola puta, jer sustina modernog principa gradanstva nije
samo u moguénosti izrazavanja otpora prema vlasti, nego i u kontinuiranom
angazmanu koje sdm otpor ¢ini suvisnim, ukoliko se, naravno, i vlast pridrzava
dogovorenih politickih pravila igre, tj. dozvoljava gradanstvu da svojim
inicijativama u organizacijama civilnog drustva postane aktivni subjekt
demokratskih promena. Svako razmatranje srpskog politi¢kog identiteta, takode,
mora naglasiti da se proces demokratizacije u Srbiji odvijao u vanredno
nepovoljnim politickim i ekonomskim okolnostima. Stoga, nekakva “puna”
demokratska transformacija, jednostavno, nije ni bila moguéa u drustvu koje je u
isto vreme dozivelo nacionalnu, ekonomsku i medunarodnu katastrofu ogromnih
razmera. Ovaj sticaj okolnosti, poput nekakvog dZinovskog eksperimenta in vivo,
znatno je otezavao pomeranje iz stanja raspada prethodnog ideoloskog sistema ka
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novim, demokratskim politickim vrednostima i obrascima ponasanja. Kao rezultat
toga, vrednosti i politicka opredeljenja gradana Srbije u proteklom periodu bila vise
izraz gotovo svakodnevnih frustracija i emocionalnih identifikacija, nego $to su bila
izraz sopstvenih interesa i racionalnog procenjivanja politickih alternativa. Na njih
se nadovezivalo i jo§ uvek veoma snazno prisustvo autoritarne, rigidne i
nerefleksivne politicke kulture (¢ije smo neke od najvaznijih karakteristika pokusali
da prikazemo) koja se proteze od vrhova vlasti do svakodnevnih meduljudskih
odnosa.

I pored toga, vrednosni supstrat aktuelne srpske politicke kulture, nije u
potpunosti negativan, jer se ekstremne i “iracionalne determinante” politickog
misljenja gradana Srbije, uglavnom vezuju za neke situaciono uslovljene vrednosne
orijentacije, koje su, kao takve, podlozne promenama. Uprkos svim
ogranicavaju¢im “unutrasnjim faktorima” i “situacionim varijablama”, dakle,
proces demokratizacije politicke kulture Srba je, po svoj prilici, nepovratan. Novija
empirijska istrazivanja pokazuju da su neke od krucijalnih vrednosti prethodnog
socijalistickog sistema (ateizam, egalitarizam, kolektivizam...) u defanzivi, premda
u razli¢itom stepenu, dok, u isto vreme, ideje parlamentarne demokratije, pravne
drzave, gradanskih prava i sloboda, trziSne ekonomije i konkurencije, svakim
danom dobijaju na “tezini”. Vrednosni potencijal za nastavak demokratskih
promena nalazi se pre svega u mladoj i srednjoj generaciji, kod obrazovanih
gradana, preduzetnika, u urbanim sredinama, itd. Jo§ su masovni studentski i
gradanski protesti iz 1996/1997. pokazali da je Srbija blizu one “kriticne mase”
stanovni$tva, potrebne za svaku vrstu kvalitativnih promena u drustvu, ukljuéujuéi
i one demokratske. Utoliko pre, srpski narod veé¢ sada mora biti spreman za
prihvatanje ne samo radikalnijih ekonomskih promena ve¢ i demokratske politicke
kulture, kako bi oni zajednicki radili na oslobadanju srbijanskog civilnog drustva iz
stega nasledene, hibridne partije-drzave.
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STVARNI ILI PRIVIDNI PROBLEMI
MULTIKULTURALNOSTI I REGIONALNE SARADNJE VOJVODINE

Rezime

Rad obuhvata tri osnovna dela koja se odnose na problematiku multikulturalnosti
u Vojvodini i meduregionalnog povezivanja. Prvi deo nosi naziv: Multikulturalnost
Vojvodine — istorijski diskurs 1 obuhvata istorijsku faktografiju vojvodanske
multikulturalosti. U drugom delu rada: Savrement problemi multikulturalnosti u Vojvodini
analiza je usmerena prema savremenoj problematici multikulturalnosti i prateéim
kontroverzama multikulturalizma Vojvodine. Treéi deo: Regionalna saradnja Vojvodine —
komparativni primeri obuhvata 1 aktuelne sporazume o regionalnoj saradnji Vojvodine i
neke komparativne primere.

Kljuéne reci: multikulturalnost, Vojvodina, regionalizacija, meduregionalna
saradnja, globalizacija

ACTUAL AND SEEMING PROBLEMS OF MULTICULTURALISM
AND REGIONAL COOPERATION OF VOJVODINA

Summary

This paper covers three fragments’ referring to the problems of multiculturalism
in Vojvodina as well as to interregional interconnecting. The first fragment
(Multiculturalism of Vojvodina — historical overview) is describing historical data of
Vojvodian multiculturalism. In the second fragment (Contemporary problems of
multiculturalism in Vojvodina), the analysis is directed towards contemporary problems of
multiculturalism and towards controversies of multiculturalism of Vojvodina. Finally, in
the third segment (Vojvodina’s Regional cooperation — comparative analysis and
examples) we comprehend all current and up-to-date issues, processes and agreements
about the cooperation between Vojvodina and other provinces in the region.

Key Words: Multiculturalism, Vojvodina, Regionalization, Interregional
Cooperation, Globalization

Multikulturalnost Vojvodine — istorijski diskurs

Podunavska regija u svom centralnom — vojvodanskom delu u evropskim
relacijama (ako ne i Sire) predstavlja jedinstvenu multikulturnu regiju. Brojne
okolnosti uti¢u na ovakav zakljucak.

Naime, prostori Vojvodine smesteni su u Panonskoj niziji, na troreéju
velikih Evropskih reka: Dunava, Save i Tise, u juZznom graniénom pojasu
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centralnoevropskog prostora. Ta geostrateSska okolnost istorijski i civilizacijski
definisala je “multikulturnu sudbinu” (multikulturalnost) Vojvodine. Dugotrajna
istorija Vojvodine karakteristicna je po velikim seobama naroda. Ta velika
pokretanja naroda kulturoloski prate konfesionalna i jezicka, obicajna i tradicijska
“globalna” demografska susretanja. Nakon tih velikih migracija prirodno je sledilo
naseljavanje, nastanjivanje i odomadivanje u Vojvodini sa svim prateéim
manifestacijama tog mikro i makro, individualnog i socijalnog faktickog i
kulturoloskog c¢ina. Upravo ti procesi odredili (determinisali) su “prirodni tok”
multikulturalnosti na prostorima Vojvodine. Drugim re¢ima, potrebno je znacajno
vreme i napor tolerantnog duha da se razli¢itosti medusobno sloZe i uspostave
produktivnu saradnju, odn. takvu povezanost koja “definiSe” aktivnu, kreativnu,
civilizovanu zajednicu. U Vojvodini su, vredno je napomenuti, locirane brojne
nacije i/ili etni¢ke grupe: Srbi, Madari, Nemci, Hrvati (Bunjevci, Sokci), Slovaci,
Cesi, Rumuni, Rusini, Ukrajinci, Bugari, Makedonci, Romi, Jevreji, Jermeni,
Cincari, Arbanasi itd. Kako u istorijskom tako i u savremenom, kako u socioloskom
tako i u kulturoloskom smislu, u Vojvodini su svi (bili i sada su) pomalo stranci i
domadi, “nadosi” i “dodosi”, kolonisticki i autohtoni Zivalj.

Jedan zakljucak, izveden iz prethodnog geo-istorijskog konteksta, se
odmah namece: “faktor” multikulturalnosti sa¢uvao je i odrzao ne samo etnicki veé
i celovit teritorijalni identitet Vojvodine! Naime, u proteklom vremenu, u razli¢itim
politickim reZimima, u razli¢itim drzavnim sklopovima (carevine, monarhije,
federacije, unije i sl.), u razli¢itim ideologijama i ratnim okupacijama teritorijalnih
pretenzija, posle svakakvih devastacija i ekonomskih iscrpljivanja, teritorijalni
identitet Vojvodine ostao je celovit i (pokazao se) postojan.

Sasvim izvesno, od XVIII veka do danasnjih dana, odvija se neprekidna
(otvorena ili skrivena, zivlja ili pritajena) borba svih nacija i etnickih grupa, kao i
velinske grupe Srba sa ostalim narodima: da reguliSu zajednicki, tolerantan,
udobniji zZivot u Vojvodini — Zivot koji ima ekonomsku, politicku, kulturnu i
socijalnu buduénost.

Sledeéi je zakljucak koji se nadovezuje na prethodni: na ovim prostorima
tradicionalno je ispoljeno izrazito zalaganje za autonomiju Vojvodine, ne samo
personalnu i kulturnu, ve¢ narocito politi¢ko-teritorijalnu autonomiju i autonomiju
Vojvodine u odnosu prema vladaju¢im drzavnim centrima.

U pravnoj i sloZenoj politickoj proslosti, veéa ili manja, uza ili Sira,
formalna ili stvarna, delimi¢na ili potpuna autonomija Vojvodine utvrdivana je
svojevrsnim carskim traktatima, pravnim ugovorima i politickim poveljama, a u
novije vreme, zakonodavno-pravnim aktima i Kkonstitucijama-ustavima.
Najznacajniji dogadaji u pravnoj istoriji uspostavljanja autonomije Vojvodine su:
Carske privilegije 1690., Temisvarski sabor 1790., Proglasenje Vojvodine srpske
1848., Velika Narodna skupstina Vojvodine 1918., Ustavi Jugoslavije od 1946.,
1963. i 1974., Ustav R. Srbije iz 1990., Ustavna povelja DZ SCG iz 2003., nedavni
predlozi za novi ustav RS, koji su u razlic¢itim istorijsko politickim uslovima i sa
razlic¢itim sadrzajima regulisali autonomiju Vojvodine.

Savremeni problemi multikulturalnosti u Vojvodini
Multikulturalnost u Vojvodini prolazi u svojoj novijoj istoriji kroz dva
perioda. Prvi period obuhvata razdoblje tzv. realnog socijalizma (samoupravnog
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socijalizma) i ideolosko-politicke koncepcije “bratstva-jedinstva”. Taj koncept
samoupravne i etnicke pluralizacije interesa utemeljen je prvenstveno Programom
Saveza komunista i Ustavom kao najvi§im pravno-politickom poveljom drzave.

Raspadom drzavnog, institucionalno-politicCkog i pravnog okvira Druge
Jugoslavije raspada se i sistem ideoloskih principa ili vrednosti koncepta bratstva i
jedinstva. Od devedesetih godina proslog veka etnicki i verski ratovi koji histeri¢no
tutnje na prostorima Druge Jugoslavije, problematiku multikulturalnosti Vojvodine
postavljaju u sloZene socijalno-politicke i kulturne okvire. Pri tome, sledece
okolnosti treba posebno imati u vidu.

Prvo, ve¢ od 1945. poCeo se menjati etnicki sastav Vojvodine na Stetu
“manjinskog” stanovnistva. Naime, izgonom podunavskih svaba (Sto je, u sustini,
bilo prvo posleratno etni¢ko ¢iSéenje od strane oslobodilackog faktora) i
(nedovoljno obelodanjenom) partizanskom odmazdom prema pojedinim etnickim
grupacijama iz okupacionog korpusa u Drugom svetskom ratu (Madarima, pre
svega) promenjena je “etnicka statika” Vojvodine.

Drugo, u periodu od 1992. do 2000. godine, u Vojvodini su se sve manjine
izrazito “istopile”; sa 30 pale su na 15 odsto. Poznato je da kada kriticna masa jedne
etnicke zajednice padne ispod 20% od ukupnog stanovnistva jedne drzave vise ne
moze presudno uticati na pravac demografskog kretanja. Promena demografske
slike u Vojvodini nije stihijna ve¢ sistemski uzrokovana pojava.2

Trece, fakticka nemoguénost politicke participacije manjina u Zivotu drzave
bitno urusava multikulturni kvalitet Zivota u Vojvodini. Naime, deset hiljada
potpisa za poslanika treba Rusinu sa zaledem od 15.000 sunarodnika, Madaru sa
300.000 i Srbinu sa 7.000.000 To znaci da smo svi mi o¢igledno ravnopravni kao
kod Orvela, gde su izvesni ipak daleko ravnopravniji.3

Cetvrto, u Vojvodini visok priliv izbegli¢kog srpskog Zivlja od 1990, 1992. i
1999, koji dobija drzavljanstvo i dolazi sa traumama rata i brutalnog progonstva iz
Hrvatske, Bosne i Kosova, unosi dramati¢nu neravnotezu u “postojetu” veé
nestabilnu etnic¢ku strukturu Vojvodine.

Peto, u procesu “tranzicije” opSta anomija na prostorima Srbije
onemogucéava adekvatnu regulaciju, tj. normativnu infrastrukturu manjinskog
pitanja.

Sesto, izrazit uticaj SPC ne doprinosi meduetni¢koj toleranciji i “odrzivoj”
multikulturalnosti Vojvodine. Naprotiv!

Sedmo, opste siromastvo drustva, visoka nezaposlenost i nestabilne
drzavne institucije nisu pogodujuéi faktori multikulturalnosti Vojvodine.

Osmo, nepostojanje modernog ustava Srbije sa razumevanjem znacaja
multikulturalnosti ne samo u nacionalnim drzavnim, ve¢ i Evropskim okvirima
¢inilac je nestabilnosti “multukulturnog statusa” kako na drzavnom tako i na
vojvodanskom nivou.

Deveto, dugotrajna medunarodna izolacija drzave trajno je urusila faktore
multukulturne stabilizacije i tolerancije u Vojvodini. Revitalizacija faktora

1 Ustav SFRJ, Osnovna nacela I/1, III/3, VIII/1, “SL list SFRJ”, br.9, 1974. Ustav SAP
Vojvodine, Osnovna nacela I, €l. 3, “Sl. list SAP Vojvodine”, br. 4, 1974.

2 J. Tamas$ (2005): Razlozi nezadovoljstva nacionalnih manjina u Srbiji, “Danas”, 10.-11.
decembar, VI.

3 Isto.
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multukulturne stabilizacije u osnovi je zahtev za ukljudivanje drzave Srbije u
moderne evropske integracione tokove. A od Evrope Srbija je veoma daleko.
Deseto, razvijanje regionalnog faktora u Srbiji tamo gde za to postoje
uslovi, politicka, ekonomska i kulturoloska je pretpostavka multikulturalnosti.
U ¢emu se ispoljavaju savremeni problemi multikulturalnosti u Vojvodini?
U Vojvodini multikulturalnost ve¢ dugo stoji izmedu politickog cekica i
nakovnja. Multikulturalnost u Vojvodini nije statisticka numera koja pokazuje u
kojem procentu u njoj Zive nacionalnosti i etniciteti. Multikulturalnost nije prost
zbir multikultura na jednom brisanom prostoru. Politici je multikulturalnost
Vojvodine potrebna pretezno u marketinske svrhe. U samoj zbilji multikulturalnost
nikad nije uzivala politicki legitimitet koji zasluzuje. Dakle “u stvarnom Zivotu”
multikulturalnost je na mnogo ve¢im isku$enjima nego $to se to javno priznaje i
uvida. Pritisak vecinskog obrasca kulturalnosti na manjinski je konstantan i ni
malo neZan. Polje manjinskih prava i prate¢ih pravnih institucija u nedovoljnoj
meri brani i $titi multikulturalnost. Deficit vladavine prava i trajno urusen autoritet
pravne drZzave na ovim prostorima nije pogodujué¢i ¢inilac razvijanju
multukulturalnosti i meduetnickoj toleranciji na ovim prostorima. Na taj nacin
vojvodanski multikulturni ambijent izloZen je devastaciji i sistemskoj ignoraciji.
Otuda ne treba da iznenadi reakcija Evrope na ozbiljno stanje
multikulturalnosti Vojvodine. Naime Evropski parlament je nedavno doneo
Rezoluciju o zastiti multietniénosti Vojvodine, koja u tacki 6.: Poziva vlasti
Republike Srbije i Drzavne Zajednice Srbije i Crne Gore da uspostave autonomiju
koju je Vojvodina uZivala do 1990. i da se vrate nadleznosti Skupstini AP
Vojvodine u oblasti obrazovanja i medija, kako bi se i nadalje razvijala
odgovarajuéa politika kakva je potrebna ovom multi etnickom regionu.4

4Vojvodina — Rezolucija Evropskog parlamenta o zastiti multietni¢nosti u Vojvodini
Evropski parlament,
- uzimajudi u obzir Rezoluciju od 16. septembra 2005. 0 manjinama u Vojvodini,
- uzimajuéi u obzir mandat Konferencije predsednika za misiju o utvrdivanju
¢injenica u Vojvodini
- uzimajuéi u obzir izvestaj Komisije od 12. aprila 2005 o spremnosti Srbije i Crne
Gore da otpocne pregovore o Sporazumu o stabilizaciji i pridruzivanju sa
Evropskom Unijom
- uzimajuéi u obzir odredbu 115 Pravilnika o postupku
A. s obzirom da EU i njene drzave ¢lanice promovisu demokratizaciju i postovanje ljudskih i
manjinskih prava u Republici Srbiji i Drzavnoj zajednici Srbiji i Crnoj Gori,
B. s obzirom na stalne izvestaje politickih snaga i civilnog drustva o incidentima o kr§enju
ljudskih i manjinskih prava u Vojvodini, uklju¢ujuéi fizicke i verbalne napade na ne srpsko
stanovnistvo i pretnje usmerene protiv lidera vojvodanskih Madara,
C. s obzirom na ¢injenicu da centralne i lokalne vlasti u Srbiji nisu uspele da unaprede
postovanje ljudskih i manjinskih prava kao ni da izvedu pred lice pravde pocinioce nasilja i
uznemiravanja,
D.s obzirom da su obe rezolucije od 16. septembra 2004. i misija za utvrdenje ¢injenica imale
pozitivne rezultate o situaciju u Vojvodini,
E. s obzirom da pravi napredak nije postignut u sprefavanju narusSavanja uslova za
nacionalne i etnicke manjine u Vojvodini i time dovodec¢i u opasnost njihovu buduénost u
regionu. Napredak nije postignut ni kada je re¢ o vecoj zastupljenosti u oblasti obrazovanja,
drZzavnom aparatu, pravosudu i policiji, niti je zagarantovan podjednak pristup i
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Vojvodina nije (niti je to bukvalno ikad bila) neki egzoti¢ni “evropski salas”
kao reminiscencija proslosti; Vojvodina nije nikakav rezervat ili etno-nacionalni
park (iz doba “jure”) za Zive ili izumrle nacije ili etnicke grupe; ona nije ni
laboratorij “u prirodi” za nove “etno-nacionalne klonove”; Vojvodina nije neki
zatvoren multi lingvisti¢ki internat ili multi konfesionalni dom, koji ¢e samo
povremeno obilaziti ekskurzije evropskih politi¢ara sa nesto donacija.

Multikulturalnost Vojvodine je “ki¢ma” evropske multikulturalnosti i
najosetljivija “multikulturna zona” podunavsko panonskog regiona. Gradovi i
varo$i u Podunavlju predstavljaju specifiéne urbane “nerve” multikulturalnosti.
Povezivanje i intenzivna saradnja gradova i varoSi podunavsko-panonske regije
viSestrukog je i “lokalnog” i “globalnog” znacaja znacaja: ona aktivira privredne i

ravnopravan tretman pred sudovima i drZzavnim institucijama koje pocivaju na vladavini
prava,
F. s obzirom da vlada Republike Srbije nije oformila dva odbora koji bi ponaosob proucavali
svaki etnicki motivisan incident i etnicke odnose u celini, navedeno nije uéinjeno uprkos
deklaracijama gospodina KoStunice od septembra 2004,
G.s obzirom da je DrZavna zajednica Srbije i Crne Gore obavezana medunarodnim i
evropskim konvencijama o ljudskim pravima, duzna je obezbediti njihovu primenu u
potpunosti, kao uslov za dalji napredak ka integraciji sa Evropskom unijom.
1. Izrazava svoju duboku zabrinutost za ponovno krsenje ljudskih prava i nedostatak reda i
zakona u AP Vojvodini.
2. Poziva vlasti Republike Srbije i Drzavne zajednice Srbije i Crne Gore da prepoznaju ove
akte nasilja kao kriminalne radnje koje su u suprotnosti sa vladajuéim zakonima i insistira
na brzom i efikasnom reagovanju, tako da se spre¢i ponavljanje slicnih u buduénosti, a
njihove posledice ne ostanu ne kaznjene;
3. Namerava da nastavi posmatranje situacije u Vojvodini, posebno u pogledu sadrzaja i
principa Sporazuma o stabilizaciji i pridruZivanju i zahteva redovne konsultacije sa
Komisijom (EU) i Savetom tokom ove procedure;
4. Podrzava inicijativu od strane Meduparlamentarne Delegacije za odnose sa drugim
zemljama jugoistocne Evrope koja poziva na javne debate o posmatranju i samoj politickoj
situaciji u Vojvodini.
5. Potvrduje svoju nameru da koristi budzetske moéi da potpomogne i izvrsi pritisak na SCG,
s namerom da ohrabri postovanje osnovnih ljudskih prava i sloboda, ukljucujuéi i prava
manjina;
6. Poziva vlasti Republike Srbije i DrZavne Zajednice Srbije i Crne Gore da uspostave
autonomiju koju je Vojvodina uzivala do 1990 i da se vrate nadleznosti Skupstini AP
Vojvodine u oblasti obrazovanja i medija, kako bi se i nadalje razvijala odgovarajuca politika
kakva je potrebna ovom multi etnickom regionu;
7. Zahteva od Komisije, Saveta i Visokog predstavnika za zajedni¢ku spoljnu politiku i
sigurnost (EU) da pazljivo prate razvoj dogadaja u Vojvodini, posebno obracajuéi paznju na
visoke rizike kada su u pitanju predstavnici manjina u Vojvodini, i iz tog razloga poziva
posmatrace Evropske unije (Posmatracka Misija Evropske unije) u Pokrajinu.
8. Podseta vladu DrZzavne zajednice SCG i Republike Srbije da su principi slobode,
demokratije i poStovanja ljudskih prava i osnovnih sloboda, kamen temeljac procesa
stabilizacije i pridruzivanja i da je vladavina prava preduslov za pristanak Parlamenta na
zakljucke Sporazuma o stabilizaciji i pridruzivanju i uopste bilo kog drugog partnerstva sa
EU.
9. Savetuje Predsednika da prosledi ovu Rezoluciju Savetu, Visokom predstavniku za
zajedni¢ku spoljnu politiku i sigurnost, Komisiji, Vladi Republike Srbije, vladi Drzavne
zajednice SCG i vlastima AP Vojvodine. Izvor: P6_TA_PROV (2005)0369.
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saobracajne veze, otklanja poremecaje izmedu opstih i parcijalnih interesa, uklanja
prepreke izmedu racionalne centralizacije i opravdane decentrahzacue premoscava

politicke iskljucivosti i administrativne barljere razvija toleranciju i evropski
lealog, najzad ona obrazuje institucionalne i pravne karike integrisanja svih
relevantnih ¢inilaca (“faktora”) “odrzivog razvoja” podunavsko-panonskog regiona.

Regionalna saradnja Vojvodine

Vojvodina kao deo podunavsko-panonskog regiona, uprkos svim
ograni¢enjima, ranijim ili nedavnim nepoZeljnim nasledima, kao i devastacijama
koje dolaze od domacéeg ili medunarodnog okruzenja, u evropskim procesima
regionalizacije ulazi i sa odredenim “infrastrukturnim” prednostima koje su
privredne, agrarne, ekoloske, socijalne, kulturne i druge prirode.5

5 Agrar i sirovine regenerativnog porekla, sa prehrambenom i preradivackom industrijom,
plovnim tokovima i saobra¢ajnom mrezom i tendencijama odrzivog razvija, predstavljaju
karakteristike iz koje prirodno nice potreba za autonomijom.

Privredna — kroz naglasenu potrebu internacionalizacije novca i kapitala; proizvodnih
odnosa, radne snage i tehnologija, kao i kroz trziSnu konkurenciju i intenzivno povezivanje
svih oblika privrednog Zivota sa Srbijom, medunarodnim okruzZenjem, Evropom i svetom.
Ekoloska — jedinstven ravnicarski ambijent, na razudenim re¢nim tokovima i uredenim
sistemom kanalskih mreZa, sa jedinstvenim prirodnim sirovinama, dominantnom Zitarsko-
ratarskom i povrtarskom, sto¢arskom, lovnom i ribolovnom proizvodnjom i odgovaraju¢om
prehrambenom i preradivackom industrijom, ¢ini Vojvodinu autnomnim subjektom
prikladnim za ukljuéivanje u evropske ekoloske projekte i mreZe zasite i negovanja svog eko-
sistema, modernom metodologijom odrzivog razvoja, pravnim reSenjima i zdravim
ekoloskim ponasanjem kako prema sadasnjim, tako i prema buduéim generacijama.
Socijalna — reformisanjem Vojvodine putem ukidanja naturalnog, autarki¢nog,
patrijarhalnog, agrarnog i drzavno centralizovanog sistema i uspostavljanjem trzisno robnih
odnosa i otvorenog gradanskog drustva.

Strukturna — povezivanje i prikljuc¢ivanje sve veCeg broja vojvodanskih privrednih
subjekata, drustvenih asocijacija, banaka, kapitala, robe, usluga, visoko obrazovnih i nau¢nih
ustanova, informativnih i drugih globalnih sistema na domace, evropske i na svetske tokove.
Kulturna — negovanje i razvijanje, u balkanskom regionu i evropskom prostoru,
jedinstvenog multi i inter kulturalnog, multi i inter etnickog kao i multi konfesionalnog
vojvodanskog ambijenta; u slobodnom i autonomnom negovanju etnicke, konfesionalne,
jezicke i kulturne tolerancije i pluralizma, individualnih i gradanskih prava i sloboda.
Vojvodina je, uprkos etni¢kim ¢i§éenjima koje su u minulom vremenu hujale jugoslovenskim
prostorom, dostigla visoke civilizacijske domete i standarde koji je takvom ¢ine faktorom
stabilizacije celog srpskog drustva i ¢iniocem najte$nje, otvorene i konstruktivne saradnje sa
svojim bliskim medunarodnim okruZenjem.

Politicka — u okviru svojih ranijih iskustava autonomije, a na tekovinama otvorenog,
demokratskog, etnicki tolerantnog i civilnog modela politicke kulture, vojvodanska
autonomija prihvata politicke institucije koje korespondiraju savremenim i funkcionalnim
reSenjima moderne gradanske politicke zajednice.

Pravna — oslonjena na uspe$nu tradiciju evropske pravne kulture kojoj je ranije pripadala,
¢ije vredne tekovine nikada nije napustila i prestala da primenjuje i neguje, posedujuéi
uredene zemlji$ne knjige i posedovno stanje, i kontinuirano razvijajuci organizaciju uprave i
sudstva prema specifi¢nosti vojvodanske multi kulturne i multijezicke sredine, u pravnoj i
pravosudnoj komponenti, u punoj meri opravdavaju postojanje automije Vojvodine.
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U minulom periodu, AP Vojvodina je ulagala napore da, u skladu sa
prioritetima spoljne politike SCG, a shodno interesima Pokrajine u oblasti
regionalne i medunarodne saradnje, otvori vrata DZ SCG ka evropskim
integracijama i ukljudi se u savremene medunarodne tokove.

Primera radi, samo u toku 2003. godine Vojvodina je usla u regionalnu
saradnju sa: italijanskom Autonomnom Pokrajinom Friulini-Venecija-Dulija,
austrijskom Pokrajinom Stajerskom, poljskim Vojvodstvom Lodskim, c¢eskom
Pokrajinom Olomouc kao i sa kineskom provincijom Dilan.

Posmatrano hronologki, prvi dokument o saradnji bio je Protokol o
saradnji izmedu AP Vojvodine i italijanske Autonomne Pokrajine Friuli-Venecija-
bulijja. Projekat se odnosi na razne oblike saradnje u oblasti privrede i bankarstva i,
posebno, pospesivanja razvoja male privrede. Startna vrednost projekta saradnje
iznosi 360.000 evra.

Oblast saradnje geoinformacione tehnologije i sistema ostvarena je sa
Univerzitetom u Trstu a kao prvi korak prijavljen je jedan TEMPUS projekat.

17. maja 2003. potpisan je Sporazum o saradnji AP Vojvodine i Stajerske
koji predvida unapredenje privredne saradnje, razvoj i uvodenje novih tehnologija,
saradnje univerziteta i istrazivackih centara, saradnju u oblasti ekologije i zastite
Zivotne sredine i modernizaciju seoskih sredina, prostornog planiranja i
poboljsanja zdravstvene i socijalne zastite.

24. juna 2003. Vojvodina potpisuje u Betu Memorandum o upravljanju
medicinskim otpadom 1 Studiju izvodljivosti o snabdevanju vodom za pice
zapadnog dela Vojvodine.

6. novembra 2003. potpisan je Protokol o saradnji sa poljskim
Vojvodstvom Lodskim koji obuhvata zajednicku aktivhost na promovisanju
privrede i trgovinske razmene, na razvoju poljoprivrede i modernizacije sela,
saradnji malih i srednjih preduzeca, saradnji institucija u oblasti nauke i kulture,
sporta, organizovanja sajmova itd.

Sporazum o saradnji izmedu AP Vojvodine i Pokrajine Olmouc predstavlja
okvir za saradnju u brojnim oblastima.

Protokol o saradnji AP Vojvodine sa provincijom bilin Hong Hu (Kina)
obuhvata saradnju u oblasti nau¢nog ratarstva, selekcije kukuruza, soje i pSenice,
kao i razmenu studenata izmedu univerziteta Biacang i NU. Itd. itd.

Uz otvorenu politiku drzave i podsticajan pravni okvir, regionalna saradnja
AP Vojvodine kao severnog, rubnog regiona DZ SCG moZe biti znacajno
intenzivirana. To je izrazite geo-strateska prednost Vojvodine.

Komparativni primer

Koliko regionalna saradnja moze biti razudena i koliko moze da “ide ispred
drzavnih refleksa” za regionalnom saradnjom i povezivanjem, moze se navesti
primer regionalne saradnje Niderzaksena, severne drzave SRN, upravo zbog nekih
komparativnih sli¢cnosti sa AP Vojvodinom. Naime, u toj drzavi je 2003. odrzan
nau¢ni skup “Evropska regionalna politika" organizovan u tri tematska bloka:

Etnicke — Multikulturna zajednica pruza uslove za razvoj posebnih kolektivnih i
individualnih identiteta ukoliko obezbeduje mogucnosti za slobodan razvoj svih svojih
konstitutivnih delova.
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Evropska regionalna politika — uvodni okvir; Nemacke regionalne zone; Regionalni
projekti Nemacke. Upravo ovi tematski blokovi pokazuju svu razudenost regionalne
saradnje ove severnonemacke drzave.

U okviru prvog tematskog bloka: Evropska regionalna politika — uvodni
okvir, istaknuto je nekoliko osnovnih karakteristika.

U Evropskoj uniji je blagostanje nejednako rasporedeno. Medutim, isto se
moze reéi i kada je u pitanju sama Nemacka.” To takode vazi i za druge clanice
Evropske unije. Nakon pristupa Evropskoj uniji deset novih ¢lanica 2004. godine,
ove regionalne razlike biée jo$ veée i upadljivije. Medutim, Evropska unija nije
samo politicka asocijacija, ona je pre svega jedna “privredna i socijalno solidarna
zajednica” (Clan 158 Ugovora iz Mastrihta). Upravo zadatak evropske regionalne
politike je postizanje Sto vece i trajnije privredne i socijalne kohezije Evropske
unije.

Radi finansiranja evropske regionalne politike organizovani su i
odgovarajuéi strukturni fondovi: 1960. ustanovljen je Evropski socijalni fond
(ESF); 1975. nastao je Evropski fond za regionalni razvoj (EFRE); 1988.
organizovan je Evropski izvrsni i garancijski fond za poljoprivredu (EAGFL), iz
koga su proistekli 1993. godine Finansijski instrumenti za regulaciju i uredenje
ribolovstva.

Regionalna politika danas stoji pred tri osnovna zadatka i ima tri osnovna
cilja

Cilj prvi: unapredivanje i strukturno prilagodavanje regiona uslovima
razvojne (regionalne) politike.8

Cilj drugi: privredno unapredenje i socijalno preusmerenje u onim
regionima u kojima postoje odredene strukturne teskoce i problemi. Predvideno je
da u vremenskom razdoblju od 2000. do 2006. godine cetiri podrucja pretrpe
temeljne strukturne izmene: industrijsko podruéje, seosko podrucje, gradsko
podrudje i podrudéje privrednog ribolova.

Cilj treéi: finansijska podr§ka merama drzava ¢lanica u oblasti obrazovanja
— Skolskog i visokoskolskog, nauke i zaposljavanja.

U okviru drugog tematskog bloka: Nemacke regionalne zone obuhvacena
su tri aktuelna (pod) tematska diskursa.

Prvi (pod)tematski diskurs odnosio se na Ems- Dollart region. Ovaj region
obuhvata nemacke i holandske grani¢ne regione. Isticu da najstariji tragovi
regionalne povezanosti i medusobne saradnje ljudi na ovom podrudju datiraju jos iz
5. stoleta pre nove ere. Danas se ova saradnja intenzivira pretezno preko
operacionalnog programa INTEREG I i IT koji je u periodu od 1991. do 1999. godine
obuhvatio gotovo 35 miliona ljudi. Realizovano je preko 100 razli¢itih projekata
meduregionalne saradnje koji su ostvarili preko 98 miliona evra.

Za period 2000. do 2006. predvidena je realizacija programa INTEREG -
IIT — A. koji ée naglasak staviti naro¢ito na privrednu i drustvenu integraciju uz
optimalno alktiviranje “humanog resursa”.

6 U Niederzaksenu je bruto nacionalni produkt po glavi stanovnika tri puta veéi nego u
Estramaduri u Spaniji; Die Eurodische Union, 2003, S. 54.

7 Region Hamburga u proseku ima tri puta veéi nacionalni dohodak od regiona Thiiringen-a.
8 Pod ovaj prvi cilj spadaju oni regioni ¢iji je bruto nacionalni dohodak po glavi stanovnika
manji od 75% od proseka u Evropskoj uniji.
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TeZisne tacke i prioriteti sadasnje regionalne saradnje Ems-Dollart regiona
jesu: poboljsanje fizicke infrastrukture; poboljSanje privredne i nau¢no-tehnoloske
saradnje koja vodi otvaranju nove strukture radnih mesta; zastita prirodne okolina;
razvoj i koriSéenje humanog resursa; unapredenje drustvene (socijalne) integracije;
tehnicka pomo¢.

Drugi (pod)tematski diskurs odnosio se na: Nordsee-Region, Ostsee-
Region (tzv. Balticki region), evroregiju Maas — Rhein, region Alpenrhein-
Bodensee-Hochrhein, evroregija Bayerischer Wald-Béhmerwald-Miihlviertel i
evroregija Egrensis.

Nordsee-Region obuhvata podrucje sedam drzava: Belgije, Danske,
Nemacke, Velike Britanije, Holandije, Norvegke i Svedske. Pristupanjem Danske u
ovu zonu ovaj severnomorski region bi¢e kompletiran. Inace, u Nemackoj ovom
regionu (pojedinacno) pripadaju: Niedersachsen, Schleswig-Holstein, Hamburg,
Bremen.

Privredna saradnja drzava ovog regionalnog basena ima drugu tradiciju, a
u periodu od 13. do 17. veka bila je ucvrséena kroz tzv. trgovinske “saveze” (Hanse)
severno i istotno-morskih zemalja. Ovaj region obuhvata povrsinu od 600.000
kv.km preko 62,2 miliona stanovnika. Brojne razlike i neujednacenosti privredne,
jezicke i druge prirode koje postoje izmedu regiona resavaju se u okviru INTEREG
— III — B programa.

Ostsee-Region (tzv. Balti¢ki region) obuhvata: Dansku, SR Nemacku
(Saveznu drzavu Berlin, Brandenbureg, Bremen, Hamburg, Mecklenburg-
Vorprommern, Schleswig-Holstein, Nidersachsen), Svedsku i Finsku koje su
¢lanice Evropske unije. Pored navedenih drzava, ovaj region obuhvata i zemlje koje
ulaze 2004. u EU kao Sto su: Island, Letoniju, Litvaniju i Poljsku. Planirano je da u
ovu regionalnu zonu ude Norveska, Belorusija i Rusija.

Balti¢ki region obuhvata preko 2,3 miliona kv.km sa oko 103 miliona
stanovnika. U periodu 2000. do 2006. godine ovaj region dobiée podrsku od 97,11
milona evra. Narocito ¢e biti finansirani projekti u slede¢im podruéjima:
unapredenje prostornog razvoja u smislu slobodnog kretanja stranaca u svim ovim
podrudjima, koris¢enje obalnog mora i stvaranje razvojnih “makro regionalnih
zona”; stvaranje jakih komunikacionih veza, te proSirenje i poboljsanje
saobracajnih veza i izgradnja “informativhog drustva”; stvaranje svesti o
racionalnom ophodenju prema prirodnim resursima;? formiranje jedne eficijentne
uprave, lokalnih nadlestava i drugih vaznih institucija koje podsti¢u prostorni
razvoj i otklanjaju granice zajednicke saradnje.

Euregio Maas — Rhein prostire se na prostoru od 13.275 kv. km. u trouglu:
Nemacka, Holandija, Belgija i obuhvata oko 3,8 miliona ljudi. Postoje istorijski
dokazi da se ovaj region formirao u prvoj polovini devetnaestog veka, tacnije nakon
Beckog kongresa 1814/14. godine.

U okviru ovog regiona ostvareno je nekoliko projekata regionalne saradnje:
EUREGIO-MEDIA koji obuhvata medijsku mrezu radio i informativnih centara u
zemljama clanicama ovog regiona; GRENZLANDKAMER obuhvata industrijske i
trgovacke komore pet regiona koji objedinjuju i medusobno razmenjuju sve

9 Ovde narocito valja ista¢i Svedski projekat: BERAS (Baltic Ecological Recycling
Agriculture and Society).
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aktuelne informacije i podatke koji se ti¢u zajedniCkog privrenog polozaja i
planiranja i realizacije zajednickih projekata;

Region Alpenrhein-Bodensee-Hochrhein obuhvata podrudje od 22,2
kv.km. oko Bodenskog jezera sa oko 4,5 miliona stanovnika. 30,2 procenta
teritorija ovog regiona pripada Nemackoj, 10,4 Austriji, 58,8 Svajcarskoj, 0,6
Firstentum Lichtensteinu. Nemacka i Austrija su c¢lanice Evropske unije,
Lihtenstajn je ¢lan evropkog zajednickog trzista, a Svajcarska je ¢lanica EFTA.1°
Ovaj region ima veoma slozenu privrednu strukturu koja je uticala na stvaranje
veoma razli¢itih regionalnih projekata. Veoma znacajan je makro privredni
projekat pod nazivom GEO REGIO a odnosi se na formiranje specificnih oblika
regionalne saradnje u oblasti kulture i turizma sa odgovaraju¢im tehni¢kom i
infrastrukturnom logistikom.

Euregija Bayerischer Wald-Béhmerwald-Miihlviertel obuhvata Sest
okruga Bajerna, cetiri “becirka” (kotara) u Austriji i éetiri okruga Ceske. Taj region
izmedu Dunava i Moravske Morave obuhvata 16. 345 kv.km. i na njemu Zivi 1,3
milona ljudi. Nacionalni park Sumava (Bshmerwald) prostire se na povrsini od
9.300 kv.km.

Evropska unija podrzala je evrororegiju Bayerischer Wald-Béhmerwald-
Miihlviertel 2000. godine sa 109 miliona evra u okviru projekta INTERREG III A.

Evrogegija Egrensis sastoji se iz delova Bajerna (Bajern) Zaksena
(Sachsen), Tiringa (Thiiring) i Bomensa (Béhmen). Ovaj region obuhvata oko
17.000 kv.km. i na njemu Zivi blizu dva milona stanovnika. Naziv Egrensis ima
istorijsko poreklo koji je tokom vremena trpeo izmene (Egerland, Regio Egire —
1135, Provincia Egrensis — 1215). U vremenu pred Drugi svetski rat, ovaj region je
stvarao zajednicki privredni, Zivotni i socijalni prostor u Centralnoj Evropi.

Sadasnji regionalni projekti okrenuti su podrucjima privrede, zajednicke
infrastrukture, trziStu rada, slobodnom protoku Iljudi, kulturnoj saradnji,
saobrac¢ajnim vezama, omladini i sportu. Uspesno se ostvaruje projekat bajernsko-
Ceske saradnje ugostiteljsko — usluznih $kola za ucenike koji su zavrsili osnovno
obrazovanje, i projekat skautsko-omladinskog logorovanja za mlade od 12 do 16
godina. Projekte ovog regiona Evropska unija ¢e u periodu od 2000. do 2006.
godine podrzati sa 64 miliona evra.

Zakljuéak

Intenziviranje regionalne saradnje AP Vojvodine ima visestruke efekte koji
se odnose na procese integracije u EU i stvaranje modernog ambijenta
multikulturalnosti. To znaci prihvatanje evropskog prava i pravnih standarda u
ovom severnom regionu DZ SCG. Nadalje, to su i dobri finansijski efekti. Najzad, to
je razvijanje smisla za dijalog, komunikaciju i toleranciju prema drugim kulturnim,
etnickim, jezickim, politickim i socijalnim kako teritorijalnim tako i ljudskim
entitetima, ne samo u opsegu Evrope nego i mnogo Sire.

10 Eyvropsko udruzenje za spoljnu trgovinu.
136



Radivoj Stepanov, Valentina Sokolovska

Literatura
Autonomija Vojvodine danas, Rasprava na okruglom stolu odrzanom 9. 1. 1993. u
Novom Sadu, Novi Sad, juli 1993.
Beljanski, S., Dimitrijevi¢, N., Golubovi¢. D., Jovanov, S., LoSonc, A., Molnar, A.
(1994) Regionalizam kao put ka otvorenom drustvu. Novi Sad, Visio Mundi
academic press.
Dokument o Vojvodini 1989. do 2000. godine, Novi Sad, februar 2002.
Evropska povelja o lokalnoj samoupravi, Strazbur, 15. oktobar 1985. Materijal:
Regionalizacija Srbije kao elemenat strukturnih reformi u Srbiji.
Europdische Union. Bilanz und Perspektive, hrsg. Niedersdchsischen
Landeszentrale fiir politische Bildung, Bremen, 2003.
Informacija o potpisanim sporazumima o saradnji AP Vojvodine sa regijama u
inostranstvu i postignuti rezultati, RS, AP Vojvodina, Izvrsno veée AP Vojvodine,
br.93-00003/2004, 26. februar 2004, Novi Sad.
Miinch, R. (1993). Das Projekt Europa. Zwischen Nationalstaat, regionaler
Autonimie und Weltgesellschaft, Frankfurt a./M.
Ogledi o regionalizaciji. Zbornik radova sa medunarodne konferencije odrzane 15-
17. marta 2001: “Perspektive regionalizacije u Jugoisto¢noj Evropi-komparatvna
iskustva i praksa”, Subotica, Centar — Agencija lokalne samouprave, Otvoreni
univerzitet, 2001.
Popovié, S. (1983). Regionalizacija u svetu i kod nas, Beograd, Republic¢ki zavod za
javnu upravu.
Rasprava o knjizi akademika Miodraga Jovi¢i¢a: Regionalna drzava-ustavnopravna
studija, (1997). “Arhiv za pravne i drustvene nauke”, Beograd, br. 2, april-jun,
321-357.
Rezolucija Evropskog parlamenta o zastiti multietniénosti u Vojvodini od 16.
septembra 2005.P6_TA_PROV (2005)0369, Novi Sad, 30.09.2005.
Srbija drZava regiona, savetovanje u Novom Sadu, 10. septembar 2000. godine.
Stepanov, R. (2000). PoloZaj Vojvodine u procesu moderne regionalizacije Srbije;
(U: Srbija drzava regiona, Novi Sad, 2000, str. 39-44.
Stojkov, B. (1997). Drustveni i privredni znacéaj regionalizacije Srbije, SANU,
Institut “Jovan Cviji¢”, Beograd, 53-69.
Stojkov, B. (2000). Procesi regionalizacije u zemljama Centralne, Isto¢ne i
Jugoistocne Evrope, “Glasnik srpskog geografskog drustva", sveska LXXX, br. 1,
59-82.
Tamas, J. (2005): Razlozi nezadovoljstva nacionalnih manjina u Srbiji, “Danas”,
10.-11. decembar, V1.
Ustavno pravni okvir decentralizacije Srbije i autonomije Vojvodine, Novi Sad,
Finansirano od Friedrich Ebert fondacije, maj 2001.
Ustav SFRJ, Osnovna nacela 1/1, III/3, VIII/1, “SL list SFRJ”, br.9, 1974. Ustav
SAP Vojvodine, Osnovna nacela I, ¢l. 3, “Sl. list SAP Vojvodine”, br. 4, 1974.
Ustavna reSenja za Srbiju i Jugoslaviju. /Predlozi nezavisne grupe eksperata/,
Beograd, Beogradski centar za ljudska prava, 2001.

137



STVARNI ILI PRIVIDNI PROBLEMI MULTIKULTURALNOSTI I REGIONALNE...

138



UDK 316.647.8(=214.58)(497)

Beauna Tonnasiosa
WuctutyT 1o conmosiorusa npu bAH
Codus (bbarapus)

HATYPATA 1 KYJITYPATA B CTEPEOTUIIA 3A IIUTAHUWTE:
MEXK/IYKYJITYPHO CPABHEHHE

Pesrome

B Odoxnada ca npedcmaseHu pe3yamamil Om CpPasHUIMeAHO MpaHcesponeiicko
uscnedsarne Ha coyuanHama npedcmasa 3a yuearume e Espona, npogedeHo ¢ yuacmuemo
Ha bBeneapus, Pymonus, Moadasus, ®panyus, Hmanaua, IMopmyeanus u Hcnawus.
Yemanosenu ca mexcoykyamypHume pasaudus no OmHouleHue KaKkmo Ha mpaduyjuoHHO
uscnedsaHu OUMeHCUU HA cMmepeomunume Kamo “no3umueHocm — HeeamugHocm”, maka
U Ha u3cned8aHoOmMo 8 nocnedHo 8peme usmepeHue “Hamypa — kyamypa’. AHaau3sm Ha
JaHHU Om CcMaHOapmMu3uUpaHo UHMepP8 U  acoyuamueeH mecm YCMAaAHOBU
Hamypaausayus Ha cmepeomuna 3a yueaHume 6 Egpona — mendeHyus 0a ce npunuceam
Ha masu emHuuecKa 2pyna Xapaxmepucmuku, omHacawu ce koM Hamypama. Tasu
meHOeHYUA Ce NPOABs8a NO-CUAHO 8 cmpaHume om M3mouHa, 0mxkoAKomo 8 cmpaHume
om 3anadua Espona. Oceen 8 cmepeomunume, Hamypaauzayusma Ha npedcmasama 3a
yueaHume ce npoasaea CvWo maxka 8 koHmpaudeHmuduxayusma, ampudbymusHume
cmunose u coyuaanama oucmaryus. Celyecmsysa 8uUcCOKa cmeneH Ha KOpeaayus mexcoy
Hamypaau3ayuama u He2amMueHume HA2AACU Kamo eo0HO om o00ACHeHUusma Ha
8empewHama 102uKa Ha pacusma.

Knarouosu dymu: yueanume, cmepeomunume, baakau, Eepona

IMPUPOJA 1 KYJITYPAY CTEPEOTUIINMA O IIUNT'AHNMA:
MEBYKYJITYPHO ITOPEBEIHE

Pe3ume

Y pady cy npedcmassmeHu pe3yamamu KOMNApPaAmMueHo2 mMpaHcesponckKoz
ucmpaxcusarba opywimeene npedcmage o Ifueanuma y Eeponu, obasmenoz y3 yuewhe
Byeapcke, Pymynuje, Monadasuje, ®panuycke, Hmanuje, I[lopmyeaauje u IlInanuje.
Ymephene cy mehykyamypHe pasauke xaxo y noznedy mpaduyuoHAIHO NPOYUABAHUX
JumeH3uja cmepeomuna Kao “no3umueHoCm — HeaamueHocm”, maxko u Npu Npoy4asarsy
JumeHsuje koja ce ykmyuyje Yy nocaedwe 6peme — ‘“npupoda-kyamypa”. AHaausa
nodamaka u3 cmandapou3o8aHoz UHMepPsjya u acoyujamueHo2 mecma ymepouna je
Hamypaausayujy cmepeomuna o Pomuma y Eeponu — mendeHuujy oa ce 080j emHUHKO]
2pynu npunucyjy kapaxmepucmuke koje umajy eese ca npupodom. Osa mendeHyuja ce
Jjaue ucnosmwasa y semmwama Hcecmoure y nopehewy ca semmwama 3anadxe Egpone. Ocum
wmo ce jaeaa kao jedaH o0 cmepeomuna, HamypaauzogaHa npedcmasa o Llueavuma
cpehe ce ucmo maxko u y woumpaudemmugukayuju, ampubymckum cmuaoguma U y
coyuyjanHoj Oucmanyu. Bucok je cmenen xopeaayuje usmehy wamypaiusayuje u
He2amueHo2 cmasa, wmo je jedHo 00 ofjawrera yHympaube A02uKe pacusmd.

Knyune peuu: LJueanu, cmepeomunu, baaxau, Eepona



HATYPATA U KYJITYPATA B CTEPEOTUIIA 3A TUTAHUTE: MEXKIYKYJITYPHO CPABHEHUE

B pasyiuuHM KyJATYypHu ce HaOJII0/laBa TeHAEeHIUATa 3a 0060co0siBaHe HA
COLIMAJIHU TPYIIH, IIpe/icTaBaTa 3a KOUTO € IOMUHUPAHA OT XapaKTepUCTHKHU, KOUTO
ce OTHACAT IO-CKOPO KBM HATypaTa, OTKOJIKOTO KbM KyiaTypara. Kpm TakuBa
“HaTypayiu3upaHu’ TPYHOH Ce OTHACAT HAIp. HErpuTe, WHAHUAHIWUTE U APYTH
IIpeIUMHO €THUYECKU MaJIIIUHCTBA, a CHIL0 TaKa U HUTaHuTe. BB BCeKUTHEBHOTO
o0IIyBaHe Ha WIEHOBETE HA TAKMBA TPYIH YECTO C€ BMEHSIBAT HETaTUBHU YEpTH,
KOWUTO Ca MHUCJIEHH KaTO OIMCBAIIM TAXHATa HATypa: “MPBCHH , “MHUPU3JIUBHU ,
“moxorsiuBu” U T.H. “HarypamusupaHute” Tpymu ce OTJIMYaBaT KaTo OOGEKT Ha
IIMPOKO PA3NPOCTPAHEHU U TPAWHU JUCKPUMUHATHBHU IPAKTUKU U HA 0COOEHO
CUJTHU HATJIACH 32 COITUAJIHO OTXBBPJISTHE.

B craTuATa ca WHTepIpeTHpPAaHU pPe3yJITaTH OT CPaBHUTEJIEH aHAIU3 Ha
JIAaHHU OT MEXAYKYJITYPHO H3CJIeZIBAHE HA COIIMAJIHATA IIPEZCTaBa 32 [IUTAHUTE B
EBpomna. [IpoekThT € peaqnsupad Mo JUHUA Ha EBpormelickaTta jabopaTopus 1o
conuanHa Incuxosorua KbM Jloma Ha Haykute 3a d4oBeka B Ilapuxk.ot
MeK/IyHapOo/eH U3CJIe/IoBaTeICKU eKUII 1107, PbKOBOZIcTBOTO Ha npod. X.A. ITepec.
W3cenBanu ca 0010 1374 JIUIIA OT CeJieM cTpaHu: oT 3amajHa Eppomna - Ucnanus,
®pannus, Ilopryramusa u Uramua (57.1%) u or Usrouna Espona — PymbHus,
Monpasus u bearapus (42.9%). 3cienBanu ca CpaBHUMH HAIMOHATHU U3BAJIKU
OT CTYJIeHTU OT Pa3jIMYHU YHUBEPCUTETCKU CIIEIUATHOCTH 34 OCUTypsIBaHe Ha
KyJITypHaTa XeTePOTreHHOCT Ha M3CJIe/[BAHATA ITOITYJIaIlHs.

B TeopeTmuyHaTa paMKa Ha U3CJIEIBAHETO COLMAIHUTE IPEACTABU Ce
pasbupaT KaTo COIMAJHO CHOJEISHU CHUCTEMH OT IPHUHIIUIMN, OPraHU3HpAIIN
CUMBOJIHUTE OTHOLIEHWS MeXJAy WHANUBUAWUTE U TpYyIUTe, pe3yiaTaT Ha
MEXK/YIOBEIIKUTE B3AMMOIECTBUA U KOMYHHUKAIIMH, YaCT OT YOBEIIKAaTa KyJITypa
(Moscovici, 1961/1976, Moscovici, 1984). BbBexk/1aHeTO Ha MO-IIUPOKOTO MOHATHE
3a CcolMaHAa IIpeZicTaBa IIO3BOJIABA Jia Ce HHTEPIPETUPAT B HETOBUTE DPaMKU
TaKWBA aCMEKTH WIN U3MePEHUs Ha OTHOIIEHUETO KbM IIUTAaHHUTE KaTO COI[MATHA
JUCTAaHIUA,  UJeHTUGUKAIMA W KOHTpaujeHTUUKAUUA,  CTEPEOTHUIIH,
JIUCKPUMHUHATUBHU Haryiacu (BKJI. HOBUTe (GOPMH HA Pacu3bM) U aTPUOYTUBHU
CTHJIOBE B TSIXHATA B3aMOOOBBP3aHOCT.

B3 ocHOBa Ha IIOKasaTejuTe, BKJIOUYEHH BBHB BBIPOCHUK 34
CTaH/IAPTU3NPAHO UHTEPBIO € pa3paboTeHa cHUCTeMA OT CKaIU. 32 yCTAHOBSBaHE Ha
MEXIYKYJITYPHUTE Pa3jIudyus B COIMAIHATA TIpeACTaBa 3a I[UTaHUTE ca
W3M03BaHU ¢aKkTOpeH W MHOIOBapUAHIIMOHEH aHaiu3. Pesysnrature oOT
MEXIYKYJITYPHUS CpaBHUTEJIEH aHAJIN3 HA JJAHHUTE OUYepTaBaT ChIIECTBYBAHETO
Ha KOXEepeHTHa COolMaJHA IIpe/icTaBa 3a IUraHWTe B EBpoma — HeraTuBeH
CTEPEeOTHII C TEH/IEHIUS KbM HaTypaIusalus, CHJIHU eTHUYeCKH IPeJpa3chIbIiN U
OUCKDUMUHATUBHU Harjacu. Ho B pasjuvHUTE W3CIEABAHM CTPAaHU Ca
€KCIIOHUPAHU B Pa3/IMYHA CTEIIeH OT/ETHUTE ACIIEKTH Ha COI[MAJIHATA IPeJICTaBa
3a [UTaHUTe B 3aBUCHMOCT KAaKTO OT KYJITYPHO-UCTOPUYECKUS OIUT Taka M OT
CHBPEMEHHUS COITMATTHO-UKOHOMUYECKH M MOJIUTHYECKU KOHTEKCT. OCOOEeHO SCHO
U3pa3eHu ca pasjInuumaTa Mexay cpaHute ot HM3touna um 3amagua Espoma
(Topalova, 2002). HTepnperanuaTa Ha pas3INYMATA B CPAaBHUTETHO-KYJITYPEH
IUIAH Ce OCHOBAaBAa B HAW-TOJIAMA CTEIIeH HA aHAIN3a Ha crienuduaHuTe GakTopu U
VCJIOBUSA Ha KOHCTPYHUPAHETO HA COIUATHUTE MIPECTABH 34 IUTAHUTE B TP IJIABHU
Hacoku: 1) ConmasHaTa BUAUMOCT Ha IIUTAHCKOTO MAaUIIIMHCTBO B KOHTEKCTa Ha
cuenuduKaTa Ha COIMAIHOTO pa3HooOpasve M Ha JleMorpad)cKkaTta U eTHHYEeCKa
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CTPYKTypa Ha HacesieHueTo ((dpuznyecka W colpajgHa BUAUMOCT). Haii-ronsama e
KOHIIEHTpAITUATA Ha IUTAHCKOTO HacesleHue Ha baskaHuTe, KBAETO U cera JKUBEAT
061130 TOJIOBUHATA OT IMPEACTABUTENINTE Ha TO3W eTHOC B EBpoma, joxaTo B
U3cIe/IBaHUTe cTpaHu oT FOxkHata yacT Ha 3amagHa EBpoma Te ca mom 1% ot
HaceseHuero (Liegeois, 1999). 2) VICTOPUYECKUAT OMUT HA CHKUTEICTBO MEKITY
[UTaHUTE W MECTHOTO HacejeHue (yCelHA WM HOMAJICKU HAYWH Ha >KUBOT,
CTaTyC ¥ MpaBa Ha ITUTAHWUTE, B3AMMHU COIMAHU BJIUAHUS U UHTephepeHIusa Ha
COLIMAJTHUTE HOPMHU U NeHHOCTH). [Ipe3 BeKoBeTe Ha CHIKHUTEJICTBO C MECTHOTO
HaceJleHWE ITUTaHUTe HMaT He CaMO IIO-TOJIIMO (PUBHYECKO ITPUCHCTBHE U
BUIUMOCT B cTpaHuTe Ha M3Touna EBpona u cnernuanHo Ha bajikaHuTe, OTKBAETO
ce pasceiBaT 1o Isyia EBpoIia, HO ¥ 3HAYKUTETHO [TO-TOJIsIMAa COI[MATHA BUAUMOCT.
Tyk Te BOAAT NMpEAUMHO yCeAHAJ HAYMH Ha KUBOT M 3a€MAaT MHOTO ITO-Ba)KHO
MSICTO B KMBOTA Ha MECTHOTO HaceJIeHHE KaTO 3HAUMMU COI[UATHU HapTHbOPH. 3)
XapakTep Ha colMajHATa MMOJIUTHKA II0 OTHOIIEHHE Ha I[UTAHCKOTO MAaJIIIUHCTBO
(eTHMUeCKa acHUMWIAIMS WJIM WHTErpanus) B paMKUTe Ha Pa3JIUYHHUTE
00IIleCTBEHO-TIOIUTHYECKH cucTeMu. C pasBUTHETO Ha JeMOKpaluAaTa H
IPaskIaHCKOTO OOIIIECTBO, Ce MPOIIOBA/IBA U BH3MHUTABA AyX Ha eTHUYECKA U PacoBa
TOJIepaHTHOCT. B mporuBomosioxkHOCT, B M3touna Espoma ce Hacaxza
H/TE0JIOTHYECKH 000CHOBAHA CHIJIACHO MPHUHITUIINATE 32 COLMAIHO PAaBEHCTBO U 3a
€THOPOAHO OOIIECTBO HETOJIEPAHTHOCT KbM BCAKAKBU Pa3INYUA B OOIIECTBOTO.
OOmiecTBeHara TpaHcoOpManusa IIOCTaBsA OCOOEHO TEKKHM HOBU HM3UCKBAHHA B
OUBIIIUTE COIMAJIUCTUYECKH CTpPaHU OCOOEHO OT OGaJKaHCKUS PErvoH, KOUTO
3acsAraT HaW-CUJIHO I[UTAaHCKOTO MaILIUHCTBO. BjIomin ce psA3KO HETOBUAT CTATyC, a
o0IIaTa HECUTYPHOCT U (ppyCTpaIus B OOIIECTBOTO MPEIU3BUKBAT AaKTUBU3AIUS Ha
HETaTUBHUTE €JIEMEHTH Ha OTHOIIEHHWETO KbM ITUTAaHWTE M 3acCWIBaHe Ha
Bpak/ie0HOCTTa KbM TaX. l[uranute ca Hal-CHJIHO OTXBBHPJIAHH B CPaBHEHHE C
BCUYKHM OCTAaHAJIU €THHYECKH MasnuHcTBa. CIopes MpeACTaBUTEHU ObJITapCKU
JJAaHHU OT 1992 T. MOTBBP/EHH OT JiBe MaHEJTHU HU3CJIe/[BaHUs, MPOBEAEHU IIpe3
1994 u 1997 roguHa 61130 MOJIOBHHATA OT 3aIIUTAHUTE He OUxa IMPHEIH [IUTaHU B
cesvIneTo cu u B ctpaHata (ETHOKy ITypHaTa cutyaius B bearapus, 1992). Jlokato
[0 OTHOIIEHWE Ha [APYTUTe MAIIUHCTBA (MIO-CIIENHAJIHO KBbM TYpLHTE) Ce
Ha0JII0ZIaBa TEHJEHINA KbM CKBCSABaHE Ha COLMAIHATA AUCTAHIUS, TO IUTAHUTE
MpOAB/KABAT Jla ca HaW-OTXBBpJeHHU. II0 CHJIIHO OT TAX ca OTXBBPJIEHU CAMO
JIEBUAHTHUTE KATETOPUU Ha HAPKOMAHHTE, XOMOCEKCYaJIUCTUTE U CKUHXeNC. Te3u
pe3yaTaTH ca HeJBYCMUCIEHO MOTBBPAEHU B H3CJI€BAHUA, IIPOBEIEHU B JAPYTU
ctpauu (Zel'ova, 1992, Zamfir and Zamfir, 1993, Eros and al., 1994, TomoBa,1995,
Dragulescu, Lungu and Neculau, 1996), kKakTo 1 OT HOBUTE MIPECTABUTETHU TAHHU
OT TPaHCEBPOIIEHCKOTO n3caeaBane Ha neHHocrure (Halman, 2002).

TeHgeHIUATA 32 HaTypaau3allis Ha COITMAIHATA MPEJICTaBa 3a I[UTAHUTE
KaTo €THO OT OOsICHEHMATAa Ha BBTPENIHAaTa JIOTMKA HAa pacu3Ma Ce IpOsBsBa B
MHOTO OT HEHWHWTE W3MEpEeHUs, HO HaH-CHJIHO B CTEPEOTHIIUTE U
MPEIPa3ChABIIUTE, B ATPUOYTUBHUTE CTHJIOBE WM KOTHUTHUBHUTE MOZEIU 3a
obsicHeHUE Ha IPUUNHUTE 32 TAXHATA JUCKPUMUHAIIMA.

CTepeoTHIIUTE CE OIPEJIEIAT KaTO eIUH OT IIEHTPATHUTE KOMIIOHEHTH HAa
MIPEJICTABUTE 32 COIMAJIHUTE TPYIIU, TE CE€ Pa3IIEKAAT HAK-00II0 KaTO MEHTATHHU
MPEICTaBU 3a COIMAJIHUTE TPYIH, KaTO TPYIIOBU cxeMu wiu mpororunu. Cien
Jlunman (Lippmann, 1922) cTepeoTHITUTE Ce OIPEAEAT Hal-001I0 KaTO COITUATHO
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CIIOZIEJISTHU YOEXKIEeHUSI OTHOCHO Pa3/IMYHU XapaKTEePUCTHUKH, KOUTO Ce CMATAT 3a
MPUCHIIN HA COIUAIHU TPYIH U TEXHUTE UJIEHOBE M CHIBPIKAIIU OIeHbUYEH
KOMITOHEHT — TO3UTHBEH Wiu HeraTuBeH. CTepeoTHUNHUTE WMAaT PasHOOOpa3HU
(byHKIIMH, HO JBE OT TAX ca OCHOBHH. II'BpBO, CTEPEOTUNHTE C€ H3IOJI3BAT KaTO
€BPUCTHUKHU, KOUTO 3aMeCTBAT Mpolleca Ha JIMYHOTO BH3MPHUEMaHe U OIleHKa Ha
KOHKDETHUS WHJIMBUJT — IPEICTaBUTEN HA JaJieHa CcOoIlhaiHA Tpyra, KOeTo Ou
W3HUCKBAJIO IIO-TOJIAMO WHTEJEKTyaJlIHO YCWIHE KW II0 TO3M HAYHUH IIECTAT
MICUXOJIOTHYECKH KamanureT. CTepeoTHIIN3UPAHETO € TeHepaJn3upaHa U YecTo
HETOYHA peakIius, HO TO uMa (QyHaaMeHTasHaTa QyHKOuA. IlocpeacTBom
MPOIIECUTE Ha COI[MATHA KaTeropu3alys JaBa MO3HAHUE 3a CJI0KHOTO COIHATHO
OOKpBJKEHHE KaTO II0-OMPOCTEHO, IMO-CHJIHO AudepeHnrpaHo, IMMOAPEIeHO U
MPEABUANMO U CIIECTSIBA OT OTPAHUYEHUTE KOTHUTUBHU PECYPCHU MPU PEILIaBaAHETO
Ha CJIO’KHU 33JIaYM B COI[AAIEH KOHTEKCT.

Kateropusarusita Jie’Kd CBI[0 Taka B OCHOBaTa Ha COIMAJIHATA
naeHTH(UKAIUSA U B TO3U IIAH CTEPEOTUIINTE BJIMAST BHPXY PAa3/IMYHU ACIIEKTH
Ha MEXXAyTPYIOBUTE OTHOIIEHUs, BbPXy BB3IPHEMAHETO Ha coOCTBeHaTa U Ha
yykaute rpymu. JIpyrata (QyHKIMA Ha CTEPEOTHIINTE, OIpeAesieHa OT
B3aUMOOTHOIIIEHUATA MEXK/Iy COIMAJIHUTE TPYIU € CBbp3aHa C IMOJACHIBAHETO HA
MMO3UTHUBHATA CAMOWIEHTHYHOCT U CaMOOIleHKa. B cBeTiMHaTa Ha TeopusTa 3a
colMajHaTa WAEHTUYHOCT, Hal-aBTOpUTETHATa B o0JsiacTTa Ha COIMaJIHATa
mcuxosioruss Ha Mexkayrpynosure ortHomenws (Tajfel, 1981), xopara ca
MOTHUBHMpPAHU [la IIOCTUTHAT TIOJIOKUTeNMHO oTaudaBane (distinctivness) Ha
cobcTBeHaTa CH TPyIia OT Yy:KUTE IPYIH, Thi KaTo ce UAeHTU(HUIIUPAT ¢ TPyIIara,
KbM KOSITO IIPUHAJIEXKAT U C€ CTPEMAT KbM IIO3UTHBHA HAeHTHYHOCT. Ce/icTBIe
Ha TOBa ca TeHJEHIUATa KbM (aBOpU3UpaHe Ha cOOCTBeHaTa rpyma H KbM
JUCKpUMUHMpaHe Ha uyxzaara rpyna. HoBa JHMHHUS Ha TeOpeTHU3HUpaHE U
U3CJIe/IBAHUSA, CBBP3aHa C OCOOEHOCTHTE Ha CTEPEOTUIIM3UPAHETO B IIpoIeca Ha
KOHCTPYHPAHETO Ha CONMAJIHO-TPyIOBaTa WAEHTHYHOCT € TpobJeMbT 3a
Hatypanusanuara (Moscovici, Perez 1997). HarypanusamusaTra u pacusmMbT ce
pasriekaT KaTo HPOM3BOAHU HAa COIMATHOIICUXOJOTMYECKUTE MEXaHHU3MHM Ha
KOHCTpyHUpaHe Ha dYoBelllKaTa HaeHTHYHOCT. CIopel OCHOBHATa HM3XOJHA Te3a
IpezicTaBaTa 3a YOBEKAa C€ CHhCTOM B UAeHTUGUIMPAHETO My KaTO BHUJ ChC
crienMPUYIHO YOBEMIKOTO. KOHCTpyMpaHeTO Ha Ta3d YOBENIKAa HIAEHTUYHOCT
MHHaBa Mpe3 CPAaBHEHHETO C KMBOTHOTO KAaTO IYHKT HAa ChOTHACSHE, U YOBEK €
CpPaBHUM C HETO, ThH KaTO TO € HAal-OJIM3KO U ce pa3BUBa IO MOCOKA HA YOBEKA.
ToBa cpaBHEeHHE ce OTJIMYaBa C TOCTOSSHHO HAaIpeKeHHe M 3amiaxa 3a
MO TbPYKAHETO Ha YOBEIIKAaTa HAEHTHYHOCT. B TO3u mpollec B pa3IudyHUTE
KyJITypUd Ce€ IpOSBSIBAa TEHJEHIUATA Ja Ce OIpeled CHMBOJHUYHO HIKAKBa
coIiaiHa KaTeropus KaTO HaMHUpallla ce MeKIy YOBEeKa W KUBOTHOTO, HAa KOATO
MOTaT Jila ce TPUMMCBAT HaTypajaHu artpubytu (Hamp. (pU3UUECKH KauecTsa,
WHCTUHKTH, €MOIIMH), JIOKaTO JPYTH COIMAJHU KaTEerOPUH MOTrar Ja Obaar
HOCHUTEN Ha “KyJATypHUTE” aTpubyTH (Hamp. ompeiesieHd MOPATHU KauecTBa WJIH
HAYMHU Ha MOBeZIeHNe, ChOTBETCTBAIIM Ha JOMUHUPAIIUATE COIUATTHU HOpMHU). I1o
TO3W HAYMH YOBEIIKUAT BUJ KOHCTPyHpa cOOCTBEHATa CH UIEHTUYHOCT KaTO ThPCU
¥ HaMHpa HSAKaKbB IIOJIOC, IIYHKT 3a CpaBHEHHE W €JHOBPEMEHHO 3a
OTTpaHWYAaBaHE BbBHPXy KOHTHHYyMa “4oBeK-KUBOTHO . Hatypanmusamusra e
PaBHOCTOMHA HA JUCKPUMHHAIUA — IPUITKCBAMe *KUBOTHHCKATA YacT Ha HaIlaTa
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HaTypajausalds Ha Jpyrd TPymH, TbH KaTO TsA IMPEJCTaBJsABa 3amiaxa 3a
cobCcTBeHaTa HU WIEHTUYHOCT. B TOBa MoraT /ia ce ThpCAT BBTPEIIHUTE KOPEHHU Ha
pacusMa, B OCHOBaTa Ha KOHUTO JIEXKU IPEJCTaBaTa, Ye €IHU YOBEIIKH CHIIECTBA
“MaT OMOJIOTUYHA U KyJTypHa (Hal-4ecTo eTHUYECKA) CHITHOCT MO-HUCIIA OT Ta3H
Ha JIPYTUTE KaTo HAIp. paCU3MBbT Ha GeJTuTe Cpely IBETHOKOKUTe. Te3u rpymnu ce
XapaKTepU3Upar ¢ JbJra UCTOPUSA Ha Mpecyie/IBaHe W MaJITPETUPAHE B Pa3/IMUHU
COITUAJTHU, UKOHOMUYECKH U MOJTUTHYECKH YCIOBUA.

EnHo OT mposiBleHUATa Ha HaTypajau3alusaTa KaTo MeXaHHU3bM Ha
JUCKPUMHUHAIIUATA € CBbp3aHo ¢ uyBcrBara (Leyens, 2002, Leyens and al., 1999).
JlelieHc TpeAIIOYNTa J]a U3IMO0JI3Ba TepMUHA HHGpa-XyMaHU3amus pasbupaH KaTo
TEH/IEHIINS YOBEIIKO CBIIECTBO Ja Ob/ie pasIyIeskAaHO KaTO II0-MaIKO YOBEIIKO,
KaTO ITO-HUCII YOBEIIKU BHUJT OTKOJIKOTO Jipyrute. MH(ppaxymaHu3anusaTa CTOU B
OCHOBATa Ha JUCKPUMMHAIUATA, KOATO UMILIAIPA CBHIO Taka dyBcTBa (HAIIp.
BBTPEIIHO TPYIIOBOTO IPHUBWIETHpPOBaHe Wik (aBOPU3UPAHETO HAa cOOCTBEHATA
rpymna, cpemly OCKbpOUTETHOTO OTHOIIEHWE U JIUCKPUMHUHAIIUATA KbM UYKIUTE
TPYIIH.

B wucropusTa Ha YOBEYECTBOTO ChHINECTBYBAT MHOTO IIPHMepHU 3a
nHOpaxyMaHU3aIKUsA HA ONPe/ieJIEeHH CONMATHU TPYIIU U KaTErOPUU 3a KOUTO Ce €
CUHMTAJIO, Ye IPHUTEKABAT B ITO-MaJIKa CTEIeH YOBeIKa CBITHOCT, “myma” (essence)
KaTo Hamp. pobute win xeHute OT TPUTE CUUTAHU 32 OCHOBHU KOMIIOHEHTH Ha
YOBEIIIKATa ChITHOCT — MHTEJIUTEHTHOCTTA, €3MKa U YyBCTBaTa, IIOCJIETHUTE ca HaU
cnabo uscimeaBanu. KaTo ce ocHOBaBaT Ha pasTpaHUUYEHHETO HA €MOITUHTE Ha
ITbpBUYHM (00IIM 32 YOBEKA U KUBOTHHUTE) U BTOPUYHH, KOUTO ca CIIeU(pUIHY 32
YoBEKa, HApUYaHU UYyBCTBa (sentiments), JlefieHC U CHTPYAHUIIUTE MY B CEPUA
eKCIIepUMEHTAJTHA  W3CJIe/IBAaHUs  pa3KpUBaT Bpb3KaTa Mexay uHbpa-
XyMaHU3aUATa B eMOIMOHaJIHATa cdepa, conuaaHata HAeHTUGUKAIUA U
MEKIYyTPYIIOBUTE OTHOIIEHHMSA W OIEHKU. BropuuHuTe, crernupUUIHO YOBEIIKH
€MOITMM U WJIM YyBCTBA Ce NPUIIMCBAT KaTO IPHUCHIIUA IOBeue Ha coOCTBeHATa
rpyna, IokaTo Ha gykauTe (0coOeHO Ha HEXapeCBaHUTE) TPYIIH ce MPUIIKCBAT I10-
OXOTHO ITBPBUYHUTE €MOITUH. X0paTa, KOUTO ca CKJIOHHH Jla MHPPaXyMaHU3UPaT
YJIEHOBETE Ha Uy’K/la IPyIa, MPUIKICBAT [TOBEYe YOBEIIKa CHIITHOCT Ha cobCcTBeHaTa
rpyna. B To3u cMucha uHPpaxyMaHU3AIHATa MOKE /1a Ce CMsATA 32 UMILIMITUTHA
CTpaHa Ha HaIMOHANN3MA, TA YJECHSABAa IIpeXofa OT TMaTPUOTH3BM KbM
HallMOHAMN3bM. VHbpaxymMaHuU3anusaTa WIK HaTypaausanusaTa € (GeHoMeH Ha
MEKIYTPYIIOBUTE OTHOIIEeHHUsA. TA He ce MpOSABABA, KOTAaTO WIEHOBETE Ha UYKIU
OTXBBPJISTHY IPYITH C€ BB3MPUEMAT KaTo OT/IeTHU UHAUBUIN, KAKTO U HE HaMaJIABa
BCJIEZICTBHE Ha TMPAK KOHTAKT C TAX. 3aJ0KeHa B €MOIMOHAJIHUA MPEAPasChIbK,
WHOpPaxyMaHU3AIUATA € BCEKUTHEBHO, HEOCH3HATO SIBJIEHHWE ChC CHJTHA 3allUTHA
(byHKIMA, eTUH OT MEXaHU3MHUTE, KOUTO O0SICHABAT BHTPEIIHATA, IICUX0J0TUYECKa
JIOTHKA Ha pacusMa.

B MexIyKyJTypHHUs IIPOEKT 3a COI[MAITHATA IPEJICTAaBa 3a IUTaHUTE Osxa
3aJI0’KEHU TI0KA3aTeJiM 3a YCTAHOBSIBaHE Ha IIPOSBJEHUETO Ha TEHAEHIUA 3a
HaTypanu3anusa/uHdpaxyMaHU3anusa  eKCIUIUIUTHO B M3CJIeABAHETO  HA
CTEPEOTHUIIUTE 3a ITUTAHUTE, KAKTO U B aTPUOYTUBHUTE CTUJIOBE, OOSCHSBAIIU
MPUYHUHUTE 3a TAXHATA TUCKPUMHUHAIUS.

H3MepBaHeTO HA CTEPEOTHUIINTE € OCHOBAHO HA OIUTA HA K/IACUYECKHTE
meroavku (Katz, Braly, 1933). IIpu chcTaBsiHETO Ha Ha0Opa OT XapaKTEPUCTUKHU 3a
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u360p CIopes] ChOTBETCTBHETO UM ChC CTEPEOTHIIA 32 ITUTAHUTE Ca BHBEJIEHH /IBE
JUMEHCHH: “TIO3UTUBHOCT — HETaTHMBHOCT M “HaTypa-KyaTypa”. B pesynraT Ha
KPBCTOCBAHETO UM Ca ONpPeAeJeHH YEeTUPHW KaTerOpWH YepTH, KOUTO MOoraT Ja
ObAT UBIIOI3BAHU 34 OMMCAHUE Ha CTEPEOTHIIA 32 IUTAHUTE: 1) TO3UTUBHU YEPTH,
KOUTO OMKCBAT IIPeJiCTaBaTa 3a HaTypaTa Ha NUTaHWHA (My3uKajieH, cBOOOJEH,
CIIOHTaHEH, JIOBbK, MHTYUTHBEH), 2) HETaTUBHHU YEePTH, OIHCBAINM HaTypaTa Ha
nuraHvHa (IIyMeH, MMITYJICUBEH, JIUB, arPECUBEH, MIPUMUTHUBEH), 3) MO3UTHUBHHU
XapaKTEPUCTUKK Ha IUTaHCKaTa KyaTypa (JIosjieH KbM HAEHTHYHOCTTa CH,
coJI/IapeH, EKCTPABEPTEH, XUTHP, TBOPUECKH) U 4) HETATUBHU XapPAKTEPUCTHUKH Ha
nUraHckaTa KyaTypa (JIbKJINB, MaHHIIYJIATHBEH, OTMBCTUTEJIEH, 3JI0HAMEPEH,
IIOpPOYEH).

M3TOYHOEBPOIIEUITUTE TPUITHUCBAT TIOBEYE TO3UTUBHY YEPTH Ha IIUTAHUTE
(F=151.11, p<.0000), HO OIIle TIO-TOJIIM € OPOAT Ha MPUIIMCAHUTE OT TSAX HETATUBHU
YyepTH B CpaBHeHWE CbhC 3amnagHoeBporeiure (F=498.06, p<.0000), KOeTO
ompezieNis W IO-HETaTUBHHA XapaKTep Ha CTEPeoTHIa, KOUTO CIOJEeNAT 3a
[IUTaHHUTE.

Ilo oTHOIleHHE Ha BTOPOTO 3aJI0KEHO H3MEpPEHHE - HaTypaIu3aluATa,
pes3yJITaTuTe OT MEKIYKYJITYPHHUS aHAIN3 MOKA3BaT, Y€ CTEPEOTUIIHT 34 [IUTAHUTE
€ ouepTaH MOBeYe B KATETOPUATA HA XapaKTEPUCTUKUTE, MUCJIEHN KaTO BPOJIEHH,
MPUCHINM HA HaATypaTa Ha IIUTAaHUTE, MO-MAaJKO MPOMEHJIUBA W 3aBUCHUMHU OT
COITUAJTHUS KOHTEKCT, OTKOJIKOTO B XapaKTEPHUCTUKUTE, KOUTO CE€ OTHACAT KbM
nuraHckaTa KyiaTypa. ToBa pasjimyue € TMO-CHJIHO HW3Pa3eHO0 B CTPAHUTE OT
Nsrouna EBpomna, KOUTO ce OTJIMYABAT C IIOBEYETO MPUITHCAHU XapaKTEPUCTUKH,
OTHaCAINYU ce KbM KyaTypaTa Ha muranute (F=298.46, p<.0000), HO B CBII[OTO
BpeMe WU ChC 3HAUHUTEJIHO IIOBeUe XapaKTEPUCTUKH, OIHUCBAIM HaTypaTa Ha
nuranure (F=488.96, p<.0000). B cpaBHeHuHe ¢ 00IIUTE 3a €BPOIEUITUTE CPETHU
CTOMHOCTH 3a OTJIeJIHUTE CKaJIM OBJITAapCKUTE II0Ka3aTeNd Ca TO-BHCOKU 3a
MO3UTUBHUTE XapaKTEPUCTUKH, OTHACAIIM ce KaKTO 3a HaTypaTa, Taka U 3a
KyJITypara Ha [IUTaHUTeE.

Karo ce abcTpaxupaMe OT MEXAYKYJATYPHHUTE Pas/IMUHsl, ChIIECTBEHOTO
OTHOCHO CTEPEOTHIIHATA IIpeJICTaBa 3a I[UTAHUTE € I0-CKOPO KaTo 3a €CTECTBEHO,
TeHETUYHO HEraTUBHO OOpEMEHEHU W B TO3U CMHUCHJI IIO-PUTHJTHH, HETIO/JIEKATITN
Ha MPOMSIHA, OTKOJIKOTO KAaTO 32 HOCUTEJM Ha XapaKTEPUCTHKUTE Ha KyJITypa,
Makap ¥ MO-pa3jifyHa M HETaTUBHO BB3NPHEMaHa, KOUTO ca IO-AWHAMUYHH,
IMPOMEHJ/IUBY U 3aBUCUMU OT KOHTEKCTA.

B chOoTBeTCTBHE C TEOPETUYHUTE KOHIEMIINK 3a HaTypajausanuAra Geiie
ChCTaBEHA CIIEI[MATHA CKaJIa 32 JIOKAJIU3aIUATa Ha IIUTAHCKUSA €THOC B pAMKHUTE Ha
KOHTHHYyyMa OT 3KHBOTHOTO JI0 YOBEKa, CHCTOAIIA C€ OT JiBe JacTu. [I'ppBaTa
ChABPKA TBBPJIEHUs, KOUTO B3acAraT MPSAKO WJIM KOCBEHO CpPaBHEHHETO Ha
IUTaHCKaTa KyJITypa ¢ He-IIMTaHCKaTa (IUTraHcKaTa KyJITypa ce OTJIMdaBa ¢ 1o6pe
Pa3BUTH MY3WKaJIHU CIIOCOOHOCTH, C OTKPHUTO H3pa3sBaHe Ha YyBCTBaTa, C IIO-
TOJIIMO 3aUMUTaHe Ha CEKCyaJHUTe HOPMH, Pa3BHBA Ce ChC CHIUTE TEMIIOBE KaTO
BCsIKA ZIpyTa Ky/ATypa). BropaTa kateropus chabpska TBbPEHUs, KOUTO CE OTHACAT
EKCIUTUIIUTHO KBbM CPaBHEHHWETO Ha NHUTaHWHA C KUBOTHOTO (I[UTAHUTE WMAT
CEKCYaJTHOCT U PENPOAYKTUBHM HABUIM OJIMBKHM 0 Te3W HA KUBOTHUTE, UMAT
CWJIEH, JKUBOTHHCKH U3pa3 Ha YyBCTBaTa, IMPHJINYAT HA KUBOTHU, KOTATO POBAT B
OOKJIyKa, CTOAT HAKB/E 10 CPeJlaTa MeXKAY 3amaHUA YOBEK U JKUBOTHOTO).
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B pamkuTe Ha u3MepeHHETO “KyJaTypa” Ha CTEPEOTUIA 3a ITUTAHUTE
OBJITAPCKUTE PECIIOHEHTH OTOEIsI3BAaT HAW-YeCTO MY3WKAJIHUTE CIIOCOOHOCTH U
€MOIIMOHAJTHATA €KCIIPECHBHOCT Ha ITMTAHCKATa KYJITypa W TMO-PAAKO H3Pa3sBaT
chIVIacHe, Ue IUTaHCcKaTa KyJITypa ce Pa3BHBA ChC CHIIUTE TEMIIOBE KaTO JIPYTHUTE.
ChlllecTBYBaT 3HAUMMHU pa3Iddus MeEXAY OTAEJTHUTE CTPAHM B OIEHKaTa 3a
nuranckara kyarypa (F=26.29, p<.0001). B crpanute ot 3amagHa EBpoma ce
MPUIIKCBAT TIO-MAaJIKO HATYPAJHU XapaKTEPUCTHUKU Ha IUTAHUTE, OTKOJIKOTO B
N3rouna EBpora, KbJeTO IUTaHWHA Ce PasTiIeka B MO-TOJIAMa CTEleH KaTo “He
YoBeK”, KaTo “ChIECTBO OT ApyT, mo-Hucil Tuil” (F=374.09, p<.0000).

TeHaeHIUATA 32 HATypaJIHU3alUA ce MPOSABABA OCBEH B CTEPEOTHUIIUTE U B
JIPYTH KOMIIOHEHTH Ha COIlMa/IHATA MPEJCTaBa 3a IUTaHUTE KAaTO aTPUOYTHBHUTE
CTUJIOBE, ODOSICHSABAINM IPUYMHUTE 3a TIXHATa AUCKPUMHHANUsA. B crenuaiHo
paspaboTeHa cKajia ca BKJIIOUEHU JIBE€ KAaTETOPUHM TBBP/ieHus. EmMHaTa KaTteropus
obxBala BB3MOKHU TMPUYMHU 3a JUCKPMHHAIMATA HA I[UTAHUTE, KOHUTO Ce
MPUIIMCBAT HAa MHO3WHCTBOTO (XOpaTa, KOUTO He ca IUTaHU ca HETOJEPAaHTHH,
€THOILIEHTPUYHH, PACHCTH, He yBaXKaBaT KyJATYPHUTE pa3INuMs, HCKAT MPOMAHA Ha
[UTaHCKaTa KyJITypa, UCKaT KyJITypHA aCUMUJIAIIKA, MMAT IOorpenrHa nHhopMaIius
3a IUTAaHUTE, 3aBIIKJAAT Ha MUraHute). /lpyrata KaTeropusi TBbp/leHUs 0OsCHABA
JUCKPUMUHAIIUATA HA [HUTAHUTE C aTpuOyTH, MPUINCBAHK HAa CAMHTE I[UTaHU
(BamoTOo ca MpPBCHH, JIBKJINBH, arpecuBHU, HeoOpa3oBaHU, OeqHHW, HOMAJH,
pacucTH, He ca IaTPUOTH).

OO61110 B M3cJie/lBaHaTa ChbBKYMMHOCT IPUYMHUTE 32 JUCKPUMHUHANMATA HA
IIUTAaHWUTE Ce MPHUIMKCBAT II0-YeCTO Ha caMuTe TAX. ToBa e A00pe M3BECTHHUAT OT
TEOpUUTE 3a aTpubynuATa (peHOMeH Ha BUKTUMU3AIYS, DU KOUTO ce NIPUEMA, Ue
JKepTBaTa, B CJydyas JUCKPUMUHHMDPAHUs, caM e MpUYMHA 3a TOBa, IOPaJU
MPUCBHIINUTE My XapaKTepUCTUKU. TeHIeHIMATA 32 BUKTUMHU3AI[Us HA [IUTAaHUTE Ce
MpOSABABA 3HAYUTESHO TIO-CHJIHO B W3TOYHOEBPOIIEHCKHTE, OTKOJKOTO B
3amnajiHoeBponeiickute crpanu (F=273.97, p<.0000). IIpu TAX ce MPOABSBA CHIIO
TaKa I0-CHUJIHO TeHIEHIIUATA 3a HATypaIu3anusa Ha JUCKPUMUHAIIUATA, IIPU KOSITO
MPUYHHHUTE 3a JUCKPUMUHAIIUA HA [UTAaHUTE Ce U3BEKJAT OT XapaKTEePUCTHKH,
MpUeMaH! KaTO TeHEeTUYHO 3aJI0JKeHH, MPUCHINN Ha TAXHATa HaTypa (IuraHuTe
obuuar /la JKMBEAT TaKa, KAKTO B JIEWCTBUTEHOCT >KUBEAT, MPBCOTUATA HE THU
MPUTECHSBA, HE CE CPaMyBaT /ia JKUBEST B MPBCOTUS, PAOOTAT TOBA, KOETO MCKAT,
Ha IUTAaHUTE UM e Oe3pa3JIUYHO JTAJIA TH JUCKPUMHUHUPAME).

3amnaHOEeBPOIIEHIINTEe B CPABHUTEIHO IO-TOJIAMA CTENEeH ca CKJIOHHU Ja
mpueMar BBPXy cebe CH OTTOBOPHOCTTA 3a JAMCKPUMHUHAIIMATA Ha IUTAHUTE B
TEXHUTE CTPaHH. B CBIOTO BpeMe W3TOUHOEBPOMIEHIIUTE IIOCOYBAT OOINO ITO-
IIUPOK CIEKTHP OT MPUUMHU 32 JUCKPUMHUHAIAATA HA IIUTAHUTE, KOETO OUepTaBa
TSXHATa IpeJcTaBa 3a pacoBaTa WM U €THHYECKAa AUCKPUMHHAIUAS KaTo IIOo-
MHOTOACIIEKTHA, I[OBeYe MHOTro(aKTOpHO ompefeeHa. PecioHieHTHTe  OT
U3TOYHOEBPOIIEHCKUTE CTPAHU ITOCOYBAT OCBEH TOBA ITOBEYE aKTUBHU PEIIeHUs Ha
IUTaHCKUA TMPo0eM, ThH KaTO CUTyallusTa Ha IIUTAHUTE B TEXHHUTE CTPAaHHU
Mpe/ICTaB/iIsIBa OOIeCTBEH MpoOJieM, KOWTO 3aeMa BaKHO MSICTO KaKTO B
€KeJTHEBHUS JKMBOT Ha XOopaTa, Taka W B MEIUHHOTO U OOINECTBEHOTO
MIPOCTPAHCTBO.

CpaBHUTEHUAT  aHAJIW3  HA  JAHHUTE  OT  MEKIyHApOAHUA
WU3CJIEJIOBATEJICKA TPOEKT YCTAHOBU IMPOSBJIEHHWETO Ha TEHAEHIHA 3a
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HaTypaJM3anusi Ha I[UTAHCKOTO MAa/INMHCTBO B EBpoma, ¢bhC 3HAYUTETHH
MEXIYKYJATYPHU Bapualid — IO-CHJIHO K3pa3eHa B HM3TOYHOEBPOIEHCKHUTE,
OTKOJIKOTO B 3ala/[HOEBPONENCKUTE CTPAHU, B 3aBUCUMOCT OT Pa3jdydsATa B
KYJITYPHO-UCTOPUYECKASI U  CHBPEMEHHHUsA  COI[HAJTHO-UKHHOMHWYECKH U
MOJTUTHYECKHU KaHTeKcT. [Tokazarenure 3a Bparapus ouepraBar mo3uiinara i Kato
MEeXAMHHA B PaMKUTe Ha KOHTHHyyMa, OIpEeJieH OT JiBe TPYId CTpaHHU.
HHTepripeTanusaTa Ha MEXAYKYJITYPHUTE pa3andus Ou Tpsa6Basio 1a e chobpaseHa
¢ OOCTOSATEJICTBOTO, Ue TMpeaAMeT Ha HU3CIEeBAHETO Ca IEKJIAPUPAHUTE
JUCKPUMUTHBHU HArJacH, a He JUCKPUMUHUTUBHOTO MOBEIEHUE MO0 OTHOIIEHUE
Ha nuraHute. B M3TOUHOEBPOIEHCKUTE CTPAHM Ce MPEAToJara mposiBata Ha Io-
roJisiMa TOJIEPAHTHOCT B ITOBEJIEHMETO B CPaBHEHHE C TAXHOTO Bepbau3upane,
MOPajIi U3UCKBAHUSITA HA ChIIECTBYBAII[UTE MHOTO [I0-YECTO PEATTHU CUTEAlnH Ha
Osin3ku B3auMojelicTBusa ¢ nuranure. OCBeH TOBa, cheruaaHo Ha bBanikaHwure,
HOpMAaTa 3a [€H3ypa Ha HETATHBHU OIEHKHU M HATJIACHU € 0-cJ1aba, Te M0-CBOOOTHO
¥ OTKPHUTO Ce M3PA3sBaT, IOPAAN KOETO ¥ MaHU(ECTUPAHUAT PACU3BM HU3IJIEKIA
MO-CHJIEH.

YcraHOBeHAa € BHCOKA CTENEH Ha KOopayalus MY:KAy TEHIEHIUATA 3a
HaTypan3anusi W W3pa3eHuTe AUCKPUMUHUTHUBHUA HAIJIACH KaTo €AWH OT
MeXaHH3MHUTE 3a KOHCTPYHpaHe Ha  PACUCTKUTE  MPeApasChAbld B
MEXK/IyTPYIIOBUTE OTHOIIEHUA. ChIECTBYBAHETO HA HIKOM OOEKTHBHH YCJIOBHUS
yJIeCHSIBA HATYPAIU3ANUATa HA ITUTAHCKUTE MAJIIMHCTBA B pa3JINYHUTE cTpaHu. Te
ca MO-yA3BUMHU KaTo OGEKT Ha HATypaIu3anus M AUCKPUMUHAIMS MOPagu IO-
HUCKHUSA CH CTaTyc, 6eTHOCTTA U MO-HUCKaTa CH 0O0pa3oBaHoCT. LluranuTe ca ocBeH
TOBa JHUCIIEPCHA €THUYECKa OOIIHOCT 6e3 JbpikaBa W MHCTUTYI[MU, B MPOIEC Ha
camoopranuzanus. Te ca Bp3IPHEMaHN KATO MO-PA3JIMYHY 110 HAUMH HA JKUBOT U
KaTo 4yKJa KyJITypa, TOJIKOBA, KOJIKOTO Ca TO-MaJIKO afalTUpPaHU U COIMAHO
uHTerpupanu. Ho B [UCKPUMAaHUIMATA UM MOTAT /1a C€ HAMEPSAT U €JIEMEHTH Ha
3aBHUCT — Ha 3amaj] 3apajii 4YyBCTBOTO UM 3a CBOOO/IA ¥ COHU/ITAPHOCT U TIO-MaJIKaTa
UM 3aBHCHMOCT OT CTPEMEXKa KbM MAaTEpHUATHOTO, Ha V3TOK — 3apajii MPOsIBUTE
MMOHSKOra Ha MOJUTHKA HA “MO3UTUBHO AUCKPUMMHAIUA  KbM TAX, KOSITO HE
CHOTBETCTBA HA MPEZICTABUTE 3a PABEHCTBO MpeJ] MHCTUTynuuTe. [103UTHBHUTE
MPOMEHM B COIMAJIHUTE YCIOBHA M BBH3IUTABAHETO B J[yX HA TOJEPAHTHOCT B
MY?KIyTPYIIOBUTE OTHOIIEHUS Ca CPeJl Bb3MOKHHUTE ITHTHINA 3a PEAyKIUA Ha
TeH/IEHIUATA 32 HATypaJIH3upaHe U JUCKPUMUHUPAHe HA [IUTAHCKUS €THOC.
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HuctuTyT 32 duno3odcka ucrpakuBama bAH
Codwuja (Byrapcka)

OUTAHN-MYC/INMMAHMU Y BYTAPCKOJ:
MOI'YRMX N3BOP ETHUYKOI' 1 PEJINT'NNJCKOI' KOH®JIMKTA

Pe3ume

Kada peauzuje npenase u3 jeOHoz2 KyamypHoe konmekema y 0pyau, Hapouumo je
8AXCHO poKycupamu naxcwy Ha Koudaukmuocm. Y Byeapckoj myamupeauzuosHa
cpeduHa Kao uyeauHa Huje npedMem cucmemamcke HayyHe aHaause. JedHa maxea
anaausa je Heonxo0Ha d0a 6u ce nokpuau napamempu yumasoe Baaxana wmo he ca ceoje
cmpate dosecmu 00 pasmeHe 0eMAbHUX KOMNAPATMUBHUX UCMPAXCUBAA U CINEAPara
jeduncmeenoe cucmema 6ase nodamaxa. Hapouumo 3abpurasa uurweHuya 0a ce
NoA08UHA YU2AHCKO2 cmaHosHuwmea y byeapckoj koje npunada ucaamy camoonpedesvyje
Kao mypcko, a mbe208a NCUX0/102Uja U NoHaAwawe Huje npedmem HAyuHe aHaause U
nomuemwyje ce, WMo npedcmassa u3eecman pusuk. Y ueauHu nocmoju jedan caceum
HeeamueaH cmas npema Iueanuma He camo ko0 Byeapa, eeh u k00 Opyaux emHuuKux
3ajeonuua. CeaxoOHe8HO NPUCYCMB0O 08e MeH3uUje Y3 jeOHY sewmy MAHUNYAaQuUjy Modxice
dosecmu 0o KoHPAuxkma xoju 6u mozao umamu dea suda: mehyemuuuku u npepacmatrse
emHUYK02 KOHPAUKMA Y peau2ujcKu.

Baaxan uma jedan noceban adym — ocehaj sa moaepanmuocm, a He 3a
“emanyunosamrocm”. Cmoaa je HeonxoOHO paseumu zpahaHcky moaepaHmuocm, koja
HenocpedHo 3asucu 00 Gp3uHe ycnocmasmara 2paharckoz Opywmea y Byeapckoj, 6e3
3aHeMapusara 0CeM/bUBOCNU HaWe2 Hapodd 3a cee WINO je N08e3aHO C PeAUSUJOM.

Knyune peuu: [ueanu-mycaumauu, byzapcka, emHuuku KoH@GAUKM, peausujcku
KOH@PAUKM

THE ROMA - MUSLIMS IN BULGARIA:
A POSSIBILE REASON FOR AN ETHNIC AND RELIGIOUS CONFLICT

Summary

When religions pass from one cultural context to another, it is especially
important to draw one’s attention to conflictness. In Bulgaria the multi-religious
background as a whole is not a subject of a systematic scientific analysis. Developing such
an analysis is necessary in order to fulfil the parameters of all the Balkans which could
lead to the exchange of such comparative research and building the unique system data
base. Especially alarming is the fact that a half of the Roma population in Bulgaria who
confess Islam declare themselves as Turks, and their psychology and behaviour is not a
subject of a scientific analysis, which presents a certain risk. On the whole, there is a totally
negative attitude towards the Roma not only by the Bulgarians but also by other ethnic
communities. The everyday presence of such a tension, followed by skilful manipulation
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could lead to a conflict which could be twofold: an inter-ethnic one, and an ethnic conflict
outgrowing into a religious one.

The Balkans possess a unique trump card — the sense of tolerance but not
“emancipation”. Therefore, it is necessary to develop civil tolerance which directly depends
on the speed of the development of civil society in Bulgaria without neglecting the
sensibility of our nation to everything concerning religion.

Key Words: Roma-Muslims, Bulgaria, Ethnic Conflict, Religious Conflict

¥ Besu ca MpUIpy>KUBabeM Hallle 3eMJbe EBpoIicKkoj yHUjH, y Byrapckoj ce
OueKyje MpHUXBaTale HOBOT 3aKoHA O “HallMOHAJIHOM CHCTEMY pearoBama y
kpusama”, kKoju he Ha eTHUUYKO-PEJINTHO3HU CACTaB HAllle 3eMJbe TJIEIaTH Kao Ha
moryhu u3BOp Tepopusma. [laHac y Byrapckoj skuBe pa3jiu4uTe ETHHUYKE U
penurnosHe 3ajequurie. [1o momucy U3 2001. YKYITHO *KUBH 7.973.673 CTAHOBHUKA:
Byrapa (6.660.682 /84,8%/), Typaka (757.791 /9,7%/), Llurana (365.797 /4%/).

Kama ce roBopu O eTHHUKOM cacTaBy byrapcke, mpaBu ce jemHa
HEJIOIYCTHBA TPEIKa, Tj. MPWJIMKOM 3BaHUYHUX ITONHMCA HE BOJIU Ce PadyHa Jia ce
IIOJIOBUHA POMCKOT CTAHOBHHIITBA, KOje nmpHIaza MYCJTMMAHCKO] PpEJUTH)H,
CaMOOIIpeZie/byje Kao TYpCKO — UHEHEHUIA KOJa JIOBOZIM 10 TIPOIyCTa TP
JTOHOIIIEY aIMUHUCTPATUBHUX pelllerha. BaKHO je MMaTu y BUY OBaj MOMEHAT
Ka/la TOBOPHMO O PU3UIIMMa U ITPEBEHIUJU O] €eBEHTYyAJTHUX TEPOPUCTUIKHUX aKaTa
Ha TEpUTOPHjU Halle 3eMsbe. Ha xasoct, /10 cazia oBa rpyma ca COICTBEHOM €THO-
IICUXOJIOTHjOM H ClleluUUHUM IMOHAIlIalbeM HHje Oula MpeMeT HaydHe aHaIu3e.
C npyre cTpaHe, y 3BaHHYHOj CTATHUCTHIIM HEMA IOTIIyHE IOAYJAPHOCTH O ODPOjy
rpaljaHa mpeMa EeTHUYKOM I[IOPEKJy U HUXOBOM OpOjy IpeMa peMrHO3HO]
MIPUIIQTHOCTH.

IIpema He3BaHMYHUM HoylanuMa y byrapckoj sxkuse: Iuranu (0ko 900.000
JbyIU ONl KOjUX je OKO 450.000 MycjIMMaHa M OKO 500.000 xpwuiithaHa y
pa3JIMYUTUM TpPaBIMa OBUX pesuruja), Typmu (0ko 400.000 JbyAU OFf HUX je
80% cynura u 20% muwnTa), [lomanu (Byrapu-myciumanu) (OKo 200.000 JbyIH).

ITo 3BaHMuHUM mojaruMa ykynaH 0poj Ilurana u Typaka y Byrapckoj je
1.123.578 Jbyau, a 6poj ciaeabeHnKa HcIaMcKe peurdje je 966.087 byau. Pasiuka
on 157.491 NyTyje ce YHUEEeHHUIM Jla caMO jelaH JIe0 POMCKOT CTaHOBHHUIITBA
MPUIIQJIa WCJIAMCKO] peyuruju. TokoM 1992. ykymaH Opoj CTaHOBHUKa OWO je
8.487.317 on yera je 7.274.592 /85,7%/ HCTOYHOIPABOCIABHUX U 1.110.295 /13,1%/
MyCJIMIMaHa, a 2001. YKylaH Opoj CTaHOBHMKa W3HOCH 7.928. QO1 oj uera je
6.552.751 /82,6%/ uWCTOYHO-TIpAaBOCJIAaBHUX M 966.978 /12,2%/ myciumana. “Y
MEPUOAY 1993-2001. OeeKM ce MOpacT OHMX KOjH IPHIA/ajy MYyCIUMAaHCKO]
BEPOUCIIOBECTH, C THUM IIITO C€ TO Kao OpOj yCTaHOBJ/bABa caMoO y JIBE 00JIaCTH —
IIoBauBy /32 2.796 /pynu/ u'y Coduju /3a 508 spyau/.”

¥V oba ciyuaja ped je o [{luraHuMa-MycJIMMaHUMa, IIITO CE MOXKE JIOBECTU Y
Be3y ca MUTPAIMjoM (CeJheeM) U3 APYTUX HACEJHEHHX MECTa MJIU €a IIPEJTACKOM ca
xpumrhaHcke Ha MYCJIMMAaHCKY BEDOHWCIOBECT KO jETHOT Jiejla I[UTaHCKOT
CTaHOBHHUIIITBA.

3abpumaBa YHBEHHUIA /1A CY JIOB/Ie U3HECEHH IOAAIM Pe3yJITaT HaydHe
aHaIN3e U3BPIIIEHE IIPe BUIIE O/1 12 TOAMHA KaJIa je EKOHOMCKA CUTYaluja y 3eMJbU

t B. T'eoprues. K., 1. TomoBa, M. I'pekoBa, K. KpHeB, EmHokyamypHama cumyayus 8
bwneapus, C., 1992, Apxus Ha MIIIIMKB, c. 4-5.
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6mia masieko mMoBoJbHUja. JlaHac, y BpeMe /y:Ke eKOHOMCKe CTarHaIlfje U Kaja ce
OeJieKU BHCOK CTeNleH He3aIONUI/BEHOCTH I[UTaHCKOT CTAHOBHHUIITBA — OKO 90%,
OJIaTHO je WCKOMIUIMKOBaHA MeljyeTHUYKa KOMyHHKaluja y bByrapckoj. 3a
pasiuKy Of CBUX APYTHUX 3ajeqHuria, Hajsehu je mporenar I[uraHa koju cy ce
M3jacHIIIH J1a OU HAITyCTIUIN 3eMJbY 300T COLMjaIHE U €ETHUYKE HETPIE/BIBOCTH
win 300r JWCKpuMHUHaIuje. Hemocrarak crenujajii30BaHUX IIporpaMa 3a
PeCTPYKTypHparhe EKOHOMHje U COIHMjaiHe TIOJIUTUKE, JOBEO je 0 MpoAyO/pruBarba
mpolieca MapruHajJIu3alyje oBe rpyre. MacoBHY IIOjaBY IIPeZCTaB/ba FHHUXOBO
VKJbYUUBAGE Y “CHBY” €KOHOMU]jY 3eMJbe. PecTUTyIIHja 3eMJbe HAPOUUTO j€ TEIIKO
MOTO/IWJIA YIIPABO HHUX, jep je /10 MOoYeTKa Mpejiacka, CKopo mosoBuHA Iluranana
’KUBeJIa Ha cesly W OaBWJIa ce TOJhOIpUBpenoM. IIpomnasameM 3eMJbOPAJTHIUKE
3azpyre, Behuna IluraHa mpakTUYHO je octaja 6e3 MOryhHOCTH 3a M3/PrKaBarbe.
Hemrro 3emsbe, OOMYHO jako Majie TOBPINKHE, moceayje jemBa 8% Ilurama y
Byrapckoj, mro, mocMaTpaHO y IeJIMHU, HHje JIOBOJbHO Ja Oum ce 006e36ea10
OTICTAaHAK OPOJMIIA.2

CaMUM THUM, OHH TEIIKO J[0JIa3e /10 KBAJIUTETHE METUIIUHCKE YCIIyTe, IITO
3a mocsenuiy uma moBehanu 6poj 06o/berha U WHBAIMAHOCTH, Ka0 W MTOBehatbe
CMPTHOCTH KO/ JBY/I! CTapOCTH u3Mel)y 40 u 60 roguna. EBUIeHTHE Cy MOTelKohe
U Kajja je y MUTalky CTUIAEe KBAJUTETHOT 00pa30Bamba, IITO BOAUM CMAHEHY
00pa30BHOT HHWBOA y IEJUHH. TpKUINTE pajHE CHAre JaHAC je jJaKO CKy4eHO U
HEJZIOCTaTaK IIKOJICKE CIIpeMe YHHU UX PEATHO HEKOHKYpeHTHUM. OrpaHuYeHe cy U
IbUX0BE MOTYNHOCTH MOJINTUYKOT U KYJITYPHOT JIEJIOBAbA.

PesystaT cBera Tora je 3abpurbaBajyhu mopacT JeCTPYKTUBHHUX Ipolieca y
POMCKO] B3ajeTHHITM, MAacOBHa ymoTpeba aJKoXojia, HApKOTHKA W HACUJbE,
Jecrabmwin3anuja poMCKe MOpOJIUIe, IIPH YeMy he caB HeraTMBaH TEPET IOHETH
skeHe. Ouekyje ce ma he ympaBo /eBOjke U ’KeHe OUTH Te Koje he ce HajBHIIE
JKPTBOBATHU Y M€ TIOPOUIIE.

OBaj /10 CTAaHOBHHMINTBA HE PACIIOJaXKe COICTBEHHM pecypcuMa 3a
paspemiaBame mpobiieMa, a HeMap /APKAaBHUX WHCTUTYIHja W Tpeau3b0pHe
MIOJTUTUYKE WUTPe TPacupajy ImyT 3a AYropouyHe HeraTHUBHE Mocienuiie. Bohemem
jenHe mparMaTUYHE IMOJUTHKE OBa Ipyma OW ce MOIJIa YK/BYYHTH Yy aKTHBHE
MporpaMe ca MO3UTHBHOM OPHjEHTAlNjOM, YMeCTO y KOHGJIUKTHe pajme. Cre
3aBHCH O] TOTA KaKaB THUII Jufepa he MojeupaTi U0 IONIKe Mporiece U Ko he
vMaru Behm yrumaj Ha mHpeme HHGOPMANMOHUX TOKOBA — HAI[MOHAIHO
OJITOBOPHU TOJUTUYAPH WU TOJUTHKAHTA KOJU EKCIUIOATHUIILY HAI[MOHATHY
PEeTOPHUKY 3apaJi KOPUCTO/BYOUBUX WHTepeca oapeleHe rpyrme.3

Crpec wu3a3BaH crameM Oyrapckor /ApyIITBa Koje ce Hajla3u Ha
MPEKPETHUIM JIOAATHO onrepehyje © WHaue HEraTUBHY CBaKOJHEBHY
KOMyHUKaIujy usMmel)y BehuHe M MamWHCKUX €THUYKHX Tpyla, HAPOYHUTO ca
MIPE/ICTABHUI[MMA [IMTAHCKOT CTAHOBHUIITBA. 3aIpPaBo, MOCTOJU jefHA aICOJIYTHO
HeraTUBHA IpezacraBa o lluranuma u To He camo Kop Byrapa, Beh u xox Typaka u
ITomaxka.

2 B. Cecedcmeomo Ha peauzuosnume obwHocmu 6 Bwazapus, C., 2000, UHCTUTYT 1O
comuosiorust Ha BAH, c. 255.
3 B. Cecedcmeomo Ha peauzuo3dHume obwHocmu 6 Bbwsazapus, C., 2000, THCTUTYT 1O
commosiorusi Ha BAH, c. 261.
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Byrapu ux oapel)yjy xao: skectroke — 60%, mogime — 65% u Kpaas/buBe —
99%. Typnu o mUMa Mucje Ja cy: Kpajl/bUBH — 90%, KeCTOKU — 50% U MO —
52%. Byrapo-mycinMaHu uMX CMarTpajy: KpaaJbUBUM — 96%, momiuM — 52% u
JKECTOKUM — 60%.

OBako yjeaHaueHa ciuka o Iluramuma, usrpaljeHa of] cTpaHe ApYIITBA,
MIPBY je ¥ OCHOBHU KOH(JIUKT, KOjU MO3Ke mpepactu y eTHHuky uamel)y lurana u
Byrapa. nTtepecanTaH je cras [lurana o Typuuma. ITo B UXOBOM MUIIJBEEY OHU Cy
— JKECTOKH 47%, IOJIN 46%, HE3aXBAJIHU 56%, PEJIUTHO3HU (DaHATUIY, TIOXJIETHH,
KpaJIJbMBU, pa3BpaTHU.4

IIpema Tome, mpuCyTHA je W y3ajamMHa HeTpuespuBocT usMel)y Typaka u
Ilurana, mTo OIET TOBOPH O jeAHOj CTAITHOj, CBAaKOJHEBHOj TeH3uju. OBaj THII
KOH(JIMKTAa MOKe MMaTH pa3jiudyuTe BUAOBe: MehyerHuuku /uszmelly Byrapa u
Typaka/ u mnpepacTame TOT ETHUUYKOT KOH(QJIUKTa Yy PEJTUTHO3HU [usmely
xpuinrhada u MycanMana/.

Pusuyu 00 emHuukux KOHgﬁ/luKama y Byeapckoj

IIpema [0OBAe W3BpIIEHOj aHAJIWU3U IOCTOjehie HeraTHMBHE CJIUKE O
[Muranuma, MOTEHIUWjaTHU PUBHMK Of] KOHGJIMKATa NpeTH Aa u3buje usmely
Iurana u Byrapa, HajsepoBaTHHje ca lluranuma-mycinmanuMa. Behuna [{urana-
MyCJIIMaHa KOjU JKUBE y IpajloBUMa arpecuBHUju cy. HujeHa o Apyrux rpymna
CTAHOBHUINTBA HEMa IPEACTaBe O HAYUHY >KUBOTA, MPaBUM IMpobieMuMa u
BpeaHoctuMa Ilurana y Byrapckoj. Uecto ce Ha BUX IVIela Kao Ha KPUMUHAIHU
KOHTUHTEHT KOju Tpeba /a >KUBU 0/iBojeHO o7 byrapa. CiimuHe Te3e cTBapajy jacaH
Harjacak Ha H30JIallyjd, IIOTHCKyje Ce CBe OHO Tyhe Kao HecrmocoOHO 3a
KOEr3UCTEHIINjy ca “HaluM”, IITO je caMo o cebu jako omacHa TeHJeHIHja 3a
Byrapcky.

OcHoBHH N0BOJ 32 KOHGIIUKT u3Mel)y Byrapa u [lurana y Byrapckoj mosxe
ce TOjaBUTH YKOJIMKO llWraHw Kao Ipyna HCIIOJbe TeXEbe /Ja IOCToje U KUBe
3ajeslHO ¢ ByrapuMma y jeHOM 3ajeZTHUYKOM CBETY, Jia JieJie UCTU TPaJl, JIe0 rpaja,
mkoxy. Kox Oyrapckor CTaHOBHHUINTBA HEe IIOCTOjU JIOTOBOP O PEIIaBarby OBOT
mpobsiema, mro he peanHo moBectu Ao 6yayhux KoHbIIMKaTa y TOM ITpaBIy. JeTHO
TAKBO HACTPOjerhe ITUTaHCKOT CTAHOBHHUINTBA JIAKO MOXKe GUTH UCKOpUIITheHO 3a
aHTHOyrapcKe KaMIlarhe U JleJ0Bama. IIpuMeTHO je mpojy0sbHBame H30JaIuje
I[UTAaHCKOT CTAHOBHHINITBA KO HAC, a IPU TOM Ce He BOAM payyHa O MOryhum
mocJIeguIama.

YumeHuIe TOBOPE JIOCTA: IUTAHCKA JIela 110JIa3e Y IPBU pas3pez OCHOBHE
1Ikosie 6e3 3Hama Oyrapckor jesmka u Beh IOcJIe jeiHe WU /IBE TOAMHE HAIYIITajy
mkoiy. Onpmax OMBajy yKJbydeHa y JIOKAJIHE IIKOJIe Y OKBUPY [IaMUja U OTIIOYUEbE
ce ca IHbUXOBHUM peJIMTHO3HUM oOpasoBameM. Yurame Kypana mo 10-12 caTtu
JHEBHO CTBapa Off HbUX OrpaHHUYeHe MiIazie QyH/IaMeHTAIuCTe, Koju Ou ce Jlako
MOTJIH IIPETBOPUTH Y TEPOPHCTE.

Mmuoro yernrthe o7 IpefcTaBHUKA OCTAJIUX €THUYKUX 3ajeiHuIla, l{uranu
M3jaBJbyjy /la cy OMJIN Yy KOHTAKTY C YIaHOBHMA PA3IMYNUTUX CEKTH, a BUIIE O 1/3
O] BbUX CY UyJIH 332 MHCHOHApE y CBOM Kpajy KOjU IPOIOBEAA]Y HETPAAUIIMOHATIHE
BHUIOBe xpuirhaHctBa. [IoTBphyjy ce HEKHM TepeHCKH IMOJIaly 10 KOjUX Cy JOIILIa

4 B. T'eoprues. K., 1. TomoBa, M. I'pekoBa, K. KpHeB, EmHokyamypHama cumyayus 8
bwneapus, C., 1992, Apxus Ha MIIIIMKB, c. 9.
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Jpyra UCTPaXKUBamka O MHTEH3WBHOM HHTEPECOBalhy MPOTECTAHTCKUX IPKaBa U
Pa3IMYUTHX CEKTH, a Takohe u [{urana-MycarMaHa 3a IUTAHCKY 3aje/THUILY.

Buire ox 80% HIUraHCKOT CTAHOBHUINTBA HEMa HUKAKBY KOMYHHUKAIIHU)y C
TPajioM, jeIMHO y ciIydajy moTpebe ca aIMUHUCTPATUBHUM opranuma, MYII-om u
colMjaTHUM ciy:k0ama, aJd He W ca CTpyKTypama rpahaHckor apymta. Pacre
HAIETOCT U Y CBAKOJHEBHO] KOMYHUKAIIUj1 OOUYHUX JbYAH U3Mel)y OBe /iBe TpyIIe.
OBakBa eTHU3AI[Hja TTOJTUTHYKOT KMUBOTA KOJ IIUTAHCKOT CTAHOBHUIIITBA j€ IITETHA
KaKo 3a era Tako W 3a Jp)KaBy y IeJduHu. Tpeba MMaTh y BUAY [ ITUTAHCKO
CTAaHOBHUIITBO y bByrapckoj Bp/iio Jilako MoOe Outd HUCKOpUIIheHO 3a
JectabuIn3anujy Haille 3eMJbe, IIITO HApOUUTO Basxku 3a [{urane-mycaumasne. 360r
Tora Ou oBa eBuAeHTHa MoryhHocT MeljyerHuuke TeH3uje uamelly Byrapa u
IMurana-mycimMana Tpebasio aa 6yzie mpeaMeT 030M/bHE HayYHE aHATH3E.

Pusuyu 00 koHdaukama Ha peausuo3Hoj ocHosu Yy Byaapckoj

Penuruja, Kao u ocrtane cdepe IUTAaHCKE KYJIType, CacTOju Ce O]
M03ajMHUIIA, PA3JUUYUTHX II0 3ACTYIUb€HOCTH MW HAYWHY IIPEKUBIbABAHA, O]
CTAHOBHHUIIITBA C KOjUM Cy OWJIN ¥ IyTOTPAjHUM KOHTaKTHMa.5

Kao mITo je nctakHyTO Ha ITOYETKY OBOT MaTepHjasia, IO MOMUCY U3 2001. y
Byrapckoj xuBu 365.797 [/4%/ llurana, nmpu uYeMy ce pPOMCKa 3ajeHHUIIA
KapakTepullle N3Pa3UTOM XeTEPOTeHOINy 0 MUTakby PEJIUTHO3HOCTH, IITO BaXKH
u 3a Pome y Pojsonckom peruvony. Tamo ce jemaH 3HadajaH JIe0 ITUTAHCKOT
CTAaHOBHUIITBA CAMOOIPEJie/byje Kao “TYpCKO” U TPUIAJIAa CYHUTCKOM IIPABILY
uciama. Oxo 60% ponorickux Ilurana ce ornpesiesbyje Ka0 MyCJIUMaHU yuMe Opoj
MyC/IMMaHa U3 POMCKe 3aje[[HUIle Y OBOj IUIAHWHU TocTaje join Behu. Benuku neo
jyxkHor BankaHa, y Wby yCIeLIHUje aJjanTalyje, IPUXBAaTHO je UCJIaM Y BpeMe
OcmaHcke BiagaBuHe. Ilocie  dopMmupama  He3aBUCHHX  OaJTKaHCKHX,
xpunrhaHCKUX JIp2KaBa, MoJ| yTUIIajeM ApiKaBe U 3HATHO Yelrhe IO TOJTUITHA]CKOM
MpUHY/IOM, Hero ao6poBosbHO /[y Cpbuju u Byrapckoj/, BeJMKH /€0 IUTaHa-
MycJauMaHa MOHOBO ce Bpaha xpuirhaHCKO] PeJINTUjH, IIPU YeMY Y CBOj KYJITYPHU
MO/IeJI YKJbYUYjy CaMO OHa PEJTUTHO3HA BEPOBAha, H/eje U MIPAKCY KOJU Cy Y CKIIAZy
ca ’UXOBUM €r3UCTEHIMjaTHUM ToTpebama.

VHTepecaHTHA je U YWIEHUIA /1a 3BAaHUYHE PEJINTO3HE HHCTUTYIUjE
takohe nuckpenutyjy l{urane, 6110 U3 cTpaxa WIH yciiel HeJJOCTaTKa MOBepema. Y
jeHOM ZyTOM BPEMEHCKOM IEPHOAY OHU HUCY MOIJIM OUTH HHU CBELITEHHUIH, HU
nMamMu. YumeHHIa Koja je yTullaJa Ha “CBAKOJIHEBHH KapakTep” I[UTaHCKe
PEJTUTHO3HOCTH jecTe HarIallleHO HHTEPECOBAE 32 00peTHO-IIPA3HUYHE PUTYaJIe,
3ajeJIHO ca CyjeBepjeM M BepoM y HaTmpupoaHo. Bepa y maruje, Tj. daTanusam
IIUPOKO je pacmpocTpameH kon llurana wu HAPOYUTO U3PAKEH KOJ| HnraHa-
MycauMaHa. Bepa ga Bor u cymbuHa ynpaB)LaJy JKMBOTOM YOB€Ka TUIIMYHO je
Iefiatbe Ha cBeT BehuHe mux. CBe U3pakeHHja MapTUHAIN3AIM]jA OBE 3ajeHUIE
He ocraBjpa mpocropa lluranuma na ce ocioboze cuHapoma GecriomohHOCTH M
cxXBare Jia OATOBOPHOCT 32 YKUBOT CBOjUX HMOPOJMIIA JIPKE Y CONCTBEHUM pyKaMma.
CaMo jemHa meTMHA aHKeTHpaHUX yOeleHa je 7ja YOBeK caM ympaBiba CBOjOM
cynOMHOM.6

5 JIuexoa, ’Kau-Iluep, C., 1994, Pomu, yueavu, uepeapu, Coeem Ha Espona.
6 B. Cecedcmeomo Ha peauzuodHume obwHocmu 6 Bwazapus, C., 2000, THCTUTYT 1O
comuosiorust Ha BAH, c. 201.
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ITapasienHO ¢ OBUM, OZ[BHja Ce W CYIPOTaH IPOIEC yAa/baBamkba CaMUX
Hurana oz wHcrutTynuja. He raje HUKakBe Hajle Aa UM OHE MOTY MOMOOU Yy
paspeliaBamy CJI0KEHUX MOJIUTHIKUX, COIUjATHUX U MOPaIHUX mpobiema. Hucy
3aMHTEPECOBAHM 3a TMPOMEHe M IIporece KOju ce oABHjajy y bByrapckoj
MPaBOCJIABHOj IIPKBU U Y [ J1TaBHOM My(dTHjCTBY.

3a paznmuky o7 ocTayiux 3ajemHuIa, l{luraHu ce 0KMBJbaBajy Kao BeOMa
penurno3nu. Ilpema cTeneHy JeKkIapucaHe peJIMTHO3HOCTH OHU ce MPUOJIIKaBajy
neny 6yrapckux Typaka u Byrapa-mycirmana.”

CraB mmpeMa peJINTHO3HUM IToTpebaMa HapOUYUTO 0JIa3U J0 U3paxkaja Koz
OHUX KOjU Cy MPUCTYIIIN Pa3JIUYUTUM MPOTECTAHTCKUM IpkBama. Kom mux ce
yernrhe mnpuMehyje peUrHo3HM CHHKDETH3aM — AaKTHBHUje Ce VK/bY4yjy Y
Mpa3HUKe APYruxX penurvja. YumeHHUIA je a ce Y PUTYaTHOM MUILUbEHY Tyhe
CBETO MECTO, Kao U Tyl)le puTyasHe pajme ofpelyjy kKao nanexo epeKTUBHUjU O
cBojux. IIpuMeTHO je CTPUKTHHUje TPHUAPKABAKE PEJIUTUO3HUX PaEHHU
/nocehuBame yamuje, Hamas,® mocr, 3ekam/.9 Y cymtuHu, Lluranu kopucre
PeUTHjy Kao CpeACTBO 3a TPUAPYKUBAIbe PENpPEe3eHTATHBHU]jOj 3ajeqHUIN
Typaka, a Takolje u oHOj arujaHa.l® Ha mpumep, Ha xozouanthy y mekxuje Jemup
6abe,* 6e3 063upa Ha TO LITO Cy BUIIIE IIyTa IPUCYCTBOBAIN MOJIUTBAMa JIMjaHa,
IMuraHu He HacToje /1a cayyBajy JIOKaJHU putyasn. OHHU ce MoJie Kao IpU HamMasy,
0e3 IpPeTXOAHOr pHUTyayTHOr Impaiba /asdec/. IlpemebperaBa ce W TpaauIldja
ajdjaHa 7Zia ce He y3uMa XxpaHa W muhe yHyTap cBeror mecra. Japyjyhu mexy,
Huranu He nobujajy HUIITA MOJUTBOM, Beh KOpHCTE OBO MECTO Kao IIOBOJ, 3a
pEeNpe3eHTOBakbe JIMYHOCTH, 3a 3a/00ujarbe MpecTmKa M ayTopuTeTa Ha
onpehenom jaBHom mecty. Tako OHH BOZie CBOjy OUTKY 3a TOIOC, JETUTUMU3yjyhu
COIICTBEHE PaJIibe, OUTKY 32 CONICTBEHY KOHCTPYKIIH]Y IPOCTPAHCTBA.

IIpemoueHn mopanmy IOKasyjy Jia Tpeba BpJIO MAKBUBO Pa3MOTPHUTHU
eBUJIEHTHY MOTyhHOCT 3a MeljyeTHHUKy HameTocT W KOHGIUKT uaMmely I[urana-
MycIuMaHa W BehHMHCKOT OyrapCKOr CTAaHOBHUIITBA, KA0 M OCTAJIMX E€THUYKHUX
3ajemHUNA. Y CJIydajy €BeHTyaJlHe Kpuse yjenumerme Typaka, Byrapa-
MyxameaaHana u jesna llurana necuhe ce ympaBo Ha pesJIMTHO3HO] OCHOBH. JlaHac
CMO cBesionu fna TeH3uja u3Mely byrapa u lluraHa HempekuJHO pacTe, IITO
ayTOMAaTCKU JIOBOJIM JI0 TIOPACTa HEMIOBEPEha U JI0 MOTPare 3a CpeJCTBUMA Koja 61
OTpaHHUYWIA IIpaBa OHUX KOjU cy cienbeHunu wuciaama. Ca gpyre cTpaHe MMaMo
3aTBapare Maxaja ca TYPCKHM U IIUTaHCKUM CTAaHOBHHIITBOM KOje TPakKH CBOje
VHyTpaIllthe MeXaHU3Me 3aIITUTE Of CIIOJbHUX HaIa/a.

He Tpeba 3abopaBuUTH 1@ BEJMKU JIe0 ITUTAHCKOT CTAaHOBHUIITBA KOje
MpUINa/a UcaaMy uMa o30msbHe KoHTakTe y Xosnauauju, Hemaukoj, Ayctpuju u
IDYTHUM €BPOIICKMM 3eMJbaMa UM MOXKe [la TPEeTBOPH CBAaKU KOH(MPIUKT Yy
penurno3nu. l{uraHu-mMycIuMaHu, KOjU Cy Y eTHUYKOM CMUCIY 6JIM3y Typaka, a y

7 B. Teoprues. K., 1. TomoBa, M. I'pekoBa, K. KpHeB, EmHokyamyprama cumyauus 6
bweneapus, C., 1992, Apxus Ha MIIIIMKB.

8 Hamas — ONIIITH TEPMUH 32 PUTYJIHY MOJIUTBY.

9 Bexam — obaBe3HA MIJIOCTUHA.

10 Aquanu — npuxBaheH ONINTH HA3UB 3a cIeI0eHIKe Xemepo0oKCHO2 UCIaMa.

11 Texuja — AEPBUIIKN MaHACTUD, A TPOOHHUIIOM PEJIUTHO3HOT MOIJIaBapa KOjU ce MOIITYje
Kao CBeTAaI] y XeTePOJOKCHOM HCJIaMy.
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pPeUTruo3HOM OJIM3Y CYHHUTCKOT TpaBIla HCJIaMa, IOKYIIaBajy Ja aHTAKYy]y U
aparcke 3eMJbe, Kao U cyceHy Typcky.

ETHUYKU U PETUTHO3HU MOTHB MOTY YCJIOBUTH KOH(IMKTHO MOHAIIAMHE
[urana. ETHUYKM — aKO MOCTOjU OIACHOCT O] HEKOT CITOJHHOT (haKTOpa 38 POMCKHU
WUJIEHTHUTET; PEIUTHO3HU — YKOJIMKO MMa CHMITOMA €BEHTYaJHOT OIPaHHYABaha
PEeJIMTHO3HUX MpaBa, puTyasa u ynorpede TypcKor je3uka. 1 He Tpeba 3a00paBuTH
nma, ako ce Typru u Ilomaru MOry yjeIWHUTH W W3a3BaTH TEH3Wjy 300T KpH3e
WJIEHTUTETA U OTPAHNYABarha IUXOBUX PEJIUTHO3HUX U eTHUYKUX IpaBa, [{urane
MOXKE IIOKDEHYTH U caMO MaTrepujaiHu MoTuB. Kox pasjinuutux rpyna u
MIOZICTUIIAjH CYy pa3InUUTH: 1) 3a TypKe TO Cy peslurno3He opranusanuje us Typcke;
2) 3a byrape-mMycimmMaHe — HH3 apalicKux 3eMasba U 3) 3a llurane-myciumane —
3eMsbe 3anagHe EBporne u paziamuute GpoHAANMjE U OpraHu3aIyje.

Crpax oji mporamara je UCTO TOJIMKO 3HauajaH, kao u penurmja. Crora,
mpeBa3ul)eMo JIM CBe HerOBe UPAIMOHATHE IUMeH31jaMe, eJTMMUHNucaheMo ra Kao
rpaguBHU GakTop y GOpMUpamy AUCKPUMHHAIUCKUX CTAaBOBA Y OJHOCHMA
nsmely rpyma. Jegna merasbHa aHaN3a, Koja 6w oOyxBaTaja pasjIMUMTE IIPOIiece
TpaHcopmanuje, OTKpwia OK BaskKHOCT peauruo3Hor ¢axropa 3a Oyayhy
unrerpaiujy bankana y EBpomncky yuujy. Tako he ce mpakrtuuHO ucnyHutu u
npenopyka EBporcke 0aHke 3a 0OHOBY M pa3BOj U3 2001. O UHTEH3UBUDPAILY
cTpyKTypHE pedopMme, Kako bankan He 6u OHO IpeTepaHo 3aBUCAH Of IOHATOPA.

JKema ga ce samTuTe IpaBa MarmbHHA je JIECTPYKTHBHA IpeTeH3Hja 3a
0/IBajarbeM U ocaMocTasbuBameM. [IpakTiuHo, rpaljaHcka npaBa 6uBajy HamagHyTa
3apaj HecxBaheHOT mpaBa 3a caMOOIPEIE/HEHE Y OHOM JIEJTY KOjU CE TUUE ETHHUIKE,
KYJITYPHE U PEJINTHO3HE ayTOHOMUje. 3aTO YOIIIITE HUje HEOIXO/THO TPAXKUTH HEKU
MOJIeJI ca CTpaHe Kao MOJIPIIKY IIPH CHAaJaXKemy y KPU3HHM CUTyalujaMa, Beh
Tpeba OXKUBETH COIICTBEHO KYJITYPHO, (PHUIO30(PCKO M HUCTOPHUCKO HCKYCTBO.
Bankan Tocemyje jemaH jeAWHCTBEH ocehaj 3a TOJEpPAaHTHOCT, He 3a
“emanrunoBanoct”. To je amyr koju obGehaBa, jep YKOJIHUKO He MOXKEMO [a
HAIyCTUMO “€THOIIEHTpU3aM~ y TEKIbH 32 0CaMOCTa/bUBAaKEM, He MPeocTaje HaMm
HUIIITA JPYTO JI0 JIa pa3BujeMo rpaljaHcKy TOJIepaHTHOCT KOja JUPEKTHO 3aBUCH O]
6p3uHe ycnocTaBsbara rpaljanckor apymrsa y Byrapckoj.
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ETNICKI DIVERZITET STANOVNISTVA SRBIJE POCETKOM XXI VEKA

Rezime

U radu se analizira etni¢ka struktura stanovnistva Srbije (bez Kosova i Metohije),
Centralne Srbije i Vojvodine prema popisu stanovniStva iz 2002. godine, pri ¢emu je
ukazano i na relevantne kvantitativne i kvalitativne etnodemografske promene koje su se
desile u vremenskom periodu od 1981. do 2002. godine. Istaknut je znacaj faktora koji
determinisu i menjaju etnicku sliku pojedinih podrudja, kao $to su prirodno kretanje
stanovni$tva (izrazito diferencirani prirodni prirastaj po nacionalnosti), migracije i
subjektivni faktor — promena etni¢kog opredeljenja. Analiza etnostatistickih podataka
poslednjeg popisa stanovnistva nesumnjivo je od velike vaznosti jer ukazuje na pravac i
intenzitet promena u etnickoj strukturi Srbije u proteklom veoma burnom periodu koja je
slozena i u stalnim promenama, kao rezultat razli¢ite populacione dinamike pojedinih
nacionalnosti, politi¢kih, socio-ekonomskih, kulturnih i drugih ¢inilaca.

Kljucne reci: etnicka struktura, nacionalnost, popis, Srbija

ETHINC DIVERSITY OF THE SERBIAN POPULATION AT THE
BEGINNING OF THE TWENTY-FIRST CENTURY

Summary

The paper analyses the ethnic structure of Serbia (excluding Kosovo and
Metohija), Central Serbia and Vojvodina, according to the 2002 census results. The paper
points out to the relevant quantitative and qualitative ethno-demographic changes which
occurred from 1981 to 2002. The article also emphasises the importance of the factors
determining and changing the ethnic picture of certain areas, such as the natural changes
in the population (an extremely differentiated population growth), migrations and a
subjective factor — the change of ethnic orientation. The analysis of the ethno-statistic data
of the latest census is undoubtedly of great importance, as it points to the direction and
intensity of changes in the ethnic structure of Serbia in the past tumultuous years, which is
complex and in the process of constant changes, as a result of the diverse population
dynamics of certain nationalities, political, socio-economic, cultural and other factors.

Key Words: Ethnic Structure, Nationality, Census, Serbia

Srbija je u etnickom smislu multinacionalna zajednica Sto je rezultat
brojnih istorijskih, geografskih, demografskih, politickih i drugih faktora. Promene
u etnickoj strukturi, vremenski posmatrano, bile su uslovljene u najvetoj meri
prirodnim prirastajem i migracijama stanovnistva, ali i nekim nedemografskim
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faktorima kao Sto su promena nacionalne pripadnosti, razli¢ita metodoloska
reSenja prilikom popisa, budenje nacionalne svesti kod pojedinih nacionalnosti,
asimilacioni i integracioni procesi, kao i neke vanredne ili specificne drustveno-
politicke okolnosti. Kao rezultat pomenutih cinilaca pojedine etnicke zajednice
povecavale su svoj broj i udeo, dok su druge imale stagnirajuce ili negativne
trendove u populacionoj dinamici $to je uticalo na promenu etnicke strukture
stanovnistva. U poslednjoj deceniji XX veka desile su se radikalne politicke i
ekonomske promene koje su znacajno uticale na sve segmente drustvenog zivota.
Raspad bivSe SFR Jugoslavije i stvaranje novih etnonacionalnih drzava, rat i
“etnicko C¢iSéenje”, ogroman broj izbeglica i raseljenih lica, voljne i prisilne
migracije doveli su do bitnih promena i u etnickoj slici Srbije.

Neke metodoloske napomene

Nacionalna pripadnost, kao jedno od najvaznijih etnickih obelezja,
prisutno u svim jugoslovenskim popisima, statisticki se beleZi prema subjektivnom
kriterijumu, $to znaci da svako lice ima pravo (ustavom zagarantovano) da se
slobodno izjasni kojoj nacionalnosti pripada, pri ¢emu se pretpostavlja da se licno
izja$njavanje i objektivna pripadnost uglavnom podudaraju. Ovaj princip
omogucuje promenu nacionalnog opredeljenja i to privremenu (usled politi¢kih,
socijalnih, psiholoskih razloga) ili stalnu
(usled asimilacionih procesa), $to uti¢e na menjanje etnicke slike.

Isto tako, kretanje etnostatistickih podataka moze biti i u zavisnosti od
primenjenih (ili promenjenih) popisno-metodoloskih reSenja u vezi pojedinih
nacionalnosti, a koja su ¢esto bila rezultat politickih uslova i odluka. To je narodito
indikativno kod Muslimana koji su u popisima posle Drugog svetskog rata razlicito
tretirani (kao "Muslimani neopredeljeni”, “Jugosloveni-neopredeljeni”, “Musliman
u etnickom smislu”, “Musliman” kao jedan od Sest konstitutivnih naroda SFRJ) da
bi u poslednjem popisu, s obzirom na nove geopoliticke promene, imali moguénost
da se izjasne kao Bosnjaci ili Muslimani. Sli¢nih izmena bilo je i kod Jugoslovena
(“Muslimani-Jugosloveni”, “Jugosloveni neopredeljeni”, “Jugosloveni”, ali tretirani
kao neopredeljeni), da bi u poslednja dva popisa svrstani u kategoriju opredeljenih
lica (i to po redosledu odmah iza naroda — Srba i Crnogoraca).

Takode, konacne klasifikacije nacionalnosti Cesto su se razlikovale po broju
modaliteta (npr. u popisu 1991. prosirena je sa Bunjevcima, Egipanima i Sokcima,
a u popisu 2002, jo$ i modalitetima: Askalije, BoSnjaci, Goranci i Cincari), $to
donekle otezava sadrzinsku uporedivost podataka.

Etnicki sastav stanovnistva Srbije (bez Kosova i Metohije)

Srbija (bez Kosova i Metohije) predstavlja podrucje relativno homogenog
etnickog sastava buduci da je prema popisu 2002. godine registrovano 7,5 miliona
stanovniS$tva, od c¢ega Srbi kao vecinski narod ¢ine 82,9%. Pored veéinske
prema demografskom i socio-kulturnom razvoju, religiji, jeziku, obrazovnim i
ekonomskim karakteristikama stanovni$tva, teritorijalnom razmestaju, politickoj
organizovanosti i nacionalnoj emancipaciji. Prema kvantitativnoj relevantnosti, na
drugom mestu su Madari (293,3 hiljada ili 3,9%), zatim Bos$njaci zajedno sa
Muslimanima (155,6 hiljada ili 2,1%), Romi (108,2 hiljada ili 1,4%) i Jugosloveni
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(80,7 hiljada ili 1,1%), dok sve ostale nacionalnosti pojedinac¢no beleze udeo ispod
1%. Relativno je veliki udeo lica koja nisu Zelela da se nacionalno izjasne i opredele
0 svojoj etnic¢koj pripadnosti, kao i onih koji su se deklarisali u smislu regionalne
pripadnosti (tabela 1).

Mada se u protekle dve decenije (1981-2002) broj stanovnika Srbije (bez
Kosova i Metohije) neznatno poveéao (za 37,8 hiljada tj. indeks rasta od 100,5), za
poslednji medupopisni period karakteristicno je da se broj stanovnika ¢ak smanjio
(za 78,8 hiljada).

Posmatrano po nacionalnosti, Srbi su imali lagano, ali kontinuirano
povecanje broja (indeks rasta 107,5) kao i udela (sa 77,5% u 1981. na 82,9% u
2002), $to je uticalo na smanjenje etnicke heterogenosti i majorizaciju stanovnistva
Srbije (bez Kosova i Metohije). U poslednjem medupopisnom periodu pozitivan
migracioni saldo zahvaljujuéi u prvom redu dolasku velikog broja izbeglica imao je
presudan uticaj na populaciono kretanje pripadnika srpske nacionalnosti.

Pored Srba, pozitivne trendove zabeleZili su jo§ Romi, Bo$njaci/Muslimani,
Vlasi i neke manje etnicke skupine. Pri tome, najveéi porast zabelezili su Viasi
(indeks rasta 174,4), tako da 2002. godine imaju 40,1 hiljada pripadnika (0,5%) i
bitnu promenu mesta na etnickoj karti Srbije (bez Kosova i Metohije). Treba,
medutim, ista¢i da su Vlasi imali porast samo u poslednjem medupopisnom
periodu kada je njihov broj znalajno povetan (za oko 2,5 puta) dok su u
prethodnim imali suprotne trendove u populacionoj dinamici. Ceste varijacije u
brojnosti od popisa do popisa rezultat su prvenstveno stalnih promena nacionalne
pripadnosti koje su karakteristi¢ne za ovu etnicku zajednicu.

Romi su za razliku od Vlaha imali porast brojnosti u celom posmatranom
periodu (sa 72,7 hiljada na 108,2 hiljada i udela sa 1,0% na 1,4%). Naime, kod ove
nacionalne manjine od 1970-ih godina dolazi do budenja nacionalne svesti i sve
CeSteg izjasnjavanja za romsku nacionalnost pa su atipicne varijacije u brojnosti
viSe karakteristi¢ne za ranije popise. Medutim, promena nacionalne pripadnosti ili
tzv. etni¢ka mimikrija i dalje je ¢esta pojava kod Roma samo manjeg intenziteta.

Bosnjaci/Muslimani beleze stalni rast broja i udela (sa 152,9 na 155,6
hiljada ili sa 2,0% na 2,1%), pri ¢emu je porast u prvom periodu (1981-1991)
posledica pozitivnog i relativnho visokog prirodnog prirastaja, dok je u drugom
(1991-2002) njihov broj i udeo ¢ak smanjen kao rezultat udruzenog delovanja
migracija i subjektivnog faktora.

Tabela 1. Etnicka struktura Srbije (bez Kosova i Metohije)

Nacionalnost 1981* 1991 2002 Indeks
rasta
broj % broj % broj % 2002/1981
Ukupno 7460224 100.0 7576837 100.0 7498001 100.0 100.5
Srbi 5781040  77.5 6061917 80.0 6212838 82.9 107.5
Crnogorci 118739 1.6 117761 1.6 69049 0.9 58.2
Jugosloveni 423351 5.7 312595 4.1 80721 1.1 19.1
Albanci 72487 1.0 74303 1.0 61647 0.8 85.0
Bosnjaci . . 136087 1.8
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Bugari 32687 0.4 26416 0.3 20497 0.3 62.7
Bunjevci . 21236 0.3 20012 0.3
Vlasi 22961 0.3 15675 0.2 40054 0.5 174.4
Goranci 4581 0.1
Madari 376351 5.0 337479 4.5 293299 3.9 77-9
Makedonci 46335 0.6 44028 0.6 25847 0.3 55.8
Muslimani 152868 2.0 176401 2.3 19503 0.3| 101.8%*
Nemci 4625 0.1 4745 0.1 3901 0.1 84.3
Romi 72711 1.0 90853 1.2 108193 1.4 148.8
Rumuni 46246 0.6 37818 0.5 34576 0.5 74.8
Rusi 2601 0.0 2429 0.0 2588 0.0 99.5
Rusini 19147 0.3 17795 0.2 15905 0.2 83.1
Slovaci 70616 0.9 65363 0.9 59021 0.8 83.6
Slovenci 11283 0.2 7811 0.1 5104 0.1 45.2
Ukrajinci 5266 0.1 4957 0.1 5354 0.1 101.7
Hrvati 135000 1.8 94244 1.2 70602 0.9 52.3
Cesi 3036 0.0 2675 0.0 2211 0.0 72.8
Ostali 17073 0.2 11318 0.1 11711 0.2 68.6
Neizjas.i neopred. 6123 0.1 9988 0.1 107732 1.4 1759.5
Regional. pripad. 6180 0.1 4706 0.1 11485 0.2 185.8
Nepoznato 33498 0.4 34324 0.5 75483 1.0 225.3

* Za 1981. godinu dati su podaci samo za stanovnistvo u zemlji u cilju $to pribliZnijeg
uskladivanja sa podacima iz 1991. i metodologijom popisa iz 2002. godine, a prema kojima
ukupno stanovni$tvo ¢ini stanovnistvo u zemlji i lica na privremenom radu i boravku u
inostranstvu do godinu dana.

** Indeks rasta (101.8) odnosi se na Bosnjake i Muslimane zajedno.

Izvor: Konacni rezultati popisa stanovnistva za odgovarajuce godine.

Sve ostale relevantne nacionalnosti u proteklih dve decenije zabeleZile su
opadanje, pri ¢emu je najvele smanjenje registrovano u poslednjem
medupopisnom periodu prouzrokovano dugogodi$njim niskim ili negativnim
prirodnim prirasStajem, ali i emigracijama i promenom nacionalne pripadnosti
veoma izrazenom, usled dramaticnih drustvenih promena, kod pojedinih
nacionalnosti. Najilustrativniji primer za to su Jugosloveni i Crnogorci kod kojih
velika kolebanja u nacionalnom izjaSnjavanju nastaju upravo u vreme burnih
etnonacionalnih i politickih previranja. Tako je broj i udeo Jugoslovena (80,7
hiljada ili 4,1%) manji za gotovo Cetiri puta u odnosu na 1991. godinu, dok je
Crnogoraca (69,0 hiljada ili 0,9%) samo deceniju ranije bilo za oko 40% vise.

Da je popis stanovnistva ogledalo politickih prilika u tom trenutku
potvrduje i broj nacionalno neizjasnjenih i neopredeljenih lica koji je 2002. godine
veci za preko deset puta u odnosu na prethodni popis.

Sa etnickog aspekta, Srbiju karakterisu velike regionalne razlike budu¢i da
je Centralna Srbija relativno homogeno podrucje dok Vojvodina predstavlja pravi
etnicki mozaik mnogobrojnih nacionalnosti koje Zive na njenoj teritoriji, pa su i
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promene u etnickom sastavu stanovnis$tva odvijale se razli¢itim smerom, tempom i
intenzitetom.

Etnicki sastav stanovnistva Centralne Srbije

Prema podacima poslednjeg popisa u Centralnoj Srbiji je registrovano 5,5
miliona stanovnika i prvi put u periodu posle Drugog svetskog rata apsolutno
smanjenje u odnosu na prethodna dva popisa: za 140,6 hiljada (1991), odnosno za
25 hiljada (1981). U etnickoj strukturi, Srbi broje 4,9 miliona i ¢ine 89,5% ukupne
populacije, Sto Centralnu Srbiju ¢ini naglaseno homogenom i gotovo monolitnom?,
sa elementima unimodalnog tipa, s obzirom da sve ostale etni¢ke zajednice
participiraju sa vrlo niskim udelom (Bosnjaci/Muslimani 2,8%, Romi 1,4%, Albanci
1,1%, a svi ostali pojedinacno ispod 1%). Posle zapocetog pravca ublazavanja etnicke
homogenosti, od 1980-ih godina se javlja obrnut sluéaj — stepen etnicke
homogenosti, izrazen udelom najbrojnije grupe, se povecava (tabela 2).

Pripadnici srpske nacionalnosti su imali u posmatranom periodu (1981-
2002) povecanje udela (za Cetiri procentna poena), pri ¢emu se njihov broj u
inicijalnom periodu (1981-1991) povecao (za 25 hiljada), a u poslednjem (1991-
2002) opao (za 140,6 hiljada). U prvom periodu porast broja Srba bio je veéi od
(pozitivnog) prirodnog prirastaja sto ukazuje na doprinos migracione komponente i
promene etnicke pripadnosti, dok je u poslednjem medupopisnom razdoblju
negativni prirodni prirastaj bio veéi od apsolutnog smanjenja, ali je to donekle
ublazilo zajednicko delovanje imigracione komponente i subjektivnog faktora.
Naime, tokom 1990-ih godina u Centralnu Srbiju stigao je veliki broj izbeglica
(pretezno srpske nacionalnosti), koji su u vec¢em broju i ostali na ovom podruéju
(192,7 hiljada prema popisu 2002. godine) Sto je ublazilo smanjenje broja Srba, dok
se istovremeno jedan broj lica i deklarisao za ovu nacionalnost (Crnogorci,
Jugosloveni i dr.). S druge strane, treba imati u vidu da se i veliki broj Srba zbog
politicko-ekonomske situacije odselio u inostranstvo.

Pored Srba, povecanje udela u ukupnom stanovnistvu Centralne Srbije u
periodu 1981-2002, imali su jo§ Bos$njaci/Muslimani, Romi i Vlasi, kao i neke
broj¢ano manje etnicke grupe (Ukrajinci, Rusi).

Bosnjaci/Muslimani su relevantna etnicka zajednica, druga po brojnosti,
kojih je 2002. godine bilo 151,5 hiljada (2,8%). Drustveno-politicke okolnosti u
kojima je sproveden poslednji popis uticali su na razli¢ito nacionalno
opredeljivanje ovog stanovni$tva, pa je registrovano 135,7 hiljada Bosnjaka (2,5%) i
15,9 hiljada Muslimana (0,3%). Populacionu dinamiku ove nacionalnosti odlikuje
stalni porast broja i udela izuzev u poslednjem medupopisnom periodu . Imajuéi u
vidu njihov pozitivan i relativno visok prirastaj negativna prosecna godisnja stope
rasta upucuje na presudni uticaj migracione komponente (iseljavanje), a ne
iskljucuje se ni promena u nacionalnom izjasnjavanju.

Romi se, prema podacima poslednjeg popisa, nalaze na trecem mestu na
etnickoj karti Centralne Srbije (79,1 hiljada ili 1,4%). Vremenski posmatrano
subjektivni faktor imao je kod ove nacionalnosti divergentno kretanje i nesumnjivo

1 U literaturi se navodi podela na monolitni sastav (kada jedna grupa cini preko 90%),
naglaseno homogeni sastav (80-89%), niza homogenost, tj. niza heterogenost (70-79%), visa
heterogenost (60%-69%) i vrlo visoka heterogenost stanovnistva (50-59%). Svakako, ove
granice se mogu postavljati i u drugim rasponima u zavisnosti od brojc¢anih odnosa etnickih
grupa.
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veliki uticaj na populacionu dinamiku. Od 1970-ih godina Romi sve jasnije isti¢u
svoj etnicki identitet za razliku od ranijeg vremena kada su se u popisima uglavnom
izjasnjavali kao vecinska nacionalnost na podrucju gde ZzZive. U poslednjem
medupopisnom periodu ponovo je doslo do promene nacionalne pripadnosti u
negativnom smeru, na Sta ukazuju nesto veée vrednosti prirastaja od porasta.
Inace, smatra se da je povecanje broja Roma (za oko 18%) ipak manji od
ocekivanog, s obzirom na neke novonastale okolnosti (dobijanje zvani¢nog statusa
nacionalne manjine, aktivnosti romskih pokreta i nevladinih organizacija, i dr.).

Albanci (60,0 hiljada ili 1,1%) imali su smanjenje brojnosti samo u
poslednjem medupopisnom razdoblju, uprkos pozitivnom i relativho visokom
prirodnom prirastaju koji odlikuje ovu nacionalnost, $to ukazuje prvenstveno na
emigracije prema Kosovu i Metohiji ili u inostranstvo. Subjektivni faktor kod ove
etnicke zajednice manje je relevantan, jer se retko deklari$u za drugu nacionalnost,
posebno imaju¢i u vidu njihovu etni¢ku homogenizaciju i visoku teritorijalnu
koncentrisanost na jugu Srbije.

Cesta promena etnickog identiteta imanentna je vlaskoj nacionalnoj
manjini (40 hiljada ili 0,7%). Atipi¢ne varijacije u brojnosti ne mogu se objasniti
demografskim faktorima, $to ukazuje na stalno delovanje subjektivnog faktora
(samo razli¢itog smera) izmedu dva popisa. Tako je u periodu 1981-1991. njihov
broj smanjen za tre¢inu, da bi ve¢ u narednom vise nego udvostruéen. Apsolutni
porast (za oko 24,5 hiljada u periodu 1991-2002), koji je znatno veéi od prirastaja
jasno ukazuje na nacionalni revivalizam ove etnicke grupe.

Tabela 2. Etnicka struktura Centralne Srbije

Nacionalnost 1981% 1991 2002 Index rasta

broj % broj % broj % | 2002/1981
Ukupno 5491043 100.0 5606642 100.0 5466009 100.0 99.5
Srbi 4699406  85.6 4936600 88.0 4891031 89.5 104.1
Crnogorci 76024 1.4 73311 1.3 33536 0.6 44.1
Jugosloveni 262514 4.8 141829 2.5 30840 0.6 11.7
Albanci** 68746 1.3 71790 1.3 59952 1.1 87.2
Bosnjaci 135670 2.5
Bugari 30393 0.6 24137 0.4 18839 0.3 62.0
Bunjevci 246 0.0
Vlasi 22904 0.4 15544 0.3 39953 0.7 174.4
Goranci 3975 0.1
Madari 4697 0.1 4189 0.1 3002 0.1 65.8
Makedonci 28064 0.5 26913 0.5 14062 0.3 50.1
Muslimani 148091 2.7 170645 3.0 15869 0.3| 102.3%**
Nemci 1072 0.0 1048 0.0 747 0.0 69.7
Romi 54212 1.0 67646 1.2 79136 1.4 146.0
Rumuni 5050 0.1 3026 0.1 4157 0.1 82.3
Rusi 1580 0.0 1422 0.0 1648 0.0 104.3
Rusini 429 0.0 390 0.0 279 0.0 65.0
Slovaci 3366 0.1 3120 0.1 2384 0.0 70.8
Slovenci 7954 0.1 5139 0.1 3099 0.1 39.0
Ukrajinci 498 0.0 468 0.0 719 0.0 144.4
Hrvati 29985 0.5 21716 0.4 14056 0.3 46.9
Cesi 1107 0.0 879 0.0 563 0.0 50.9
Ostali 4756 0.1 6389 0.1 6400 0.1 134.6
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Neizjas. i neopred. 3702 0.1 4914 0.1 52716 1.0| 1424.0
Regional. pripad. 4617 0.1 2254 0.0 1331 0.0 28.8
Nepoznato 31876 0.6 23273 0.4 51709 0.9 162.2

* Ista napomena vazi kao i za tabelu 1.

** Za stanovniStvo albanske nacionalnosti date su zvani¢ne procene, s obzirom da popis
1991. godine nije sproveden u dve opstine (Bujanovac i PreSevo) Centralne Srbije.

*#** Indeks rasta (102,3) odnosi se na Bosnjake i Muslimane zajedno.

Dakle, izuzev srpske, romske i vlaske nacionalnosti, kod svih ostalih
zableZeno je veliko smanjenje u poslednjem medupopisnom periodu, ali su uzroci
bili razli¢iti. Najvece etnodemografske promene u populacionom kretanju i na
etnickoj mapi Centralne Srbije imali su nesumnjivo Jugosloveni. Oni nemaju
posebno etnicko poreklo, a zajednicka odrednica im je identifikacija sa drzavom u
kojoj Zive. Zato su se preovladujuéa drustveno-politicka klima u zemlji i okolnosti
pod kojima su sprovodeni popisi najvise reflektovali upravo na ovu kategoriju lica.
Njihov broj se od 1961. godine (sa uvodenjem ovog modaliteta u popisnu
klasifikaciju) konstantno poveéavao da bi maksimalan broj zabelezen 1981. godine,
u vreme snazno izraZzene ideje jugoslovenstva kada su bili ¢ak na drugom mestu
(posle Srba). Nakon toga, u naredna dva popisa njihov broj se naglo smanjuje zbog
promene u izjasnjavanju uslovljene politickim okolnostima. Naime, ve¢ u popisu
1991. godine oni su nosili ime drzave koja nije postajala u nekadasnjim okvirima,
da bi u popisu 2002. verovatno poslednji put dobili priliku da se izjasne kao
Jugosloveni, s obzirom da je ve¢ naredne godine i zvani¢no SR Jugoslavija prestala
da postoji. U 2002. godini registrovano ih je 30,8 hiljada (0,6%) $to je za gotovo pet
puta manje nego 1991, a ¢ak devet puta nego 1981. godine §to ukazuje na
neuporedivo veéi znacaj subjektivnog faktora u odnosu na komponente
demografskog razvoja.

Crnogorci su, takode, tokom posmatranog perioda imali negativne
trendove u demografskom razvitku pri ¢emu je subjektivni faktor imao klju¢nu
ulogu. Naime, Crnogorci gotovo po pravilu postaju etnic¢ki konvertiti upravo u
vreme burnih nacionalnih previranja. Raspad zajednicke drzave, ratno okruzenje i
nacionalno “prebrojavanje” uticali su da se 1991. godine izjasne drugacije (kao Srbi
najéescée), pa je njihov broj smanjen, dok je poslednji popis odrzan u atmosferi
politickih rasparava o budu¢em statusu Srbije i Crne Gore, §to je, takode, imalo
uticaja na njihovo deklarisanje. Podaci pokazuju da je 2002. godine registrovano
33,5 hiljada (0,6%) pripadnika crnogorske nacionalnosti $to je gotovo 2,5 puta
manje nego u prethodnom popisu.

Jos$ tri nacionalnosti — Bugari, Makedonci i Hrvati — participiraju sa
relativno znacajnijim udelom (0,3%), dok sve ostale (Rumuni, Madari, Goranci,
Slovenci i dr.) sa marginalnim u ukupnom stanovnistvu Centralne Srbije.

Broj nacionalno neizjaSnjenih i neopredeljnih lica 2002. godine jasno
reflektuje aktuelne prilike i predstavlja dobar pokazatelj drustvene i etnopoliticke
klime u kojoj je poslednji popis sproveden. Enormno povecanje u poredenju sa
prethodnim popisima pokazuje da veliki deo stanovniStva svoj osecaj revolta ili
nesigurnosti izrazava kroz ovakav nacin etnickog deklarisanja.

Etnicki sastav stanovnisStva Vojvodine
Za razliku od Centralne Srbije, Vojvodina ima veoma heterogenu etnicku
strukturu stanovnis$tva bimodalnog tipa jer, mada mnogobrojne nacionalnosti Zive
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na ovom podrucdju, izrazito preovladuju dve — Srbi i Madari. U 2002. godini ove dve
nacionalnosti zajedno cine preko tri cetvrtine ukupnog stanovnistva (79,3%).
Sledeéi po udelu su Slovaci (2,8%), Hrvati (2,8%) i Jugosloveni (2,5%), a zatim
slede Crnogoreci (1,7%), Rumuni (1,5%), Romi (1,4%) i Bunjevci (1%), dok sve ostale
nacionalnosti imaju udele manje od 1% (tabela 3).

Vojvodina ima 2,0 miliona stanovnika, $to je u odnosu na 1991. godinu
povecanje za 61,8 hiljada ili za 62,8 hiljada u odnosu na dve decenije ranije. Stalne
migracije (kako doseljavanja tako i iseljavanja) bile su i ostale glavni cinilac
demografskog razvoja i promene etni¢ke slike Vojvodine. Tako je pomenuto
povecanje i pored negativnog prirodnog prirastaja prvenstveno rezultat veéeg broja
doseljenih nego odseljenih. S tim u vezi, treba imati u vidu dolazak ogromnog broja
izbeglica tokom 1990-ih godina koji je prevazisao ¢ak i veliku kolonizaciju
Vojvodine posle Drugog svetskog rata, a koji su u najveéem broju tu i ostali (186,5
hiljada). Istovremeno, direktna posledica izrazito homogene nacionalne strukture
izbeglicke populacije jeste i majorizacija ukupnog vojvodanskog stanovnistva.

U celom posmatranom periodu bio je prisutan trend smanjanjivanja
stepena etni¢ke heterogenosti Vojvodine. Medutim, za razliku od inicijalnog
perioda kada je udeo Srba relativno malo porastao (sa 54,9% na 57,1%) u
poslednjem medupopisnom periodu zabeleZeno je znacajno povecanje veéinskog
stanovnistva. Naime, 2002. godine Srbi broje 1,3 miliona (65,1%) $to je u odnosu
na stanje iz 1991. povecanje za 196,5 hlljada ili osam procentih poena. Stopa rasta u
tom periodu bila je pozitivna i znatno veca (gotovo pet puta) od prosecne za ukupno
vojvodansko stanovnistvo, kao i od stopa rasta pripadnika drugih nacionalnosti
(izuzev Roma) koje su bile ¢ak negativne. Apsolutni porast uprkos negativnom
prirastaju Srba, rezultat je velikih imigracionih tokova (izbeglica) i promena u
pogledu izjasnjavanja (opredeljivanje za srpsku nacionalnost). Istovremeno,
ekonomske i politi¢ke emigracije Srba u inostranstvo uticale u suprotnom smeru na
populacionu dinamiku srpske nacionalnosti.

Madari su, po broju i udelu (290,2 hiljada ili 14,3%), najznacajnija
nacionalna manjina u Vojvodini. Njihov broj i udeo se u poredenju sa inicijalnom
godinom smanjio kao rezultat prvenstveno negativnih trendova u prirodnom
obnavljanju stanovnis$tva uslovljenih niskim natalitetom i visokim mortalitetom
usled stare starosne strukture. U periodu 1991-2002, broj Madara se smanjio za
43,1 hiljada (ili za 13%) pri ¢emu je apsolutno smanjenje nadmasilo negativni
ukupni prirodni prirastaj $to upucuje na presudni uticaj emigracija prema mati¢noj
drzavi, dok subjektivni faktor kod ove nacionalnosti nije imao veéeg znacaja.

Tabela 3. Etnicka struktura Vojvodine

Nacionalnost 1981* 1991 2002 Index rasta

broj % broj %  broj % | 002/1981
Ukupno 1969181 100.0 1970195 100.0 2031992 100.0 103.2
Srbi 1081634 54.9 1125317 57.1 1321807 65.0 122.2
Crnogorci 42715 2.2 44450 2.3 35513 1.7 83.1
Jugosloveni 160837 8.2 170766 8.7 49881 2.5 31.0
Albanci 3741 0.2 2513 0.1 1695 0.1 45.3
Bos$njaci 417 0.0
Bugari 2204 0.1 2279 0.1 1658 0.1 72.3
Bunjevci 21236 1.1 19766 1.0
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Vlasi 57 0.0 131 0.0 101 0.0 177.2
Goranci 606 0.0
Madari 371654 18.9 333200 16.9 290207 14.3 78.1
Makedonci 18271 0.9 17115 0.9 11785 0.6 64.5
Muslimani 4777 0.2 5756 0.3 3634 0.2| 84,8**
Nemci 3553 0.2 3697 0.2 3154 0.2 88.8
Romi 18499 0.9 23207 1.2 29057 1.4 157.1
Rumuni 41196 2.1 34792 1.8 30419 1.5 73.8
Rusi 1021 0.1 1007 0.1 940 0.0 92.1
Rusini 18718 1.0 17405 0.9 15626 0.8 83.5
Slovaci 67250 3.4 62243 3.2 56637 2.8 84.2
Slovenci 3329 0.2 2672 0.1 2005 0.1 60.2
Ukrajinci 4768 0.2 4489 0.2 4635 0.2 97.2
Hrvati 105015 5.3 72528 3.7 56546 2.8 53.8
Cesi 1929 0.1 1796 0.1 1648 0.1 85.4
Ostali 12317 0.6 4929 0.3 5311 0.3 43.1
Neizjas. i neopred. 2421 0.1 5074 0.3 55016 2.7 22724
Regional. pripad. 1563 0.1 2452 0.1 10154 0.5 649.6
Nepoznato 1622 0.1 11051 0.6 23774 1.2| 1465.7

* Ista napomena kao vazi kao i za prethodne tabele.
**Indeks rasta(84,8) odnosi se na Bo$njake i Muslimane zajedno.

Slovaci (56,6 hiljada ili 2,8%) su, slicno kao i pripadnici madarske
nacionalnosti, zabelezili apsolutno i relativno smanjenje, ali zbog vise negativne
stope rasta kod svih drugih nacionalnosti (osim Srba i Roma) imali su pomak sa
petog na trete mesto u etnic¢koj strukturi Vojvodine. Prirodni prirastaj i ukupno
smanjenje su relativno uravnoteZene veli¢ine, pa dejstvo ostalih faktora (migracija,
promena nacionalne pripadnosti i dr.) nije bilo od znacajnijeg uticaja.

Pripadnici hrvatske nacionalnosti u 2002. godini (56,5 hiljada ili 2,8%)
imali su smanjenje broja za gotovo polovinu u odnosu na dve decenije ranije. U
poslednjem medupopisnom periodu negativna prose¢na godi$nja stopa rasta bila je
jedna od najvisih u Vojvodini, a apsolutno smanjenje znatno prevazilazi negativni
prirodni prirastaj §to ukazuje na iseljavanja (najverovatnije prema mati¢noj
drzavi), ali i promene u nacionalnoj pripadnosti.

Mada je negativni prirodni prirastaj karakteristika ukupnog vojvodanskog
stanovni$tva, kao i gotovo svih nacionalnosti, vazna varijabla jeste i subjektivni
faktor cije je delovanje na populacionu dinamiku pojedinih etnickih zajednica
posebno doslo do izrazaja krajem XX veka i po¢etkom XXI veka.

U tom smsilu eklatanatan primer predstavljaju Jugosloveni? jer je upravo
za Vojvodinu karakteristi¢no, s obzirom na njen izraziti etnicki i kulturni diverzitet

2 “U percepciji nacionalnista upravo su Jugosloveni fiksirani kao grupa ‘odnarodenih’
¢lanova vlastite etnicke grupe koja naciju podriva iznutra, demografski je kruni, a kulturno
slabi i liSava politickog uticaja. U toku pripremnih radnji za sprovodenje popisa 2002.
godine o Jugoslovenima se govorilo kao o izmisljotini i prevari, a nacionalisti su ih pozivali
da se vrate u okrilje ‘mati¢ne nacije’. Na to ih je, osim nacionalisti¢kih razloga, terao i zakon
o manjinama, koji je ostvarivanje kolektivnih prava uslovljao odredenim cenzusom (npr. u
pogledu sluzbene upotrebe jezika). ISCezavanje Jugoslovena nije, stoga, samo indikator
izmenjene etnicke strukture, nego i uspona i pobede Soviniziranih (etno)nacionalista”
(Helsinski odbor za ljudska prava, 2004).
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deklarisanje velikog broja lica na ovakav nadin. Broj Jugoslovena se konstantno
povecavao da bi maksimum bio dostignut 1991. godine (170,8 hiljada ili 8,7%). Iako
su ve¢ u pripremama za taj popis pocela “nacionalna prebrojavanja”, i pozivanje
Jugoslovena od strane nacionalistickih pokreta da se deklariSu “na pravi nacin”,
registrovano je povecanje njihovog broja upravo zbog etnicke sarolikosti Vojvodine
s jedne i sloZenih politickih prilika s druge strane. Medutim, poslednji popis,
odrZzan u radikalno promenjenim drustvenim i geopolitickim okolnostima, pokazao
je drasti¢no smanjenje broja Jugoslovena (49,9 hiljada ili 2,5%) Sto je nesumnjivo
posledica njihove promene opredeljenja o nacionalnoj pripadnosti.

Crnogorci beleze stalni porast u periodu posle Drugog svetskog rata,
izuzev u poslednjem medupopisnom razdoblju. Podaci iz 2002. godine (35,5 hiljada
ili 1,7%) pokazuju apsolutno i relativno smanjenje u odnosu na stanje iz 1991.
godine. Mada Crnogorci beleZe negativni prirodni prirastaj (od druge polovine
1990 ih godina) ukupno apsolutno smanjenje je ipak veée Sto upucuje na etnicku
alternaciju karakteristi¢nu, kao $to je istaknuto i za ovu nacionalnost.

Romi (29,1 hiljada ili 1,4%) su, pored Srba, jedini imali pozitivni
populacioni rast i kontinuirano apsolutno i relativno povecanje u celom
posmatranom vremenu. Romsku populaciju odlikuje visok prirodni prirastaj koji je
u periodu 1991-2002. bio ipak manji od porasta Sto je u najveéoj meri rezultat
promene njihove nacionalne pripadnosti, ali (za razliku od Centralne Srbije) u
pozitivnom smeru.

Ostale mnogobrojne etni¢ke zajednice u Vojvodini (Rumuni, Bunjevci,
Ukrajinci, Rusini i dr.) odlikuju, takode, negativni trendovi u prirodnom
obnavljanju stanovnistva, emigracije, promena nacionalne pripadnosti, ali i
asimilacioni  procesi wuslovljeni njihovom prostornom disperzivnoscu,
malobrojnoscéu, velikim brojem mesovitih brakova i drugo. Mada su sli¢ni trendovi
u kretanju prirodnih komponenti, jasne su razlike kada je re¢ o subjektivnom
faktoru koji je imao razlic¢it uticaj na populacionu dinamiku (ve¢i kod malobrojnijih
nacionalnosti i obrnuto), pa samim tim i na promenu njihovog udela u etnickoj
strukturi Vojvodine.

I na podruéju Vojvodine indikativan je ogroman broj lica koji su prilikom
deklarisanja opredelili za neku od anacionalnih kategorija. Tako nacionalno
neopredeljena i neizjas$njena lica, kao i oni koji su se deklarisala u smislu
regionalne pripadnosti, beleZe znatno povecéanje $to najbolje odslikava etnopoliticki
trenutak u kome je poslednji popis sproveden.

* ¥ ¥

U celini posmatrano, mozemo zakljuciti da je etnicka slika Centralne Srbije
i Vojvodine sloZzena i u stalnim promenama. Uporedo sa procesima etnicke
diferencijacije, prisutan je i proces nacionalne homogenizacije, kao posledica
prirodnog i mehanickog kretanja stanovnistva i slozene politi¢ke i socio-ekonomske
situacije krajem XX i poc¢etkom XXI veka na ovim prostorima. Analiza pokazuje da
su u promenama etnicke strukture stanovnistva primetno ucestvovali etnogenetski
procesi, bilo u smeru ucvréivanja grupnog identiteta, pa ¢ak i pojave novih grupa,
bilo u smeru asimilacije sliénih etnickih grupa i prisustva promene etnickog
opredeljenja pod uticajem aktuelnih drustvenih zbivanja.
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NEKI PROBLEMI ODREDIVANJA KOLEKTIVNOG IDENTITETA
(GRUPNOG, SOCIJALNOG, KULTURNOG)
U EMPIRIJSKIM ISTRAZIVANJIMA

Rezime

U tekstu su izloZeni i komentarisani rezultati pilot istrazivanja o identitetima,
izvedenog medu studentima sociologije na niskom univerzitetu. Predstavljen je instrument
pomoéu koga se ispituju razliCiti aspekti grupnog identiteta (polni, generacijski,
nacionalni, verski, regionalni, profesionalni, gradanski, klasni, politicki) i, istovremeno,
registruje ispitanikov odnos prema razlicitim aspektima svog (linog i kolektivnog)
identiteta. Prikazani su rezultati koji se odnose na polni 1 kulturni (nacionalni, religijski 1
regionalni) identitet. Istrazivanje je izvedeno na maloj grupi ispitanika pa se rezultati ne
mogu olako uopstavati. Ipak, instrument detektuje izvesne neizvesnosti u pogledu
sopstvenog identiteta, c¢ak 1 kod binarnih i medusobno iskljucivih identitetskih
karakteristika, kao $to je pol, na primer. Takode, uporedivanjem identitetskih
karakteristika lako se konstatuje da se u okviru pojedinih identitetskih kategorija
(nacionalnost, konfesija, regionalni identiteti) zapravo kriju veoma razli¢ite individue 1
grupe.

Klju¢ne redi: identitet, grupni, socijalni, kulturni

SOME PROBLEMS OF DETERMINING COLLECTIVE IDENTITY
(GROUP, SOCIAL AND CULTURAL) IN EMPIRICAL RESEARCH

Summary

The text presents and comments upon the results of the pilot survey on identities,
carried out among students of Sociology at the University of Nis. It presents the instrument
by means of which various aspects of group identity (gender, generation, national, religious,
regional, professional, civic, class and political) are tested and which, at the same time,
registers the interviewee’s attitude towards various aspects (personal and collective) of his or
her identity. The results related to gender and cultural (national, religious and regional)
identity are presented. The survey is carried out on a small group of interviewees, so that the
results cannot be generalized easily. Nevertheless, the instrument detects certain incertitude
when it comes to personal identity, even with binary and mutually exclusive characteristics
of identity, such as gender, for example. Also, comparing characteristics of identity, it could
be easily deduced that very different individuals and groups hide behind some identity
categories (nationality, confession, regional identity).

Key Words: Identity, Group, Social, Cultural
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Slusaju¢i govore o globalizaciji i identitetima, posebno nacionalnim,
neodoljivo mi se nameée metafora o globalizaciji kao prirodnoj katastrofi i
zajednicama (nacionalnim i kulturnim) kao ugroZenim prirodnim vrstama. U
skladu sa takvom metaforom, globalizacija predstavlja iznenadnu i radikalnu
promenu sredine, pretnju opstanku nacionalnih i kulturnih zajednica, pretnju koju
ove tesko da mogu preZiveti kao zajednice (shvacene kao skup jedinki definisan
jednim specificnim nacinom Zivota i, otuda, zajednickim iskustvom) ali koju,
gotovo izvesno, mogu preZiveti brojne jedinke koje su nesporno pripadale tim
zajednicama. Ako metaforu o prirodnom odabiranju i prezZivljavanju
najprilagodenijih teramo dalje, setiCemo se da promene mogu da prezive samo
jedinke ¢ije se adaptivne sposobnosti zasnivaju na posedovanju osobine (ili grupe
osobina) “I” koja nije univerzalna odlika ¢itave vrste. Posle izvesnog vremena, sve
prezivele jedinke poseduju osobinu “I” i ta osobina postaje bitna odrednica
njihovog kolektivnog identiteta. Njihovo potomstvo nasleduje osobinu “I”, ali se
neke od osobina koje su nekada definisale vrstu vise ne mogu pronaéi kod svih
potomaka prezivelih jedinki. Problem koji nam se teorijski, logicki ali i prakti¢no
postavlja tim povodom jeste pitanje da li prezivele jedinke i njihovo potomstvo jos$
uvek pripadaju vrsti iz koje vode poreklo, ili su u meduvremenu, zahvaljujuéi
posedovanju osobine “I” mutirale u drugaciju vrstu, odnosno izgubile prvobitni
identitet. Drugim re¢ima, da li se jo$ uvek radi o “dinosaurusima”, ili sada imamo
posla sa “gusterima”. Tumaceéi metaforu jo$ jednom i vraéajuéi se na problem
uticaja globalizacije na nacionalne i kulturne zajednice, nase pitanje sada moze
glasiti: da li nesporni bioloski potomci koji promene tradicionalni nacin Zivota,
samim tim menjaju i identitet nasleden od svojih predaka. Ako se pitanje postavi u
vrednosno definisanom kontesktu ono moze glasiti: da li se identitet predaka kvari,
ili se sopstveni identitet unapreduje u susretu sa ne-vise-istim uslovima Zivota?

Jedan povrsan pregled antropoloskih, kulturoloskih, socioloskih i ostalih
teorija ponudi¢e nam ¢itav spektar shvatanja o identitetima, spektar na cijem su
jednom kraju shvatanja o identitetima kao “prirodnim, koherentnim i
neizmenjivim”, a na drugom kraju shvatanja koja identitete vide tek kao rezultat
nesigurnih i fragmetarnih liénih odluka, kao nesto “Sto se konstruise, na ¢emu se
radi i §to je rezultat izbora” (Rose, 1966). Prva vrsta teorija pretpostavlja identitet
kao neizmenjivo jezgro skupa identitetskih osobina i nastoji da to jezgro identiteta
pronade u ¢iniocima kakvi su teritorija, jezik, kultura, religija, istorija ili da ga ¢ak
bioloski utemelji tragajuéi za genetskim karakteristikama pojedinih rasa, nacija i
drugih etnickih grupa. Podrugojacenje tog jezgra se ne tumaci samo kao fakticka
izmena — modifikacija identiteta. Za pristalice ovog pristupa podrugojacenje ima i
jasno odredenu vrednosnu konotaciju. Uvek je u pitanju barem “kvarenje”, ako ve¢
nije re¢ o “urusSavanju” ili potpunom unistenju identiteta. Otuda tolika osetljivost
na “kvarenje jezika” kod onih koji (poput Francuza, npr.) svoj nacionalni identitet
grade upravo na jeziku kao osnovnoj odrednici (vidi: Mohanty 2001:fn. 1).

Druga grupa teorija razara (dekonstruise) svaki uspostavljeni identitet
oslanjaju¢i se na principijelnu “otvorenost” ljudskog postojanja i mogucnost
distanciranja od svake vrste prirodne odredenosti. Za njih je promena osobina
prirodna posledica promenjenih okolnosti ili promene afiniteta i u tom kontekstu
oCuvanje identiteta postaje mnogo slozeniji i problemati¢niji proces. Teorije o
prirodno utemeljenim entitetima imaju ozbiljan problem sa sve veé¢im tehnoloskim
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napretkom u kontrolisanju i izboru nasSih nasledenih, prirodnih karakteristika.
Nakon §to je ¢uveni pop-star Majkl DZekson promenio sopstvenu kozu (barem
boju), nakon $to su promene pola pomoc¢u hormonskih i hirurskih intervencija
postale rutinska intervencija u mnogim Kklinikama u svetu, nakon dokazane
moguénosti manipulisanja genetskim materijalom — nista vise u pitanju identiteta
nije izvesno i nepromenljivo. Na svakodnevne i masovne promene teritorije na
kojoj se zivi, jezika kojim se govori, nacionalnog odrodivanja i prirodavanja,
promene vere, kulta i crkve, vise niko i ne obraéa narocitu paznju. Stice se utisak da
se identiteti mogu proizvoljno menjati, da je dovoljno iz kataloga identitetskih
osobina odabrati one koje odgovaraju “licnom ukusu”, pa da se sopstveni identitet
skroji po meri, neko vreme “nosi” kao Sto se nosi “markirana” garderoba, i nakon
izvesnog vremena zameni novim modelom.

Da bismo bolje razumeli proces gradenja i promene identiteta osvrnu¢emo
se na nekoliko uglednih teoreticara u ovoj oblasti.

Teorija socijalnog identiteta Tajfela i Tarnera (Tajfel and Turner, 1986)
podrazumeva viSestruke socijalne identitete u cijem gradenju podjednako
ucestvuju i individue o ¢ijem se (personalnom) identitetu radi, i ¢lanovi grupe kojoj
pripadaju i koji svi zajedno grade jedan (grupni, kolektivni, kulturni) identitet, ali i
¢lanovi drugih, ponekad rivalskih grupa. Ovo gradenje identiteta odvija se kroz
kategorizovanje (sebe i drugih) podlozno pravilima kojih pojedinci ne moraju da
budu svesni (na isti nac¢in na koji ponekad nisu svesni jezickih pravila, mada se
jezikom nesmetano sluze). Proces identifikacije (a mnogi autori smatraju da se o
identitetima moZe govoriti jedino kao o procesima), zavisi ne samo od toga kako mi
sami sebe identifikujemo, nego i od toga kako nas drugi opaZaju, klasifikuju,
svrstavaju u odredene kategorije.

Kako je to ubedljivo pokazala Ketrin Hol (Catherine Hall, 1993), identiteti
se ne grade sasvim proizvoljno. Oni nastaju kao narocita kombinacija izvesnih
karakteristika. U devetnestovekovnoj burzoaskoj Engleskoj, muski identitet (biti
muz — andron, ili modernim Zargonom, macho) se temeljio ne samo na bioloskoj
polnosi ve¢ i na klasnim (gradanska klasa), rasnim (belac) i etnickim (Englez)
karakteristikama. Prema opSem uverenju, muskost je bila nespojiva sa pripadnoscu
“inferiornim” grupama. Otuda se muZevnost odrie inferiornim klasama
(radnicka), rasama (“obojeni”) i nacijama (sve osim engleske). Nije, dakle, uvek
dovoljno samo odabrati identitet za sebe. Neko drugi mora da taj identitet prizna
kao legitiman. Identiteti se grade ne samo iz perspektive “nosioca identiteta”, bio
on individua ili grupa. U gradenju identiteta podjednako ucestvuju i oni koji ¢e sa
takvim “nosiocima identiteta” morati da se bakéu.

Jo$ jedna, u ovom kontekstu relevantna ¢injenica, odnosi se na to da se
identiteti grade ne samo pripisivanjem odredenih karakteristika i svrstavanjem u
neku grupu. Za izgradivanje i o¢uvanje identiteta je Cesto isto tako vazno i odbijanje
da se prihvati svrstavanje u grupu u odnosu na koju se identitet negativno
odreduje. Alot (Allott 1998) navodi primer Belorusa koji se distanciraju i od Rusa i
od Poljaka. Oni znaju da nisu Rusi i da nisu Poljaci, ali imaju ozbiljan problem oko
pronalaZenja jednog seta osobina ili simbola oko kojih bi se na afirmativan nacin
identifikovali. Da je svaka negacija istovremeno i jedno odredenje vazi, svakako, i
za identitete, i ¢ini se da za nacionalne i kulturne identitete vazi posebno. Negativne
odredbe identiteta nisu tek suzavanje i ograni¢avanje domena (ogradivanje od) u
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kome se identitetske oznake i sa njima povezane osobine mogu legitimno
pripisivati. Negativne odredbe ponekad na kontradiktorni nacin pozitivno definisu
odredenu grupu ili zajednicu. “Narcizam malih razlika” to na najbolji nacin
ilustruje.

Opisani pristupi procesu gradenja identiteta po nasem misljenju otvaraju
dva vazna pitanja koja mogu da privuku paznju istrazivac¢a. Prvo, u kojoj meri
negativna odredenja (odbijanje i razlikovanje) mogu da uticu na modifikovanje
pozitivno odredenog identiteta i, drugo, u kojoj meri je oblikovanje identiteta
slobodno i proizvoljno, a u kojoj je socijalno pred-odredeno. Drugim re¢ima, da li
postoje neka strukturalna ogranicenja koja ne dozvoljavaju da se neka proizvoljno
odabrana kombinacija osobina prihvati kao legitimni identitet.

Odgovori na ta pitanja su vazni da bismo mogli da predvidimo na koji
nacin i u kom pravcu izloZenost razli¢itim (stranim) uticajima — Sto je direktna i
Cesto jedino vidljiva posledica globalizacije — moZe biti pretnja ocuvanju
kolektivnog (nacionalnog ili kulturnog) identiteta.

U nastojanju da barem malo doprinesem razumevanju procesa izgradnje,
pripisivanja i prihvatanja identiteta, i da to uradim oslanjajuéi se na kakvu-takvu
evidenciju, zamolio sam svoje studente da mi odgovore na jednu seriju pitanja o
tome “ko su oni”. Ovakva grupa je vrlo zahvalna za ispitivanje razlika u identitetima
upravo zbog svoje homogenosti. Ocekivalo bi se da u okviru jedne grupe individua
gotovo istog uzrasta, slicnog interesovanja, poreklom iz nacionalno i religijski
gotovo homogene sredine razlike u kulturnom identitetu budu bezmalo
neprimetne. Utoliko ée svaka detektovana razlika predstavljati potvrdu osetljivosti
instrumenta i opravdanje odabrane istrazivacke strategije.

Ucestalost dobijenih odgovora ovde nije bitna. Uzorak je mali (39
ispitanika), nereprezentativan i na osnovu njega ne treba izvlaciti nikakve zakljucke
o populaciji studenata Filozofskog fakulteta. Rezultati pre svega ilustruju kako
funkcionise skala koja preciznije registruje modifikacije u okviru iste identitetske
grupe. Podaci samo pokazuju kako se na izgled jednostavni i ¢vrsti identiteti
modifikuju kad se ispitanicima pruzi moguénost da se u odnosu na neko svojstvo
izjasne na drugadiji nacin, a ne samo prostim izborom sa liste ponudenih,
medusobno iskljucivih odgovora. Medutim, bez obzira na to $to se ne mogu izvlaciti
nikakvi zakljuCci o razmerama i rasirenosti pojedinih karakteristika, ve¢ sama
odstupanja od tipi¢nih vrednosti, bez obzira na to koliko se puta pojavljuju, samim
tim $to se mogu registrovati na ovako malom uzorku i u ovako homogenoj
populaciji, doprinose detektovanju razlika i boljem razumevanju identiteta.

Upitnik je sadrzao ukupno stotinak pitanja o polnom, nacionalnom,
religijskom, teritorijalnom, porodi¢nom, profesionalnom, politickom, gradanskom,
klasnom i generacijskom identitetu. Umesto uobicajene formulacije ovih pitanja —
na primer “Kog ste pola?” (ili “Sta ste po nacionalnosti?”, “Koja je vasa religija?”)
pitanja su postavljanja u formi: “Da 1li ste Vi ...” (musko, Zensko, Srbin,
Pravoslavac...). Ovako postavljena pitanja ne odnose se na, u socioloskim
istrazivanjima uobicajene, osobine ili varijable, ve¢ na vrednosti (odnosno
kategorije, modalitete) pomenutih varijabli. Tako je svakom ispitaniku bilo
postavljeno pitanje “Da li ste Vi musko?” da bi im odmah zatim bilo postavljeno i
pitanje “Da li ste Vi Zensko?”. Na isti nac¢in su formulisana i pitanja koja se odnose
na nacionalnu pripadnost (Srbin, Hrvat, Crnogorac, Jugosloven, Musliman,
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Makedonac, Rom, ali i Italijan, Madar, Grk...). Pitanja su se odnosila i na
pripadnost glavnim religijama (konfesijama) i na druge kategorije ve¢ nabrojanih
osobina.

Umesto dihotomnih odgovora (tipa: jesam — nisam), ispitanici su na svako
pitanje mogli da daju odgovore na sedmostepenoj skali. Odgovori su bili
formulisani ovako:

1. nisam, i dobro je da nisam,

2. nisam, ali tome ne pridajem nikakav poseban znacaj,

3. nisam ali bih voleo/la da jesam,

4. ne odnosi se na mene,

5. jesam, ali bih radije da nisam,

6. jesam, ali tome ne pridajem nikakav poseaban znacaj i

7.jesam i drago mi je da jesam.

Izborom jednog od prva tri stepena, ispitanici odbijaju da im se pripise
odredena osobina, odnosno da se pomoéu te osobine identifikuju. Ponudeni
odgovori se razlikuju po tome Sto izrazavaju razli¢iti stav prema tom odricanju.
Cetvrti stepen je neutralan, a odgovor izraZen izborom jednog od tri poslednja
stepena predstavlja prihvatanje ponudenog identiteta, ali opet sa razli¢itim stavom
prema tom prihvatanju.

Formulacija odgovora motivisana je c1nJenlcom da se identiteti grade ne
samo identifikacijom sa Zeljenim osobinama i grupama, vel i razhkovanjem i
distanciranjem od onoga $to se smatra nespojivim sa vlastitim (licnim i li
kolektivnim) identitetom.

Funkcionisanje skale ¢e se najjasnije videti na primeru osobine koju svi mi
najcescée dozivljavamo kao jednostavnu, dihotomnu i bioloski odredenu.

Na pitanje “da li ste vi musko?” dobio sam 13 “jesam”, 18 “nisam” odgovora
i 8 studenata uopste nije odgovorilo na ovo pitanje. Od 13 odgovora “jesam”, uz 9 je
izraZen i pozitivan stav prema sopstvenom muskom identitetu (“jesam i drago mi je
da jesam”), a od 18 “nisam” odgovora bilo je 5 “antimuskih” (“nisam i dobro je da
nisam”). Na pitanje “da li ste vi zena?”, dobio sam 14 “nisam” odgovora, 1 “ne
odnosi se na mene” odgovor i 22 “jesam” odgovora. Samo dvoje studenata nije
odgovorilo na ovo pitanje. Ovoga puta, medutim, stavovi prema “jesam zena” (prva
tri ponudena odgovora) i “nisam Zena” (poslednja tri ponudena odgovora), nisu bili
tako jednoznacni. Medu onima koji “nisu Zena”, sedmoro “nisu, ali tome ne pridaju
nikakav poseban znacaj”, petoro “nisu i drago im je $to nisu”, a dvoje “nisu ali bi
voleli da jesu”. Medu onima koji izjavljuju da “jesu Zena”, 16 smatra da je dobro Sto
jesu Zena, njih pet jednostavno jeste Zena, a jedan odgovor glasi “jesam, ali bih
radije da nisam”.

Ukrstanjem odgovora na ova dva pitanja, formiraju se tri izdvojene grupe.
Prvu grupu ¢ine ispitanici koji daju sledeéu kombinacije odgovora:

— 5 osoba na pitanje da li ste Vi musko odgovara “jesam i drago mi je da
jesam”, i istovremeno na pitanje da li ste Vi Zensko odgovara “nisam, i dobro je da
nisam”;

— 1 osoba na pitanje da li ste Vi musko odgovara “jesam i drago mi je da
jesam”, a na pitanje da li ste Vi Zensko odgovara “nisam, i tome ne pridajem
nikakav narociti znacaj”;
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— 1 osoba kaze da jeste “musko i da tome ne pridaje nikakav narociti
znacaj” a da se pitanje da li je Zensko na tu osobu ne odnosi;

— 3 osobe kazu da jesu “musko i da tome ne pridaju nikakav naroditi
znacaj” i da “nisu Zensko i da tome ne pridaju nikakav narociti znacaj”.

Ovih deset osoba u razli¢itim stepenima iskazuje svoj nesporni muski
identitet, bilo da im je njihov muski identitet vaZzan i to naglasavaju u svojim
odgovorima, bilo da jednostavno konstatuju svoje pripadanje muskome rodu.

Za nas je medutim, s obzirom na specificnost naseg pristupa merenju
identiteta, znacajnije odredivanje nasih ispitanika prema pripadnosti suprotnom
polu. Gornjih 5 osoba koje posebno cene svoju muskost istovremeno izrazava
zadovoljstvo ¢injenicom da nije Zensko. Identitet koji se na ovaj nacin izrazava je
verovatno iskljufiv i neprijateljski. Dugi pol se percipira kao suprotni i
suprotstavljeni pol. Taj “suprotni pol” se, s jedne strane, dozivljava kao inferioran, i
to je razlog da se sopstveni pol prihvati sa odobravanjem. S druge strane, suprotni
pol predstavalja i potencijalnu pretnju — utoliko $to bi eventualno izjednacavanje
sa suprotnim polom dovelo do narusavanja integriteta i nepopravljivog kvarenja
sopstvenog identiteta. Ostalih 5, koji jednostavno prihvataju sopstveni muski
identitet isto se tako jednostavno odri¢u Zenskog identiteta, ne pridaju¢i tome bilo
kakav znacaj.

Druga grupa ispitanika odgovara na sledec¢i naéin:

— 5 osoba na pitanje da li ste Vi musko odgovara “nisam i dobro je da
nisam”, a na pitanje da li ste Vi zensko odgovara “jesam i drago mi je da jesam”;

— 5 osoba na pitanje da li ste Vi musko odgovara sa “nisam ali tome ne
pridajem poseban znacaj”, a na pitanje da li ste Vi Zensko odgovara “jesam i drago
mi je da jesam”. Konacno,

— 5 osoba kaze da nije musko i da jeste Zensko i da ni jednoj ni drugoj
¢injenici ne pridaje posebnu vaznost.

Ovih petnaest osoba iskazuje svoj nesporni zenski identitet. Ovoga puta
moZemo prepoznati jedan anti-muski (“dobro je da nisam musko”), jedan
samozadovoljni zenski (“drago mi je da sam Zensko”) i jedan ravnodus$ni Zenski
identitet (“jesam ali tome ne pridajem nikakav poseban znacéaj”). MoZemo samo
nagadati da se ponasanje i ideologija (npr. odnos prema feminizmu) grupa koje
moZemo formirati na osnovu ovako konstruisanih identiteta mogu razlikovati isto
toliko koliko se razlikuju ponasanje i ideologija drugih drustvenih grupa cije
identitete konstruiSemo na osnovu nekih drugih karakteristika.

I konacno, tre¢a grupa ispitanika na ista dva pitanja odgovara na sledié¢i
nacin:

— 1 ispitanik na pitanje da li ste Vi musko odgovara “jesam i drago mi je
da jesam” a na pitanje da li ste Vi Zensko odgovara “nisam ali bih voleo da
budem?”;

— 1 ispitanik na pitanje da li ste Vi musko odgovara ‘jesam i tome ne
pridajem poseban znacaj”, a na pitanje da li ste Vi Zensko odgovara “nisam ali
bih voleo da budem” i

— 3 osobe 1 na pitanje da li ste Vi musko i na pitanje da li ste Vi Zensko
odgovara “nisam i tome ne pridajem poseban znacaj”.

Ova grupa nam je posebno zanimljiva jer je ¢ine osobe cije odgovore ne
moZemo lako da reklasifikujemo u jednostavnu “musko-zensko” Semu. Tri osobe se
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jednostavno, u pogledu pola, nikako ne izjasnjavaju. Za sebe kazu da nisu musko i
da nisu Zensko. MoZemo samo nagadati Sta je “pravo” tumacenje i “pravo”
objasnjenje ovakvih odgovora. Medutim, ako te odgovore ne proglasimo greskom ili
“teranjem Sege sa anketom”, moramo se pomiriti sa ¢injenicom da ima osoba koje
takve odgovore daju. Ma kako tumacili ovakve odgovore oni nece nestati i nece
prestati da podrivaju nase poverenje u prirodne podele na bogom dane kategorije
biéa i stvari. Ako se odgovor “jesam musko, nisam Zensko ali bih voleo da jesam
Zensko” jo$ i moZe svariti i Zivotna situacija njegovog vlasnika protumadciti tako da
se radi o nekome ko je “nesrecan u sopstvenoj koZzi”, poslednji odgovor u ovoj grupi
¢e svakako izludeti barem 90% onih koji sasvim sigurno znaju $ta je prirodno a Sta
jednostavno ne moze biti. Poricanje da takva stvar postoji, najlakse u formi: “ma
Covek se zavitlava!”, primer je strategije koja je u svakom trenutku na raspolaganju.

Nekoliko napomena pre nego $to napustim ovu temu. Odgovori na pitanja
o polnom identitetu nude ukupno 49 razlic¢itih, matemati¢ki moguéih odgovora.
Neka je devet od tih odgovora logicki problemati¢no (jesam musko i jesam Zensko u
svim kombinacijama)?, ostaje 40 logicki moguéih kombinacija. Nakon izjasnjavanja
o muskom (4 kategorije) i Zenskom (6 kategorija), dobi¢emo 24 realno moguce
kombinacije odgovora. Ipak, empirijski smo dobili samo deset identitetskih
kategorija. Odgovor koji sugeriSe nelagodnosti u sopstvenom polu (jesam a volela
bih da nisam) koji bi mogao da bude 11-ta kategorija, pojavljuje se samo u odgovoru
na jedno pitanje (da li ste vi Zena?), ali nam nedostaje odgovor na pitanje da li ste
Vi muskarac pa ga zbog toga nisam ni registrovao kao posebnu kategoriju. Pitanje
koje mi se vrlo snazno namece tim povodom je da li je nepojavljivanje drugih
kombinacija odgovora samo posledica malog broja ispitanika i ¢injenice da je
ispitivanje izvedeno na jednoj, u socioloskom smislu, vrlo ograni¢enoj grupi, ili se
radi o ne¢em drugom. Naime, da li ovako mali(?) broj kategorija odgovora znaci da
postoji neka vrsta “strukturalnog ogranicenja” koje ne dozvoljava da se neke
kombinacije odgovora uopste pojave, $to bi znacilo da i u konstrukciji identiteta
postoje ogranicenja koja nije moguée prekoraciti. Mogli bismo, u Dirkemovom (ili
Durkheimovom) duhu, tvrditi da postoje “normalni” identiteti, da postoji jedna
grupa prihvatljivih ili normalnih “patoloskih” identiteta, ali da bi viSestruko
patoloski identiteti bili funkcionalno nesposobni i da zato ne mogu postojati pa ih
ni u istrazivanju nije mogucée pronaci.

Sada, kada smo stekli predstavu o tome kako ovakva skala funkcionise,
pogledajmo kako ona registruje kulturne identitete. Da bismo odredili
najobuhvatniji “kulturni identitet” pogledacemo odgovore na pitanja o
nacionalnosti, religiji, drzavljanstvu i regionalnoj pripadnosti. Naravno, daleko
smo od toga da smatramo da se kulturni identitet iscrpljuje u kombinaciji ove Cetiri
karakteristike. Ispitujuéi samo ove karakteristike medu nasim ispitanicima tesko da
bismo uopste bili u stanju da uo¢imo bilo kakve razlike. Buduéi da je ispitivana
populacija na izgled veoma homogena u odnosu na ove Cetiri karakteristike, razlike
u kulturnim identitetima mogli bismo da otkrijemo tek kada bismo poceli da
postavljamo pitanja o uverenjima, vrednostima, obi¢ajima, navikama, ukusima itd.
Primenjena skala nam, medutim, dozvoljava da i u ovako homogenoj populaciji

1 Mada meni nije teSko da zamislim biseksualnu osobu koja bi, na primer, odgovorila: “jesam
musko i drago mi je $to sam musko i jesam Zensko ali bih volela da nisam”. Oznake polova i
izrazi preferencija se, naravno, mogu proizvoljno zameniti.
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naslutimo “pukotine” i “razdelnice” koje omogucuju preciznije, detaljnije i reljefnije
poimanje kulturnih identiteta.

Nacija: Na pitanja o nacionalnom identitetu, formulisana u obliku “Da li
ste Vi ...(ime nacije)”, od 39 ispitanika dobijeno je 44 “jesam” odgovora. Gotovo svi
ispitanici (36) su se izjasnili kao Srbi. Registrovan je i jedan “jesam” odgovor na
pitanje da li ste Vi Albanac, Sest “jesam” odgovora na pitanje da li ste Vi
Jugosloven i jedan “jesam” odgovor na pitanje da Ili ste Vi Crnogorac. Petoro
ispitanika je dva puta potvrdno odgovorilo na pitanje o nacionalnom identitetu,
prihvatajuéi na taj nacin dva razli¢ita nacionalna identiteta. U svih pet slucajeva
radi se o ispitanicima koji su za sebe izjavili da jesu Srbi i da jesu Jugosloveni.
Naglasicu, jo$ jednom, da brojke ovom prilikom nisu vazne, da nas prevashodno
interesuje homogenost identitetskih kategorija pa éemo se zbog toga zadrzati samo
na najbrojnijoj, na onima koji se identifikuju kao Srbi. Njih 18 na pitanje da li su
Srbi jednostavno odgovaraju da jesu, 17 kaZe da jesu i da im je drago Sto jesu Srbi, a
jedan odgovor se nasao u kategoriji jesam ali bih radije da nisam. Na pitanja o tome
da 1i su pripadnici nekih drugih, nama susednih nacija, cetrnaestoro ispitanika je
odgovorilo da nisu ali da bi voleli da jesu. Takve odgovore su ispitanici davali na
pitanja da li su oni Crnogorac (1), Italijan (3), Jugosloven (5), Slovenac (2) i Grk
(2). Na pitanje “Da li postoji neka nacija kojoj ne pripadate a voleli biste da joj
pripadate?”, osmoro ispitanika odgovara da bi volelo da pripada nekoj drugoj naciji
(po jedan ispitanik bi voleo da je Englez, Holandanin, Australijanac, Kanadanin,
Francuz, Italijan, Spanac).

Sesnaestoro ispitanika odgovara potvrdno na pltanje da li postoji nacija
kojoj ne bi voleli da pripadaju. U tom pogledu, najveéa distanca postoji prema
Albancima i Romima. Na drugi nacin, istu informaciju dobijamo i kada pogledamo
ucestalost odgovora na pitanje o pripadnosti razli¢itim nacijama. Odgovor “nisam i
dobro je da nisam” najceSée se pojavljuje kod pitanja koje se odnosi upravo na ove
dve etnicke grupe. Treba dodati da se odgovori da bi voleli da pripadaju nekoj
dI‘qu] naciji, kao i oni da ima nacija kOJlma nikako ne bi voleli da prlpadaJu mogu
naci i medu onima kojima j je. drago §to jesu” Srbi i medu onima koji jesu Srbi “ali
tome ne pridaju poseban znacaj”.

U ¢emu je poenta? Da je pitanje postavljeno u uobicajenom obliku (npr.
“Sta ste po nacionalnosti?”), dobili bismo jednostavnu sliku o nacionalnoj strukturi
nasih ispitanika u kojoj bi bilo 36 Srba, 1 Crnogorac, jedan Albanac i jedan
Jugosloven. Slika bi verovatno bila jos jednostavnija ako bismo postavili pitanje
“koja drzava vam je izdala putne isprave?”. Verovatno bi svi odgovorili “Drzavna
zajednica SCG”. Pitanje o identitetu, medutim, podrazumeva kao bitnu dimenziju i
liéni stav prema svrstavanju u neku identitetsku kategoriju. Otuda, biti Srbin ne
znaéi istu stvar za one koji svoju nacionalnu pripadnost smatraju pukom
akcidencijom i osobinom ne mnogo bitnom za li¢ni identitet i za one koji smatraju
da je njihov li¢éni identitet bitno ili ¢ak presudno odreden time da su rodeni kao
Srbi. Imajuci u vidu tu ¢injenicu, mogli bismo da razlikujemo nekoliko kategorija u
okviru istoga nacionalnog identiteta. U prvu kategoriju spadaju oni za koje je
nacionalni identitet jedan od temelja na kojima se gradi li¢ni identitet. Drugadciji
nacionalni identitet je neprihvatljiv, ¢ak nezamisliv. Pripadnost bilo kojoj drugoj
naciji je podjednako isklju¢ena. To su oni ispitanici koji “jesu i drago im je $to jesu”
pripadnici svoje nacije, “nisu” pripadnici drugih nacija ili smatraju da se pitanja o

174



Nenad Popovi¢

drugim nacijama na njih uopste ne odnose, nema druge nacije kojoj bi Zeleli da
pripadaju i ne odgovaraju “nisam i dobro je da nisam” na pitanje o pripadanju bilo
kojoj naciji. U drugu kategoriju spadaju oni koji sopstveni nacionalni identitet
temelje u razlikovanju od neke druge, sasvim odredene nacionalne grupe. U istoj
meri u kojoj je bitno pripadanje sopstvenoj naciji, bitno je i razlikovanje od neke
referentne nacije (moze ih biti i nekoliko). Od prve kategorije se razlikuju po tome
§to na pitanje o pripadnosti nekim drugim nacijama odgovaraju “nisam i dobro je
da nisam”, ili daju potvrdan odgovor na pitanje da li postoji nacija kojoj nikako ne
bi voleli da pripadaju. U odnosu na sve druge nacije (osim sopstvene i one u odnosu
na koju se kolektivni identitet gradi) zauzima se stav indiferencije ili ignorisanja.
Treéu kategoriju ¢ine osobe za koje je drugaciji nacionalni identitet sasvim
prihvatljiv, u nekim sluc¢ajevima ¢ak pozeljniji od sopstvenog. Prepoznaju se po
tome $to na pitanja o pripadnosti drugim nacijama odgovaraju “nisam ali bih
voleo/la da budem”, ili Sto na pitanje “Da li postoji nacija kojoj ne pripadate ali
biste voleli da joj pripadate?” odgovaraju potvrdno. Konaéno, éetvrtu kategoriju
¢ine oni za koje je nacionalni identitet “spoljasnja” oznaka koju ne osecaju kao deo
vlastitog, licnog identiteta. Prepoznaju se po tome §to na pitanja o nacionalnom
identitetu odgovaraju “jesam” ili “nisam” ali tome ne pridaju neki poseban znacaj.
Nemaju niti pozitivne niti negativne preference u odnosu na druge nacije. Na
pitanja da li postoje nacije kojima bi voleli ili ne bi voleli da pripadaju odgovaraju
odre¢no ili ne odgovaraju uopste.

Tabela 1
Odgovori na pitanja o pripadnosti pojedini nacijama/etnic¢kim grupama

Nacionalnost: Odgovor

1 2 3 4 5 6 7
Albanac16 8 - 1 - - 1
Rom 13 12 - 1 - - -
Hrvat 8 17 - 2 - - -
Bugarin8 16 - 2 - - -
Bosnjaky 18 - 2 - - -
Rumun 6 19 - 1 - - -
Crnogorac 6 18 1 - - - 1
Makedonac 4 22 - 1 - - -
Madar 4 21 - 1 - - -
Italijan 4 17 3 2 - - -
Jugosloven 3 10 5 2 - 3 3
Slovenac 2 21 2 1 - - -
Grk 2 20 3 2 - - -
Srbin 1 - - - 1 18 17
Total 84 219 14 18 1 21 22

Legenda: 1 — nisam i dobro je da nisam, 2 — nisam i tome ne pridajem nikakav
znacaj, 3 — nisam ali bih voleo da jesam, 4 — ne odnosi se na mene, 5 — jesam ali bih
voleo da nisam, 6 — jesam i tome ne pridajem poseban znacaj, 7 — jesam i drago mi
je da jesam.
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Drzavljanstvo: Buduéi da se kod nas, narocito u Siroj, laickoj javnosti,
nacionalnost i etnicka pripadnost Cesto interpretiraju drugacije nego Sto je
uobicajeno u svetskoj struénoj literaturi, trazili smo od ispitanika da navedu u kojoj
drzavi zive ne nude¢i unapred nikakav odgovor. Ispitanici su najéesce navodili
“Srbija” (18 puta), zatim “SCG” (12 puta) ili su davali odgovor u kome se pominje i
drzavna zajednica SCG i Srbija (7 puta). Zanimljivo je da se sve tri opcije gotovo
jednako pominju i medu onima koji prema svom srpskom etnickom odredenju
imaju naglaseno pozitivan stav i medu onima koji su u odnosu na svoje srpstvo
indiferentni.

Religija: Populacija je gotovo homogeno pravoslavna. Njih 16 kaZe da su
pravoslavni i drago im je zbog toga, 14 jednostavno konstatuje svoju pravoslavnu
konfesiju, 1 kaze da jeste ali da bi viSe voleo da nije pravoslavni. Jedan ispitanik-ca
je protestant i drago mu/joj je zbog toga, petoro se izjasnjava kao ateista.

Kad je re¢ o negativnoj identifikaciji prema razli¢itim religijama, odgovori
koji se odnose na Katoli¢ku, Jevrejsku i Protestantsku veru su gotovo identi¢ni. Sest
izjavljuje da nisu i da je dobro S$to nisu pripadnici ovih vera, 16 jednostavno
konstatuje da nisu. I kad je rec o ateistima, njih sedmoro izjavljuje da im je drago
§to nisu ateisti. Najjace negativno odredenje odnosi se na muslimansku veru (njih
11 izjavljuje da je dobro $to nisu islamske veroispovesti). Na pitanje da li bi voleli
da budu vernici neke druge religije ili konfesije, troje je pomenulo budizam, jedan
katoli¢anstvo i jedan islam.

Njih desetoro je eksplicitno da ne bi prihvatilo islam kao svoju religiju.

Regionalni identitet: Trideset ispitanika prihvata svoj balkanski identitet.
Pet sa zadovoljstvom (“jesam i drago mi je §to jesam”), Cetiri sa Zaljenjem (“jesam
ali bih voleo da nisam”). Troje ga odbacuju (“nisam i dobro je $to nisam”), troje ga
ne priznaju (“nisam” ili “ne odnosi se na mene”).

Takode tridesetoro prihvata svoj evropski identitet. Ovoga puta 16 njih to
¢ini sa zadovoljstvom, 14 ga jednostavno konstatuje. Samo jedan izjavljuje da nije i
da mu je drago S$to nije evropljanin. Kakvu vrstu evropskog identiteta moZemo
sresti na ovim prostorima, videéemo iz odgovora na pitanja “Da li ste vi ...”
Zapadnjak, stanovnik Istocne Evrope, stanovnik evropskog Juga ili Severnjak.
Izgleda da je ceS¢i onaj vid samopercepcije u kojoj ispitanici sebe vide kao deo
“prve i najstarije Evrope” (evropski Jug i evropski Istok), da se jasno razlikuju od
stanovnika evropskog Severozapada, ali da sa njihovim identitetom nije nespojiva
izvesna Ceznja ka Zapadu.

Tabela 2
Pripadnost evropskim regionima
Jeste Nije a hteo bi Nije
Istok 9 1 18
Zapad 1 7 23
Sever 1 24
Jug 15 1 9

Zbog malog broja ispitanika ne mogu se detaljnije analizirati razlicite
kombinacije karakteristika koje oblikuju pretpostavljeni balkanski-pravoslavno-
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srpski kulturni obrazac i sa njim povezani kulturni identitet. Da pomenuti identitet
nije potpuno homogen ni u okviru samo jedne dimenzije, pokazali smo na primeru
nacionalnoga identiteta. Da razlike jos vise dolaze do izrazaja ako te dimenzije
kombinujemo, ilustrovaéemo tabelom u kojoj se vide dve osobine koje se najcesce
smatraju nedeljivom odrednicom identiteta i zbog koje se, po mnogim
interpretacijama, od srpskog naroda odrodio znatan deo njegovog etnicki
jedinstvenog bic¢a. Radi se naravno o srpstvu i pravoslavlju.

Tabela 3
Odgovori na pitanja “Da li ste Vi pravoslavni?”
po kategorijama odgovora na pitanje “Da li ste VI Srbin?”
Pravoslavni
Srbi jesuivole §tojesu | jesu | drugiodgovori total
jesuivole $to jesu 10 5 2 17
jesu 4 ] 4 16
drugi odgovori 2 0] 0 2
total 16 13 6 35

Vecina ispitanika pripada srpskom narodu i pravoslavnoj veri i podjednaki
znacaj pridaje (ili ne pridaje) i jednom i drugom ¢iniocu vlastitog identiteta. Postoje
medutim ispitanici kojima je pripadanje naciji vaznije od religijske identifikacije
(religijski tolerantni Srbi) i koji se ¢ak i ne izjasnjavaju kao pravoslavni. Ta vrsta
identifikacije svojstvena je modernim nacionalizmima kod kojih se lojalnost duguje
drzavi kao zajednici gradana, a religija se tretira kao privatna stvar pojedinaca sa
kojom drzava nema nikakva posla. Na drugoj strani su ispitanici kojima je
pravoslavni identitet iznad nacionalnog (srpskog ili nekog drugog). Ta vrsta
identiteta bliza je tradicionalnim nacionalizmima u kojima se lojalnost duguje
zajednici zasnovanoj na kultu i, pre toga, na ¢injenici zajednickog zivota proistekloj
iz pretpostavljenog zajednickog porekla. Insistiranje na pravoslavnom identitetu je
zapravo razlikovanje od etnicki sli¢nih ili prostorno bliskih grupa u odnosu na koje
se nastoji da se odrzi socijalna distanca. Konac¢no, neki se ispitanici identifikuju
kao Srbi a da se uopste ne odreduju kao pravoslavni.

Mislim da ne¢emo mnogo pogresiti ako tvrdimo da se u okviru opisanog
kulturnog identiteta (za ¢iju smo sudbinu pred naletom globalizacije bili zabrinuti i
zbog Cega smo i izveli ¢itavu ovu analizu) mogu naslutiti brojne razlike i linije
razgrani¢enja. Neuvidanje tih nagovestaja moze voditi politici nametanja identiteta
i delegitimizovanju razlika $to nas, sa jedne strane, moze uvesti u nove podele i
obracune medu pripadnicima istoga naroda i istoga plemena, a, sa druge strane, jos
viSe udaljava od multikulturnog drustva u kome se razlike prihvataju kao bogatstvo
i primaju kao blagoslov.

Bez obzira na ograniceni maaterijal i nepouzdana tumacenja, kada je rec¢ o
primenjenom postupku, nesto se ipak moze naslutiti. Negativna odredenja
identiteta (onim Sto subjekt odrice i u odnosu na Sta se distancira) bez sumnje
doprinose oblikovanju identiteta gotovo isto toliko kao i vaZne pozitivne
identitetske osobine. Uvodenje, nazovimo ih, negativnih indikatora moze poboljsati
naSe razumevanje kolektivnih identiteta. Isto tako, registrovanje stava prema

177



NEKI PROBLEMI ODREDIVANJA KOLEKTIVNOG IDENTITETA...

pojedinim identitetskim oznakama (zadovoljstvo ili nezadovoljstvo) doprinosi
profinjenijem oblikovanju identiteta. Mada se moZe prigovoriti da uvodenje ovih
razlika samo po sebi doprinosi pove¢anju razlika u identitetima, treba imati u vidu
da je broj dobijenih kombinacija znatno manji nego broj logicki i matematicki
mogucih. Odatle sledi da se identiteti ne mogu bas sasvim proizvoljno konstruisati i
da neka vrsta “strukturalne prepreke” spreéava da se ostvare sve moguée
kombinacije i da dode do svojevrsne, nekontrolisane, eksplozije identiteta.
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O HEAMREBOM KOHIIEIITY CTAJIEIIIKE JAP2KABE

Pe3ume

Cpncku KeucauH3u ynosHaau cy ce npe pama ca gawucmuukom 00OKMPUHOM O
cmanewxkom ypehewy Opixcase. dDawucmuuko yuewe O cmansewxoj Opicasu
(kopnopamusu3am) Hawno je ceo2 meopemuuapa Yy ‘Bosauujy Benmuney,
Mycoaunujesom udeonozy dawuzma. dawusam je cxeamao cmanedxce Kao naparenHy
opeaHu3ayyjy padHuxka u nocaodasaua. Cmanexcu cy Obuau opeaHu3zo8aHu npema
npuspedHum eparama. Hdeja cmaneuwtke Opicase nocmanda je npeokynayuja KeUCAUHWKUX
cHaza Yy Cpouju 1941-1944. 2o0ure. Heduhesa eapujanma cmanewxe opxcase noaasuna je
00 moaa 0a je ceaumeo HoCuaay u ocHoeHa cHaza Hose Cpbuje y oxeupy Tpehee pajxa,
3ajedHo ca unmeaexmyanrHom omaadurom. Muaar Heduh je y uaconucy "3emmwa u pad”
nucao oa cy ceno u omaaduHa, Kako oHa Koja 8yue nayes, Maxo u OHA Koja ce 6asu KruU20M,
memen cpncke 3emme. Ionrasehu 00 cemauxe cmpyxmype Cpbuje, 6ydyha Opicasa y
npojexyuju Muaana Heduha moeaa je 6umu camo cpncka cesauka opxcaea, jep je y woj
JHCUBEN0 CKOPO 90% ce/baukoe CMAaHO8HULUIMEA.

Kmyune peuu: Opscasa, cmanedxcu, HapoOHa 3ajedHuya, 0OKMpUHA, KEUCAUH3U,
Kopnopamususam, nopoouya, omradura, kyhna sajednuya, cmanewxa opicasa

ON NEDIC’S CONCEPT OF THE CORPORATE STATE

Summary

The Serbian quislings got familiar with the fascist doctrine on the corporate
ordering of the state before the war. The fascist teaching of the corporate state (corporatism)
found its theorist in Giovanni Gentile, Mussolini’s ideologist of fascism. Fascism understood
classes as a parallel organization of workers and employers. Classes were organized with
respect to the branches of economy. The idea of the corporate state became the
preoccupation of the quisling forces in Serbia from 1941-1944. Nedié’s variant of the
corporate state started from the fact that peasantry is the carrier and basic power of the new
Serbia within the Third Reich together with intellectual youth. Milan Nedi¢ wrote, in the
magazine Land and Labor, that the village and the youth, both the one pulling the plough
and the one devoted to the book, were the foundation of the Serbian country. Starting from
the peasant structure of Serbia, the future state, as projected by Milan Nedié, could be only a
Serbian peasant state since there were almost 90% of peasant population living in it.

Key Words: State, Classes, People’s Community, Doctrine, Quislings, Corpora-
tism, Family, Youth, Home Community, Corporate State

V¥ ucropujckoj aHanuszu mosiokaja Cpbuje 1941. TOAWHE, W jOII IITHUPE
CPIICKOT Hapoja, He MOKe ce 3a00uhu TparudHu IMoJI0kaj y Kome cy ce Cpbuja u
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CPIICKM Hapoj| HAIUIM IIOCJIe BOjHE KaTacTpode 1941. TOAWHE, YCTAIlIKOT U
as1baHCKOT TEeHOIN/Ia U IOJIUTHKE JleHAIMOHAIN3ANMje, KOjy Cy IPHUMEHUBAIH
Oyrapcku u Mahapcku okynatopu. TOj CTPaX0THOj CUTYyaIijyi HEOIXO/HO je A0JaTH
cpbodobujy HeMauKkor BpXa M CHCTEM KOJIEKTHBHE pelpecHje KojeM je Omia
nznoxeHa Cpbuja mocse kanuTysianuje JyrocJoBeHCKe BOjCKE U YCTaHKA y JIETO U
jeceH 1941. TOJTUHE.

PasHOpO/THE OCHOBHE JIPYIITBEHO-NOMUTUYKE cHare CpOHje Cy U3 M3HETe
CHUTyal¥je U3BJIaunIie Pa3IMINTe CTPATENIKO-IIPOTPAMCKE U ITOJIUTUYKE TOCIeU-
1ie. Maso6pojHe cHare MPOOCOBUHCKOT cMepa, Mel)y Kojuma jemaH eo U3pasute
nmpodalucTUYKe MPOBEHUjeHIMje, cMaTpaie ¢y Aa Tpeba odyBaTU pesl U MUP,
onpehu ce JyrociaaBuje kao pukiyje, Koja je yuecpehuia cpricku Hapo, a Koju ce
y ®0j “yromuo” ox 1918. roguue. ITo muMa, Tpebaso je TO M3BECTH y3 IIOMOh
Hemamna, xao HaBomHuX mpujaresba Cpba, HaMOHAJIHY OOHOBY Ha CPIICKUM
HaIlMOHAJIHUM ocHOBama. Y Hemaukoj cy riemanu Oyayher mobeqHuka U TPaykKuIu
HOBU moJioxkaj Cpbuje v okBupuma Oyayhe dammucruuke Espore. T'enepan Heauh
je 6o HocuuIall jeZTHOT peskruMa J0 Kpaja JIojaTHOT HEMAYKOj OKYIAIMOHO] BIaCTH
ybeheHor y mobemy HOBOT eBPOIICKOT mopeTka. CBUM cHarama pajuo je IMPOTUB
HOII-a u ®meroBor jearpa KOMyHHCTa, cCMaTpajyhu UX 3aKJIeTHM HelpujaTe/bruMa
CpIICKOT Hapoza. Y eMHrpaquH je cmarpaH CapaJHMKOM OKyIaTopa KOju ce
OTPEeIINOo O 3aKJIETBY KOjy je IOJIOKHO Kpasby U OWO je juiieH unHa. Heku cy y
BbeMy TJIeZJaJTH YOBeKa KOjU je IO IIeHy KHUBOTA CTaBUO cebe y cry:k0y CpICcKOM
HapoJly y HajTEXKUM TpPeHyIUMa merose ucropuje. Of jelHUX je, TaKie, ONTYXKeH
Kao U3/IQjHUK, a O] IPYTHUX CJIAaB/bEH KA0 YOBEK KOJH je Y UMe OIIIITE CTBAPU CBECHO
MIPUHEO JINYHY KPTBY.

Ja 6u oJyakmagy cTpajilaka CpICKor Haposaa BaH CpOwuje, y3auymaHo cy
MOKYIIABAJIN U IPOjEKTOBAJIM CPIICKY HAIMOHAJIHY WHTErPAIH]jy, MPOUINPEHEM
OKBUPa CBOje BJIaJIaBUHE, IOJ] IOKPOBUTEJbCTBOM Hemara, Hag Cpbuma Koju ¢y y
HIOX u “Benukoj Anbauuju” mOKUB/HaBaIU (PU3UUYKU MPOTOH U HAIMOHAIHO
ucrpebibeme. C ipyre crpane, u3 Hagmohu Hemauke, ocHOBHe rpaljaHcke cHare
MpO3amaIHOT CMepa HUCTymaje Cy 3a MacuBaH OTHOD M HIIUEKUBAarbe MpOMeHe
OJIHOCA CHara Ha BeJUKUM (ppoHTOBHMA. CBe /10 TOT MpEOKpeTa HaJIa3WIH Cy Ja
6opba oaH3UBHOT KapaKTepa yrpokaBa CpIicko HarmoHaauo 6uhe. Tpeha crpyja,
KOjy CY WHCHUPHUCAIN KOMYHHCTH, HACyIIPOT OBHMM JIBeMa CTpyjaMa (aKThuke
KoJabopanyje U y YeTHHUKOM CJIy4dajy “ZieKjIapaTHBHOT aHTH(AIIN3Ma”, CBe BUIIIE
je mopjeraja y WMe HAIMOHAHO-er3UCTEHIHMjAJIHUX pasjora JedaH3uBHO]J
CTpaTerwju, Koja ce IMOKasaja Kpajibe AedeTHCTHYKOM Yy OAHOCy Ha O6opOeHH
MapTU3aHCKU aHTU]AII3aM.

3a HemunheBo cxBaTame HAIMOHAJIHE CyAOHHE KapaKTEPHUCTHYHO je
MO3UBamke HAa MHUDP, YUME€ Ce HEe3aBHUCHO O] CBOjUX MHTHUMHHX CXBaTama, jaCHO
JIETUTHMHCA0 Ka0 CIPOBOJHUK HeMauKe MoyuTHKe: “/lyDOKO BepyjeMo /ia je Hail
HajBehu HAIMOHAJIHM 3aJ]aTaK Jla CIIACEMO Of YHUIITEAa je3rpo CPIICKOT Hapo/a,
Za My oMoryhuMo /1la Ha MUpPY JloueKa Kpaj OBOT CTPAIITHOT paTa Y KOMe BeJIHKe
cuie Bosie 60pOy Ha »KUBOT U Ha CMPT, U Ja 6ap Tako A04YeKaMo JlaH ocao0olema,
KaJla Kpaj OBOTAa paTa HHCMO yMEJIH Jia JIOYeKaMO y CBOjOj CI000HOj, BEJIUKO]
momoBuHU. CaMo hemMo Tako OJITOBOPUTH 3aKJIETBU Kojy cMo ganu Kpamy u
OranbuHu.
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AJTr UCTIyEbEEhE OBOT CBETOT 337[aTKa 3aBUCH MCKJBYUUBO O] pa3yMeBamba 1
0/13UBa HaIller Hapoja. Mu mHo3uBaMO cBakora 0e3 pasjiMKe Ja WCIYHU CBOjY
mykHOCT mpeMa OTalOuHU U IpeMa Haruju’.!

YV uHTepecy HalMOHAJIHE WHTErpaldje, a Ha JPYyroj CTPaHW Kao CPIICKU
“@upep”, mpeacTaB/bao je cebe Kao JUYHOCT KOja CTOjU H3HAJ CTPAaHAUKUX HU
TPYIIHUX UHTEPeCa, CBe y UMe craca cprcria: “... He IITUTUMO MU BUX, Ty CPAMHY
MamuHy, Beh KeJuMO Jla CraceMo OHy qaCHy BehuHy, OHAj 3[IpaBU CE/bAUKH
CPIICKH HAPOJ{ IIMPOM Hallle 3eMJbe, OHE Hallle JyHaqu u yectute foMahuHe Ha
Koje JaHac Hacphy oAMeTHHMIIM, IUbAYKajy WX, CHAJ/bYjy UM JIOMOBe u ybujajy ux.
Hbux /1a criacemMo HapeKeMO MU CBOje CHare | *KPTByjeMo cebe. Jla craceMo Bux u
Jla cauyBaMo 3/IpaBH, ITOIIITEHHN CPIICKK HAPO/ 32 ¢JI000IHY U He3aBuCHY Cpoujy”.2

Csecran ga je CPIICKH HAPOJ{ NOZie/beH, a /ia OH IPeJCTaB/bd MAUHY,
K0JIaOOpAIIOHUCTUYKE OpUjeHTaIlje, KOjy je CPIICKH Hapoj, OCYAHO, HaBOJHO Ce
3aj1arao Jia ce ofi MamuHe crace BehuHa Hapoza: “Mu cMo BJIaJia HApOHOT CIIaca,
MU CMO H3BaH W W3HAJ| CBaKe MOJUTHUYKE MapTHje W IpyIe, MU CMO OpaHUOIN
CPIICTBA U CPIICKOT ILJIEMeHa .3

MucTtrudHO je 610 yBepeH Jla MMa aIrcoJIyTHO ITOBEPEke HApO/Ia, HaKo Ta je
CYpOBa peasTHOCT CBAKO/HEBHO yBepaBasa y cympoTHo: “Biaromapehu Tom Baiiem
BEJINKOM IIOBEPEHY, KOje BU MMaTe y MeHe, ja caM, xBaia rocmoxy bory, ycmeo.
IToueso je cMupuBaibe Haler Haposa. Ilouesto je 3aBoljeme pema u 6e36eIHOCTH, U
To he ce MPOYKUTH /10 KOHAYHOT MUPA HAIller HApO/ia U MOTIYHOT UCTPebIberha
KOMYHH3MAa U3 HheroBe CpeiuHe”.4

Henvh je mpencraB/bao cBOjy Busujy OyayhHOCTM Kao KOHTUHYHUTET
cpuckor myra y mponwtoctu: “3aro Cpricka Biaza, Bmama mapomHor cmaca,
YTBpAWIA je jelaH mporpaM, Jia CPIICKW Hapoj, He OW JIyTao W CBaKe /iBajiecere
rofiluHe TMpomazao, Aa He O0u 1ahao cBojoM Kpeby Tyhe pauyHe. Mu cmo
Tpacupasiu jeaH myT 3a OyayhHoct, ga ce cBu Cpbu OKyIie, fja Moy THM GOJbUM
IyTeM, 71a Uy PyKy IOJ PyKy, paMe y3 pame. Taj myT je crapH ImyT, KOjUM Cy UIILTH
HaIIM mpend, /1a ¢cBu CpOu Oy/1y OHO IIITO Cy OWJIH: jeJiHa JyIa, jelHa MUCAO, jeJTHO
testo. To Tpeba ma Gyze u caja, aa ce cBu Cpbu mpukyte, Aa 6yae Cpbuja 3mpasa u
jaka. la Gyzie camo cpIicka nosuTuka, 1a Cpbu uay 3a cBojoM namehy u fa riaenajy
CBOjUM oynMa’.5

WspacTame HaNWOHATHE UAEOJIOTHje, Koja JobHja  eKCTpeMHe
HallMOHAJIMCTUYKE JUMEH3Hje, 3aCHUBAHO je Ha BEJIMUYMHH CPICKE IIPOIILIOCTH,
HjleuTn3anyjyu “HapoaHe AyIe” U arcoIyTH3aIuji HallMOHAJIHE 33jeTHULIE 32 KOjY
je CpOuH Be3aH U 10j UBPCTO ofiaH. [IpeMa CPIICKUM COIHOI03MMAa (halTIuCTUUKE
opujenTanuje (MunocaB BacusreBuh, Ha IpuMep) CPIICKH HAPOJ je BUAEO IOTPeOY
3ajeIHUIIEe HE CaMO Y JKUBOTY Jby/id, Beh u y nmpupozu yormiure (“CBaka THI[a CBOME
jaty netu”). I[ToTpeby 3ajemHuIle U3paKaBajy U Apyre GpojHe IMOCIOBUIlE MTO3HATE
ceakome Cpbuny: “Jaua cy mBojuiia, Hero caM Pamojuna”, “Cyzna npohu, anu moma

1 ToBopu renepayia Muwiana Hepguha npencennuka Cpiicke Biazie, Beorpan, 1943, 32.
2 Ucro, 33.
3 Ucro.
4 HUcro, 51.
5 Ucro, 87.
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mohu”, “Ko He ap:xu Opara 3a 6paTa, oH he Tyhjuna 3a roctmomapa”, “Camo Bor Hema
rocrozapa”, uT.6

VY KOHIIENTY KBUCJIMHINKUX ITOJTUTHYApA U IIHCAIla IPKAaBa je CXBaTaHa Kao
OopraHu3aM KOju y cebu cafipku cBe OuTHe (PyHKIIHje 3a YIpaB/bamkhe “HAPOTHOM
3ajenHunioM”. OcJI0keHa Ha CBOjy BJIACT U MOh y APYIITBY, /IpJKaBa je, IPeKo CBOT
armapara BJyIaCTH U pasrpaHatux ¢yHKIUja (BOjHUX, YIPABHUX, IMOJIUIIM]CKUX,
MIPUBPETHUX, COIUjAJTHUX, KYJITYPHUX, UT/.), 3aXT€BaJIa OFf WIAHOBA JAPYIITBA 1A
HCIYyHaBajy CBe AY:KHOCTH IIpeMa “HapojHoj 3ajemuunu’. OHa je, Ha ApYroj
crpanu, 06e36ehuBasia cBOj cyBepeHUTET (BPXOBHUIIITBO) ¥ OJTHOCY Ha CBE OCTaJIe
dakTope “HaposHe 3ajemuuile” Ha oapeheHoj TepuTopuju. Kao u y HamuoHas-
COLIMjaTUCTHYKO] IOKTPUHHU O JIP2KaBH, yTBPH)HBaHa je cTpora Be3a uaMely cHaxHe
JIp>KaBe U CHAYKHE 3ajeIHUIE, WJIU 0OpaTHO.

CpIICKU KBUCIWH3U YIO3HAIU Cy Ce Ipe para ca (ParrucTHIKOM JAOKTPH-
HOM O CTJIEHIKOM ypeljewy Ap:kaBe. PAlIUCTUYKO yUEHE O CTAJIENIKOj AP3KaBH
(kopnoparuBu3aM) Hamwio je cBor Teopernuapa y ‘hosauujy Bentmrey (1875-
1944). Pamms3am je cxBaTao CTajee Kao MapajieJIHy OpraHu3alujy pagHuKa U
mociogasana. Cranexxu cy OWwiM OpraHH30BaHM IIpPeMa INPUBPEAHUM TrpaHama.
CBaka ©IpUBpeJHA TpaHA CAYMIbABAIA j€ jelaH CTajeX, OJHOCHO jeIHy
KOPIOpaIyjy, CacTaBJbeHy O] IOCIO0ZaBaIa, C jefHe, U PaJIHUKA, C IpyTe CTPaHE.
TeopernyapH U MpPaKTUYAPU WUTAJIHjAHCKOT KOPIOPATHBU3MA CMATPAaJIU Cy /I ce
IIPEKO HUX IIPEBA3Ia3n KiIacHa 6opba, HEYTPAIHUIIY aHTAaTOHU3MH U MUpE TpyIie
CYIIPOTHHX HHTepeca. Kopnoparyje cy HaBOJTHO CJIy:KIJIE 32 U3MUPEHE jeTHUX U
npyrux. IIpeko BUX je OCTBapWBaH COLMjaJIHM MUP IyTEM pasHUX CIOpasyma
n3mel)y mocsoziaBauke u paiHuuKe rpymne. ®opMasHO IyIeIaHo, CBaka Kopropaliija
je CTpy4YHU caBe3 HeKe oJipeljeHe IpUBpelHE TrpaHe, cHab/eBeHA ITOCEOHUM
opianrhemrnMa, K0joj je CTaB/bEHO y 3a/aTaK Jia y MPAKCH peayn3yje MPOU3BOIHY
MIOJTUTUKY CBOje MPUBpEeHE TpaHe, MO3UBajyhul ce, MPUTOM, HA IPOIKCE KoOje je
ussiaBasia ap:kasa. OBUM je KopIopalija uMasa ABOjaKy yJIory. Y IPBOM CJIy4ajy,
OHA je Owia yJpyKeme je/lHe IPUBPEAHE TpaHe, NMPUHYJHOT KapakTepa, ca
moceOHUM 3a7jalliMa Ca CTAHOBUIITA OFHOCA Te MPUBPEAHE rpaHe IIpeMa CaMoj
IpkKaBH. Y APYrOM CJIy4ajy, KopIiopanuja je 6uia opraH U COIMjaTHE CaMOYTIPaBe.
Ona je umasa 3a7aTak fja He onrepehyje Ap:kaBy pelllaBambeM MUTamkba BE3AHUM 3a
pazHe ofHOCE, MOIITO CYy Ce OJTHOCH M3Mel)y pajlHMKa U MOCIoAaBala pelaBaiu y
OKBHPY caMe KopIiopaliyje, HEITOCPEHUM CIIOPa3yMOM U3Mel)y jeZlHuX U ApyTHux.”

Ilop crajsiexoM HaNMOHAJI-CONMjAIM3aM HHje II0/Ipa3yMeBao Kjacy y
MapKCUCTHYKOM CMHCIy pedu. CTaJelIko CXBaTame OTPAaHMYABAJIO je KJIACHO-
€KOHOMCKH (DaKTOP ETHUKUM IPHUHIUIIOM YKJbYYHUBakha Y HAPOAHY IEJINHY U HBbeH
ckymHU uHTepec. [103uB, 3aHNMabe, TPOAYKTUBHA JeJIaTHOCT — yCMEPaBaHU Cy Ka
nenuHu. CTajie’k ce cXBaTa Kao OpraH APYIITBEHOT OpraHU3Ma, KOju MpeMa TOM
opraHmaMy uMa ojipeheHe (GYHKI[HMje M He MOXE Ce U3 Iera OfBojuTH 0e3
omrehema apymTBene mnesnune. “Cranexk je HarjamaBambe (QYHKIMOHATHOT

¢ M. BacuwpeBuh, YoBek u 3ajequnna, OCHOBH CaBpeMeHE COIHOJIOTH]E, “JyroucTok”, a. 1.
Beorpaz, 1944, 353-354.

7 [. I'peropuh, ExoHoMCKa U coyujanHa noAumuka HayuoOHAAHO2d COUUjanU3Ma U reHe
doxmpuHapHe ocHoge (TOKTOpCcKa pacmpasa), Beorpaa, 1936, 61. O Ap:KaBHUM 3aMHUCIHMa
cpuckor dammsma Buzgeru: T. Kyspuh, Cprncku dammsam u coruosoryja, “Comuosoruja’,
op. 2, beorpaz, 1974, 237-267.
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rpymucara JeJI0Ba JIPYIITBA, Y MOTJIEAY BUXOBUX OTHOCA KA JIPYIITBEHO] IEJTUHH.
IIpema ToMe, MOjaM CTajiexka cafp:ku y cebu mojam ApyimiTBeHe capazgme. OH
cajiprKaBa y cebu mojam JpyruxX, KOOPAUHUPAHUX CTAJIEKa, KOJU IIPEMA OPraHU3MY
BpIlle Jpyre, HO Takohe BakHe ¢yHKHHMje. M Kao mTO y OpraHu3My HeMma
0GeCKOPHICHUX JIeJIOBA, HEMOTPEOHUX OpraHa, TaKO HU jelHA O/ THUX CTAJIELIKHX
rpymna Huje opraHu3My HeroTpe6HA. CBe OHe 3ajeTHO YMHE IPYIITBO .8

Ilojam crasneka WCK/BYUMBAO je MUKTATYpy jeHOT CTayiexka HaJl APYTUM
cTajIe;KMMa, ajid Ha IPYroj CTpAaHU ¥ “HUBEIUCAHO APYIITBO”. CTAIEIIKO CXBAaTAbe
HUje BUEJIO y APYUITBY 30Up jeAWHKU Beh BHILY I[€JIUHY y KOjOj Cy CcajipKaHe
HIDKe IenHe, Oymyhu Tako pamrwiameHe cBe A0 TMojenuHIia. CBaKOM CTaIexky
onmpehuBana ce TayHo orpaHnueHa GyHKIHja y OfHOCY mpeMa neauHu. CBaku
MojeZIuHAI] MOPAo je GUTH yBpIITNEH Y CTAJIEXK U [IEjCTBOBATH CaMO IIPEKO CTAJIENKaA.
CTasIenko TJIEZUINTEe HAIMOHAI-COIHMjaIu3Ma Of0AIUBAIO je KaKO HUBEJIAIU]jy
CTaJyieKa, TAKO W HUBEJAIHjy HojeAnHaIa. Pas kKBaTudUKOBaHOT U HEKBATU(UKO-
BaHOT paJiHUKA HUje OWO ucTOBeTaH. HacympoT Ipe/CTaBHUIIMMA TeHEHIIHje
HUBEJINCAha, TIOCTaBJbajla ce Te3a 0 HarpaljuBamwy mpema cienehum Mepuinma:
HarpaljuBamy mpeMa JIpYIITBEHO] KOPHUCHOCTH W3BECHUX JIEJIATHOCTH, a Y H0j
IpeMa JINYHO] TPeAy3UMJ/bUBOCTH U TpeMa JIMIHOM Hamopy. OBO cCXBaTame
u3pakaBaHo je y dbopmysau: “He cBuma ucro, Beh cBakom cBoje”.

damrcTUYKa opraHu3aija JpyuITea u ap:xase y Mtanuju, 3acHOBaHA Ha
KOPIIOPATUBUCTUYKOj KOHIENIUjU, OWia je Jasieko pa3BUjeHHja OJf CIAUYHE Y
HaIMOHAJICOIIMjAJTUCTUYKOj AOKTPUHU, MaKO HHUje, Kao INTO je IMO3HATO, Jaia
OUEeKHBaHE pe3yJITaTe.

Hanmonasnconujasmusam, nocje mpey3uMama BJIACTH 1933. TOANHE, CTABHO
je Kao rJIaBHHU 3aJlaTak “caHallijy MpUBpejie”, N30CTaB/bajyhu IporpaMcKe TEXEbE Y
TOTJIe/Ty CTAJIEHIKOT ypeljerma 3a MoBoJbHUje mpuiinke. Mako apymreo y Tpehem
Pajxy HHUje OMJI0 CTaJEIIKU OPTraHU30BAHO, UITAK CY HAITMOHAJICOIIUjAJIUCTA y CBOM
3aKOHO/IaBCTBY M IPAKTUYHO)j [IPUBPENHOj NOJUTUI IPUMEHUBAIN JIyX KOjU je
MIPEJICTaB/ha0 OCHOBY CTAJIELIKOT ypelerba.9

Uneja crayenike fp:raBe MOCTaja je MpeoKymalyja KBUCIUHIIKAX CHAara y
Cpbuju 1941-1944. rogune. HemuheBa BapujaHTa cTajellke Jp:KaBe MOJIa3uia je
O] TOTa Jia je ce/halllTBO HOCWIall ¥ ocHoBa HoBe Cpbuje y okBupy Tpeher pajxa,
3ajeTHO ca 37[paBOM HHTEJEKTyaJlHOM omyiaauHoM. Munan Henuh je, y waconucy
“3eMsba M paj’, MUCAO Jia Cy CEJI0O U OMJIAJIHA, KAaKO OHA KOja BYyYe IUIYT, TAKO U
OHa Koja ce 6aBH KIHLHIOM, “TeMesb cpicke 3emsbe”.’° Ilosazehu op cemauxe
cTpyktype Cpbuje, Kao THIIMUHE arpapHe 3eMJbe, Oyayha Ap:;kaBa je y MpojeKIuju
Mumunana Heputha moria 6uty caMo CpIIicKa cesbadka APKaBa, jep je Y B0j JKUBEJIO
OKO 90% ceJbayKOl CTAaHOBHUINTBA. IberoB mporpam 1942. roamHe o0yxBara
cTBapame “CpIicke HapoAHe ce/bauke 3zajemuuile”’. MopaiuTeTH y Ha3WBUMA
MOKa3yjy /la ce pajid O APKABHOM MOy IoJ| (PalIMCTHIKUM JIOKTPUHAPHUM
yrunajem, ogpeljeHrM Ha Ipyroj cTpanu crerupuIHOM UCTOPHjCKOM CUTYAIHjoM,
V KOjOj je KBHUCJUHIIKUA PEXUM JIeJIOBA0O M KOHCTPYHCAEEM TPAAUITHOHATTHUX
BPETHOCTHU CPIICKOT Hapo/ia U kerose ucropuje. Hexuh je cespanmma KpymieBaukor
OKpyra roBopuo ereMmbpa 1942. rogute ga he nosa Cpbuja 6wty usrpahena “Ha

8 1. Cperopwuh, H. 1., 57; T. Kysbuh, H. 7., 263-267.
9 J1. T'peropuh, H. 7., 60; T. Kyseuh, H. 1., 265-266.
10 “3emsba 1 pax’, 6p. 2/1942; O Tome Bugetu: T. Kysbuh, H. 1., 249.

183



O HEAWHhEBOM KOHIEIITY CTAJIEHIKE JIP?’KABE

CPIICKOM HApOIHOM 3a/Ipy:KHOM collrjanusmy” .t HeqmheBu capagHUIIA UCTHUIIATH
cy na he y mopetky “HoBe EBporne” cespaimTBo 6UTH CTYO CBaKe ApsKaBe.

Uneja crasnerike cesbayke JpikaBe, poljeHa 1942. TOZMHE, Ka0 Henuhera
BHU3Hja HOBOT ZAPABHOT ypehema, koHKpeTH30BaHA je y MeMopaHayMuMa (1Ba
MeMOpaHyMa, NpBU “O0pasjioKele HEONXOAHOCTH OpPraHW30Bama CPIICKOT
Hapoza Ha 6a3m HapopgHe 3ajenuurnie” u apyru “Msrpagmwa Cpbuje Ha TeMesby Ha-
ponue 3ajemuunie”), koje je IIpeacemHUINITBO MHUHHCTapCKOT CaBeTa YITyTHJIO
reHepany Ilayny Bazgepy, 1. jaHyapa 1943. roguse. OBUM MeMOpaH/IyMHMa /1aBajio
ce obpassiokerbe 3a ypelerbe v opraHn30Baibe CPIICKOT Hapoza “Ha 6a3u HapojHe
3ajequune”. C 003MpPOM Ha KBUCIHHIIKH CTaTyC PEXXUMA, YCTPOjCTBO OBAaKBe
IpkaBe Omiao je Moryhe camMo Ha OCHOBY IPETXOMHOT HEMAdyKOI Om00pema.
IMokazano ce ma Bpx Tpeher pajxa Huje OHO crpeMaH Jia MPUXBATH CPIICKY
HaIlMOHATHY WHTETpanujy 1941. roguHe Ha pauyn H/[X, Byrapcke, Benuke Asba-
uuje u CentumnrBancke Maljapcke; Huje Takohe MPUXBATHO 1942-1943. TOAHUHE
KOHIIEMI[M]y HAIIMOHAJHOT ypeljema Ap:KaBe y CKIaly ca MHTepecHMa KBUCJIMHTA.
V jecen 1943. ronune Henuh je y3amynuo ox Xutiepa tpaxuo na Cpbuja mobuje
Heke ycrtaHoBe (beorpajickv yHUBEP3UTET U IIPOIIHpPeHe (PYHKIHje Y OKBUPY “HOBE
EBpone”), y Omwby OCTBapHUBamba JIETUTUMHUCTUYKUX O3HAKA KBUCJIMHIIKE
ZP>KaBHOCTH.

OpraHuzoBame CPTICKOT Hapo,ua Ha HOMeHyTH Haund Mwiad Henuh je
06pa3narao THMeE /1a He TOCTOjU “OpraHcka capajma” uaMmelly Biame u HapOZa.
Hcrunao je aHasorujy uaMel)y cTaJellKuX 3ajeJHULA Y Wranuju 1 Hemaukoj, koje
Cy AYXOBHO U HU3NUKHU 00yXBaTWJIe HAjIINpe HAPOAHE CJIOjeBE U KOpIIOpanuje, U
ZIpyTe yCTAaHOBE HAITMOHAJICOIUjUIMCTUYKOr KapakTepa. 3pa)kaBao je MOTIyHY
MPUBPXKEHOCT (PaIn3My U HAIMOHAJICOI[UjaTU3My, KOjU je, HABO/IHO, IPUXBATHO
CPIICKU Hapojl. Y peopraHusaiiuju cpicke ap:kase Muian Heauh je Buzmeo Hajsehu
HApOJHU W/eas, MOBe3aH ca “KOHCTPYKTUBHUM IporpaMoM’ KOjU je HeMaudKu
HAapO/| IOCTABUO 34 PATHU IIHJb.

Hosa cpricka apskaBa Tpebasio je /ja mouynBa Ha HAEjU MOpoaulle U KyhHe
3ajeHHUIIe; OBE€ BPEAHOCTH Ca JPXKABOM IPECTaBJbajie Cy “HajBUIIIE TBOPEBUHE
HapojHora /yxa”. KOHCTpyKTHBH3aM CPIICKOT HApOAHOT conujasn3Ma (MCTHIIAIO
ce y memopauaymy Henuhese Biaze), 3acHMBao ce Ha KpPBHUM Be3ama u3Mely
mopoauna, kyhte 3ajequune u pona. KyhHa 3ajeguuna, wiu 3a7pyra, IpeicTaBba-
J1a je, y CTBapH, MOPOJIUILY MIPOLIUPEHY KAKO Y BpDEMEHCKOM, TAKO U Y IPOCTOPHOM
CMUCJIy WA TIOPOJAWYHY 3ajefHUIly U oOyxXBaTaja je BHINE TeHeparyja U CBe
IUTO/IOBE EbUXOBOT pazia. VICTO ce OHOCHIJIO M HA POJl, Ka0 U Ha caBe3 KyhHUX
3a/1pyra, Koje cy MeljycobHO Ouite moBe3aHe ucTUM mopekyioM. Meruuyhu y npBu
IJIAaH 3HA4Yaj CPIICKOT CeJla, HATJIAMAaBaHoO je Ja je OHO OMJI0 U3BOP OHUX KUBOTHUX
CcHara Koje Cy KOHTHHYHPAaHUM OJJIACKOM Yy CPIICKE TPajZioBe IIUpUJIE IPaBy
HapOJHY KYJITYpy. A 3aIllITUTHHUK OBAaKBOT CPIICKOT cejia Tpebasio je ma Oynme HOBa
CPIICKA JIP?KaBa, OpraHW30BaHA HA u7iejaMa U3HETUM Y IPBOM MEMOPAHAYMY. 2

JomahuH u weroBu ykyhaHu, Kao IOjeTUHIIN, HUCY C€ BHIIE CMEJH Y
ceJIMa M CEOCKUM OIIITHHAMa ocehaTy ycaM/beHHUM U MPEIyIITeHd Ha MUJIOCT U
HeMmwIocT Owio koMme. Cespbauka Maca Tpebaso je 7la ce YjeAuHH y “OpraHcke

11 “HoBo Bpeme”, 13. Aeniembap 1942, T. Kyspuh, H. 1., 266-267.

12 ABUU, Mukporeka, HAB-H-T-501, post. 256, md. 907/14. Memopanym Munana Hexgrha
renepany Ilayny Baznepy, 1. janyap 1943; T. Kysbuh, H. 1., 249.
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3ajemnuile”, kKoje Ou oOyxBaTWJie CBe cpIicke jomahuHe H CBe CpIICKe
“HanoHamucre”. 13

¥ memopaHayMuMa je To10pudUKOBaHA CPIICKA HAPOAHA KyaTypa (Y IpBOM
MeMOpaHIyMy), KOja, HaKO CAaCTaBHHU JIe0 €BPOIICKE KYJITYpe, MMa HEKe 03HAaKe Koje
jOj majy cuerujayHy HAaIMOHAIHU KOJIOPHUT, KOjU MPOUCTUYE U3 00esiekja CPIICKOT
Hapoyia. Ta Tpu IJ1aBHA W3BOpa CpIICKe HaApoOAHEe KyJaType cy Owna: “HapomHa
TpaguIlija, TOPOIUYHA 3ajeTHUIIA U MATPHjapXaHU AyX ceocke ympase. Cpricka
Tpazuiiija je Hepa3/BOjHO Be3aHa € OOMYajuMa W TPAJUIIAjOM IPEY3ETOM Of
npazgenoBa. Crora je OHa WCIyHEHA AYXOBHUM jEAUHCTBOM €TUKE U DeJINTH]je,
JPYIITBEHOT CTApEIIMHCTBA ¥ COLMjaJiHE TIpaB/e, HACYIPOT HEOPTAHCKO]
MaTepUjain3alliji CBAKOT MEXaHM30BAHOT JIPYIITBEHOT TmopeTka. Ha Tum
TpagullfjaMa IOYHBa U CPIICKU HAIIMOHAIN3aM, KOjU He IPOU3WIA3H HU U3 KAKBOT
HAIMCAHOT YCTaBa WJIN HEKOT 'NpYIITBEHOT JoroBopa’, Beh je AyXOBHO M TeJIeCHO
HacieheH ¢ KyJToM mpefiaka... Y TOM IOIJIENly je MATPHjapXaJlHU IyX CPIICKOT
3ajeHUINTBA YMeO Jla OYyBa HEM3MEIUBE U YBEK IIpaBe MPUHIUIIE ayTOPUTETa
Boje WM crapelidHe W TOPeaK IO PaHry MpaTikhe WM MIahux YiaHoBa
3ajennune. CrapelirHa MOPOAWYHE 3aje/HUIE — KA0 M CTapelldHAa cejla — caM
PYKOBOAYM U caM JIOHOCHU CBOje OJUIyKe; ajli OH CHOCH U YHUTAaBY OATOBOPHOCT 32
Bohjeme 3ajexHuIe caM. CpIiCKU Hapoz je mpoxeT yoehemeM fa U iprkaBa Hy»KHO
Tpeba ma Oyme marpaljeHa Ha HCTUM TeMeJbHMMa, IOIITO CApajiba yV 3ajeMHHUIN
HCKJbyUyje CBaKy KJIaCHy MpJKibYy; NPHUPOAHU IOPEAAK II0 PAHTy WIAHOBA
MOPOZIUIle YHYTAp je/lHe 3ajeflHUIle, MCKJ/bYUyje CBaKy eKCILIoaTalujy caabujux;
3aI0C/Iehe CBAKOT WIaHa 3ajefHHIlE CIallaBa JPYIITBO Ofi HE3alOCJIEHOCTH;
ayTopuTapHa BJIACT BOle 3ajef[HHIle IOCTaje HECABJIa[MBA IpENpeKa 3a CBe
JleMarore U IMpoIJIAllIMBave jeHe JIaXKHe JIEMOKPAaTHje, Kao U 32 CBe HeOpraHCKe U
BEIlITAYKH CTBOpeHe ¢GopMe CaBpEMEHOI jaBHOI MpaBa, I7le ce Bohe Oupajy
riacatbeM. To casHame je koj Cpba joIl o0jayaHO TOPKHUM HCKYCTBOM Y CTapoj
JyrociaBuju’”.14

Wpeja craselike ap:KaBHe OpraHu3zalldje mpeaBuljana je, mpema ApyroM
MeMOpaHAyMy, /1a ce CBU JAOMahwHU, 3aTUM CTapellrHe CPICKHUX IMOPOAUIA U
33/Ipyra, a UCTO TAKO CBU WCIPABHU CPIICKU HAIIMOHAJIWCTH UMajy YjeIUHUTU Y
jeHy pajHy 3ajeIHUILy, KOja OM 3aTHM HacTyIlaja Kao OIIIITa HapOJHa 3aje/THUIIA,
moz, BohjcTBOM cpricke pskaBe. C 003MpoM [a je cehauyka B3ajeJTHHIIA YBEK
MIpPE/ICTaB/hajIa OCHOBHY heJujy Tako KOHIUIIMpAHE OIIITEHAPOJHE 3ajefHUIIE,
Tpebasio joj je W Oj CTpaHe Jp:KaBe W O CBUX HEHUX jaBHUX KOpIiopaiuja
MIOCBETUTH IyHY MaXKy U CcTapame. bosbe OpraHm3oBame U jayare CPIICKOT ce-
JbAIlITBA, JIPYIUTBEHOT crajexa y CpOMju KOju NPOU3BOAM XpaHy, MOIJIO Ce
mocTUhU EBEeroBOM JIyXOBHOM, a UCTO TAKO M E-eTOBOM MaTepUjaiHOM OOGHOBOM. Y
TOM CMUCJIY ApKaBa je Tpebaso a cipoBezie HU3 TeMeJbHUX pedopMu Kako 6u ce
06e36e1nia CUTYpHOCT CEOCKUM 3aje/THAIIaMa M CeJbauKOM 3€MJBHUIIHOM IIOCE]NY,
Kao HIIp. IMyTeM JAMPUTOBaHE MOJhONpUBpene u obe3behuBamem Behux mpunoca;
OpraHU30BakbeM U CIPOBONEEM 3a/IpyKHE arpapHe IMOJUTHKE, KaKO y JApP:KaBU
Ko LIeJINHU, TAKO U Y OKPY3UMa, CPe30BUMA U CEJINMA.!5

13 Ucro.
14 cro.
15 ABUU, Mukporeka, HAB-H-T-501, pos. 256, md. 915/23.
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Bnagajyha ysora pgpskaBe oriefana ce y TOMe INTO OW  “HapogHu
MIPE/ICTABHUIIN CIIY?KWJIM Kao MOCT 30JIrKaBara U Cliajarba u3Mel)y KBUCIHHIIKE
Byazie u Hapoaa. Mehytum, oHu He OM MMasy HUKAKBA MpaBa y OJJIyUUBabY;
dbyukIMja 6u UM ce W3paXkaBaja y CaBeTOJIABHOM AyXy. Buio je mpenBuleHO u
yBOlerbe OMIITHUHCKUX, CPECKHUX, OKPY)KHHUX U 3eMabcke ckymiutuHe CpbOuje, Ha
yujeM deiay OM OMI0 “BPXOBHO APKABHO PYKOBOJACTBO’, OJTHOCHO KBHCJIMHIIIKA
Biasia Muwiana Henuha, niu Heka Jpyra KBUCIUHIIKA WHCTUTYIINja, IIOCTaB/bEHA
0J1 HEMAaUKUX OKYIIaTOPCKUX Biactu y Cpouju.:6

Capagma usmel)y Biazie u qp:kaBHe yIpaBe, C jefiHe CTpaHe, U HApoAa, C
Jipyre, Tpebajio je Ja ce y HOBOCTBOPEHO] HApOJIHOj 3ajeTHUIIM 3acHHUBa Ha
MPUHIUITY JIMYHOT PYKOBONeHa U OATOBOPHOCTH, KOje ZI0JIa3u [0 U3paxkaja y
MaTpUjapXaylHOM MOTYHEbABay BONU 3ajefHullie. [IPUHITUIT OITOBOPHOT PYKOBO-
hema Tpebasio je ga Oyme crpoBol)eH BEPTHKATHO O Bpxa A0 AHA. OMINTHHCKE,
Cpecke, OKpy:KHe, Ma UM 3€eMaJbCKe CKYIIITHHEe, OWie Cy CaBeTO/laBHA Tesa
mozipeliena Bohama. T3B. HAPOAHU MpeACTABHUIM He Ou OGuin GUpaHU Of HApoza
Beh MmocTaB/beHU O KBUCJIMHINKE yIpaBe. Y MOJHETOM MEMOPAHAYMY, THM MTOBO-
JIOM, pedeHo je: “Y TOM NHOpEeTKy, IO paHry, CBU WwiaHOBH CaBeTa, KAKO OHH U3
3eMasbCKe CKYIIITWHE, TaKO0 ¥ U3 MOJApeeHux CKymIIThHa, He Tpeba Maa
Ipoususase U3 HEKOr M300pHOr cucreMa, Beh camo ga OyAy HOCTaB/bEHH Ha
OCHOBY JIMYHOT ayTOPHUTETA W JIOOPOT BjaZlakhba KOje OHH Y:KUBAjy YV CBOM Y:KeEM
3aBHMYAjy, 3axBaJbyjyhu CBOjUM MPEIHOCTHMA, CBOjOj HAIIMOHAIHO] UCIIPABHOCTH U
cB0joj somMahrHCKOj GecIIpeKOPHOCTHU. Yeiie | ToTa, TIOUKBA JPYIITBEHU OPEIAK 110
paHry u opraHusanuju dbaMuinje, cejia, ONMIITHHE, CPe3a, OKpyra U JpiKaBe, Ha
MIPUHITUITY OpTaHCKe 3ajeHUlle, IpeMa KOMe Ha Jesly CBaKe 3ajeZHUIIe CTOjU jefiaH
BoDa, KOjU IOCJIe caBETOBAKA €a CBOJUM CapaIHUINMa (WIaHOBHMA JPYIITBA), CaM
omTyuyje, cHocehu caM ¥ YUTaBy OJITOBOPHOCT 3a CBOj€ OJIyKe” .17

CkymitrHe oMmahmHa, TpeMa MeEMOpPAaHAYMY, OAp:KaBajie OU ce jemHOM
rofuinme y ofpeheHO BpeMe, y IPHCYCTBY CPECKOT CTapelIdHE WU HErOBOT
omyHoMoheHMKa; Oupasa 61 ce jaBHUM BeharbeM, a He HOjeJHHAYHUM IJIACAEbEM,
CEOCKOT, OJHOCHO OIINTHHCKOT CTapemnHe. YJIaHOBe OIIITHHCKE CKYIIIITHHE,
6upao OM ONIITHHCKH cTapelInHa (OH je NCTOBPEMEHO U IPeJICETHUK OIIITHHE),
HajBHUIIE IbUX TPUIECET, Ka0 U JIBa 0 IeT WiaHOoBa Beha, Koju Ou 3ajeqHO ca UM
YMHWIA OMNIITHHCKY ympaBy. Cpecky CKYIIITHHY, Kao CaBETOJaBHO TEJIO H
capaJlHUKa CPECKOT CTapellnHe — CPeCKOT HauyeJTHUKA, CAaYHbaBalu OM CpPECKH
BehHUIIM, KOje OM MMEHOBAIM W Pa3pellaBaIN AY:KHOCTU HA/JIEIKHE OKPYXKHE
cTaperiie, OKpPY:KHU Hauenuunu. IIpema HemuheBom MeMOpaHAyMYy, OKPYKHY
CKYIIITHHY CAaYyUIbaBAIM OM OKPYKHM BeNHUIM, HMEHOBaHW Ha IIPeJJIor
OKPY:KHOT HaueJHHUKa, 07 cTpaHe MuHHCTpa YHYTpaIlkhuX nocaoBa. U Ha Kpajy,
3eMaJbCKy CKYIIIITUHY OM caunibaBajii 3eMa/bCKU BehHUIIN Koje OM ImocTaB/bao U
paspemaBao ay:kHoctu IIpescefHiK MUHHCTApCKOT caBeTa, Ha Npeayior MUHU-
CTapCKOT caBeTa. Y MEMOpPaHAyMy ce ucTunaio: “3eMasbcku BehHuiu ce 6upajy us
peroBa Haj6o/puX JoMahuHa ¥ HAIMOHAJIHO WCIPABHUX U 3ACAYKHHX CPIICKHX
rpahana. FbuxoB maHzar Tpaje Tpu rojguHe. FbuxoB 6poj He Tpeba sja mpesazu
ZIBECTAa — U TO 3a CBAKHU OKPYT IO jellaH 3eMa/bCKu BehHUK, 3a Tpaj Beorpas 5; 3a

16 Micro.
17 Ucro.
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MojeiHA CTaJIelIKa MPEJCTABHUIITBA OF 1 10 10 3eMasbckux BehHUKa; 3a rpymy
3aCIIY>KHUX JbYIH 40. AKTUBHU MUHHCTPH Cy UJIAHOBU 3eMasbCKe CKYIIIITHHE I10
OJIOXKAajy” .18

IMomutnuko BohCTBO Hapoza M [IpKaBe IpeAcTaBbasa je Brana,
MOTYUIbEHA IIPEJCEHUKY, TaKO Jla je 3eMasbcKa CKYIIITHHA Oujaa HCKJBYYHUBO
CaBeTOJIaBHO TEJIO.

HenuvheBa Hamepa nma m3rpagu “HapoOAHU CPIICKH COIUjayin3aM’, HUje
mobuiia caHKIMjy jenuHe ctBapHe Biactu y Cpbuju — Hemauke. Vzeja maTpujap-
XaJTHO-CeJhauKe CTaJIellIKe, CaBETO/laBHE OpraHu3aluje, OWia je mocMaTpaHa ca
CTAaHOBUIITA BOjHUX U €KOHOMCKHX MHTepeca HEMayKHX OKyIaTropa, a Ha JAPYroj
CTpaHH, CTpaxa Jja ce CPICKU HAPO/ He eMaHITUILYje, a TOCeOHO e KBUCIIMHIIKOT
pexxuma. meHyjyhu caBeTHHKe, opraHusalyja je Morjia aa Ao0uje “qQuKTaTOpCKU
KapakTep y pynu MunHucrpa-npeacenuvka’. I'eHepan A. MajcHep je 15. jaHyapa
1943. TOAWHE y MUIUbEHY KOje je JOCTaBHO BOjHOM 3amoBeAHuky y Cpbujw,
OUHUYHO PEJTHO OIEHHUO IIOJIONKA] Cp6HJe u MorthOCT MPOIIMPHBAKHA
KBUCJIMHIIKUX KOMHeTeHIII/I_]a Haume, HajBepoBaTHHje je Ja je MUIbEHE
reHepasa MajcHepa 610 HajIpecyZHUje y Be3U ca JIOHOIUIEHEM KOHAYHE OZJIyKe
HEMaYyKMX BjacTu o cynounu HemumheBux memopanzyma. Tum mpe, mITo je mocse
onacka Xaposza TypHepa us Cpbuje, KpajeM 1942. ToJiuHE, U YKHU/IalkeM ITaba
(mpumnojen je KomanpuoMm 1mtaby BojHOT 3amoBenHuKa y CpOuju), KOHTPOIHUCAO
nenokynau pag Heauhese Biazse. Y MajcHepoBOM MUIIUBERY ce, n3Mel)y OCTAJIOT,
uctunano ciaenehe: “Memopanaym mpeacenuuka Biame Hemnwha, xoju mu je
ZIOCTaBJbEeH PA/IM J]aBakha MUIIbEHA, IIPECTABIbA je/THY IIKPTY CKUILYy Pa3MaTparmba
OpraHM30Bama HANMIOHAIHE €KOHOMUje, KOja IOKYIIaBa Ja MaTpPHUjapXaTHUM
HAIJIAIIaBakeM JUKTaType HpeficefHrKa Biage oxwuBOTBOpH jenaH HapomHHU
MTOKPeET. YKasnyhH Ha TICUXOJIOTH]y CPIICKOT HAapojja, HCTUYE Ce TOPO/MIHH
CMUCA0, KOjH je CBO_]CTBeH CBAKOM Ce/baIKOM HAPOZY U y3Tpes ce yobOsirmuaBa jezHa
CJIMKa KapakTepa, KOja BHIIE OJ/IrOBapa jeJIHOj WJIeju, Koja oBaIuiohyje Kejby U
M3paskKeHOT Ha MOJIEPAH HAYWH IOIJIe/Ia Ha CBET, HO YHIbeHUIIaMa. Ha ToM TeMesby
MpeJIalKy ce Mepe Koje Tpeba Jla CiIy:ke TOMe Ja CTBOope Be3y usaMelly Biane u
Hapoja, Zia YBYKy HApOJ ¥ caouIyunBarbe ¢ BiaioM; /1a MCK/byde HENPUjaTe/bCKY
MpoIaraliy, Aa HapoAy IOBpaTe HAIMOHAJIHY PAaBHOTEXKY U Ja Ta YJIHUHE
O/IyIII€BJbEHUM YUECHUKOM y HOBOj U3TPA/EbU Esporre.

Temesp 32 0BO Tpeba ga ce CTBOPH KpO3 jenHy maTpujapXayHO-CeJbauKO
CTAJIENIKy CaBETOMAaBHY OpraHu3anujy. BpeaHo je moMeHa, mputoM, Aa u3bop
CEOCKUX CTapeITNHA JIEXKH CaMO YCJIOBHO Y pyKaMa CcTapelIrnHa MOPOAUIa, a /1a CBe
ocTajle CaBETHHKE UMEHY)Y O/ CTPaHe BJjIaJ/ie IIOCTaB/heHU CPECKH U OKDPYKHU Ha-
yeysHUIIM W MwuHHCTAap YHYTpalllkUX Jejla, YUMe OpraHu3anuja II0Kasyje
MUKTAaTOPCKH KapakTep y pynu MwuHuCTpa-TpeicefHUKA; fajbe, Ja KpO3 Ty
opra"usanujy Hacrajy ¢GopyMH KOjH, V KPajikb0j JUHUJU, Y 3eMaJbCKO] CKYIIITUHU
3ay3MMajy CTaB IMpeMa IOjeIMHUM B3aKOHCKHM IpPeJIoO3MMa, U TO Kao u3pas
MpaBHE CBECTH YHUTABOT CPIICKOT Hapoaa. Cpbuja je caja omepanpjcka 30Ha U
IpeMa TOMe yByuYeHa y BOjHE U eKOHOMCKe uHTepece Hemauke. Pat ca Cpbujom je
YCJIOBHO OKYTAIH]jy 3eMJbe; YCTAHAK M HACTABAK OTIIOPA H-EHOT CTAHOBHUIITBA CY
n3a3Bai omTpe Mepe. Bosby ®upepa y TOj 3eMsbH OMUaBA U IPEJNICTaBIba

18 Mcro.
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KoMaHAyjyhu reHepas u 3anoenHuk. Jlomaha Biaza y T0j 3eMsbu MOXKe, CTOTa, /14
Oyzie caMO W3BpIIHU OpraH, KOjU y CBUM 3HAYajHUM HUTAbHUMa UMa /1a BOJHU
padyHa 0 HEMAUYKUM WHTEpeCcuMa.

Axo je CpOuja 1 U3 MOJTUTUYKUX 003Upa U noTpebda JaHac n06mIa u3BecHe
TpaHHIlE ¥ THMe IIPEACTaB/ba jeAHO aJAMUHUCTPATUBHO IOApYyYje, HeHa
TEPUTOPHjaTHA €r3UCTEHIM]ja je WIIAK jOII YBEK TOJIMKO HEejacHA /a ce He MOXKe
TOBOPUTH O HEKOj ApikaBU. JelHa TOJUTHYKA OpraHHW3aIlja, MOCTaB/beHa ca
CPIICKe CTpaHe y OOJIMKY HEKOT HapO/THOT ITOKPETAa, HE MOJXKE Ce TPAjHO OTPAaHUIUTH
Ha €KOHOMCKe Mepe M Ha cy30ujamy KOMyHKCTa Ha 7aToj Tepuropuju, Beh he
HY>KHO, U3 CBOje HAI[MOHAJIHE CBECTH, IIOCTAaBJbATU 3aXTE€BE KOjU, 003UPOM Ha JIaTy
CUTYyaIlujy, He MOTY Jia ce uciyHe. TakBU 3aXTeBH, KOjU cajia CTHKY KOMaHAyjyhem
reHepayly U sanoBeHUKY y CpOuju, U3 yCKOT OKBHPA CPIICKE BJIaJie Y OOJIUKY
MeMOpaHAyMa, Tajla Ou H3HUNAIU ca jeAHe IUPOKe HapoiHe 0ase U, mpema
OKOJIHOCTHMA Ou JonpuHOocHia moBehamwy y3HemupeHocTn y 3emsbu. CeM TOTra,
U3IJIe/|a MOTIYHO HEMOAHOIIJBUBO Jia ypeaoe, Koje cy yeJIoB/heHe nHTepecuMa Paj-
Xa, Jloja3e HA MUIIUbEHe Ipel jeIHy 3eMa/bCKy CKYNIINTHHY, 4YHje Ou ce
M3jallmbaBakbe Tala MOPaIo EHUTU KAa0 M3pa3 MPaBHE CBECTH YHUTABOT CPIICKOT
Hapoza”.!9

HeratuBan craB mpema HenuheBoj 3amuciu 3ay3eo je U KOMaHZAHT
JyI‘OI/ICTOKa reHepasl AjiekcaHzap ]Iep, 9uM Ta je o TomMe u3Bectuo II. Ba/:nep 20
KOjH je Takolje MpOIeHhUBa0 ey WJIEjy Ca CTAHOBUIITA HAjy>KUX HEMAYKUX BOjHO-
MPUBPEHUX HHTepeca. Jlep je y CBOM mHCMy BOjJHOM 3amoBefHUKY y Cpbuju,
renepaity Ilaysy bazepy, o 22. janyapa 1943. roiiHe, U3pUYHUTO Haryiacuo: “Mup
U peZ Ce HEOCHOPHO MOTY OAPKAaBaTU IPUHYJHUM CpPEJICTBMMA: aKO HMMa Ha
pacrosiaramky BOjHUX U HOJIUTUYKUX CHATa y IOBOJBHOM 0OMMY, OZ[p;KaBarbe pesia U
MHpa HHUje HUKakKap IocebaH IpobJsieM, MAKO ce He cMe TyOuTH u3 BHAa Ja
reorpadCKku yCJIOBH 3eMJbe OTEXKABajy CBAKy BOjHY W MOJHUTHYKY akiujy. Ho kaza
yIIpaBJbame 3eMJbOM MODAjy /1a BpIlle IpeTeKHO AoMahe cHare, ¥ TO Y HEMa4yKoM, a
He Y CPIICKOM HHTEpeCY, IOCTOjH yCJIe |, CUTyaruje ¢ ocobsseM y Pajxy, morpeba ga
ce 6ap JeJTMMHYHO MUDP U P, MOpajy OAp:;KaBaTH MoMohy AoMahux MOJTUIH]jCKUX
cHara. M3 Tor passora je u crBopeHa Cprcka jap:xkaBHa ctpaka. Ho Cprcka
JpPKaBHA CTpaXka M CBU OpraHu 6e30efHOCTH, KOju cy oOpas3oBaHu o7 momaher
eJIEMEHTAa, Cy, Ha KOHIIy KOHIIa, YTOJIUKO HENOY3/IJaHU IITO ce TU JbY/Ih He Oope 3a
HeKy uziejy. Jlok Hapoj, HeMa jeZiHe JIpiKaBHE H/ieje BOJUbE U JIOK My COIICTBEHH
pasym u ybehere He Oyay y/AWIN YHYTapHky CIPEMHOCT [Ja WAy 3ajelHO C
Hemaukowm, notiie Hehe y 3emsbu BiaazaTu Mup u pezi. Ho, Mory ce mpuHygIHUM
CPEZICTBIMA YCIIOCTABUTH CIHOJbAIIPH MUP U Pe€fi, I YUM IIPHUHYJA IOIYCTH,
ITOHOBO he ce jaBUTH HEMMPH, aKO He Joh)e 70 YHyTpalliber yMHpPema Hapoja.
Hemauka mpomaraHza je n0T/ie HeeHKacHa JIOK He MOXKe Jla HENpPUjaTesbCKOj
MpOIIaral/iu MMPOTHUB CTaBU IPOTHBIPOIATAH/y KOja IOYMBA HAa UIEOJIONIKOM Te-
mespy. Hemoryhe je HekoM 3eM/bOM KpO3 IyKH BPEMEHCKU MEPHOJ, MEXaHUUYKH
VIpaB/baTH U MPUMEHUBATH aJIMUHUCTPATUBHE METO/IE TI0 KOjUMa je Hapoz, caMo
objekat ynpassbara. 13 TUX pasJiora je y HeMauKOM HHTEPECY Jia I03/IpaBU CBAKH

19 ABUU, Mukporeka, HAB-H-T-501, pois. 256, Mm®. 924/26. ITucmo A. MajcHepa BojHOM
3anoBeAHUKY y Cpouju.

20 ABUIU, Muxkporeka, HAB-H-T-501, posn. 256, md. 936/29-34. IIucmo II. Bagepa
KoMaHzAaHTy Jyroucrtoka A. Jlepy, 15. janyap 1943.
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W/TE0JIONIKY TTOKPET KOjU HAPO/Y /aje HOBY *KMBOTHY XpabpOCT, KOjU IPOY3POKYyje
VHyTpallllhe CMUPEEe 1 UCTOBPEMEHO ycMepaBa Hapos Ha Hemauky”.2!

Nneja “Cpricke cesbauke 3a7pyKHe Ap:kaBe” Ha Taj HauwH Owia je
onemoryheHna y camom 3auetky. I'enepai I1. Bazep je 29. jaHyapa 1943. rofiuse, y
cBoM nucmy ynyhenom Mwunany Henquhy, jacHo craBuo /10 3Hama /1a je CTBapame
maTpujapxajiHe IpYIITBEHO-IpXKaBHE OpraHu3aldje y YyCJIOBUMAa OKyHaIldje
HempuxBaT/bBo. Hexuh je Mopao CTPUKTHO [la ce IpHUApKaBa HEMAYKHX
Hapehema U Jia Jiesyje y CKIaly ca HEMaYKOM OKYIIAaIlHOHOM ITOJIMTUKOM, C TUM /1a
6u mo 3aBpiieTky para Hemiu moriu fia no3Bosie ypehewe CpOuje Ha TakBUM
MPUHIIUIIIMA Koju 61 Hajbosbe o/iroBapaiv KOHIeNTy “HoBe EBpore”.22

HenvheBa KOHCTpYKI[Mja Koja je IIOYMBajia Ha KOMIHjU HAIMOHAJI-
conyjayimama, ¢aimszma, CpIicke UCTOpHje U MaTpujapXaJiHUX obuuaja, buia je y
mocTojehuM OKOJIHOCTHMA BeJIMKa Wiiy3uja. KOJHUKO Tof BEPHO CIIYKHO, OH HUje
Morao m3ahu W3 OKBHpa OKYyNMAlMOHOT cucreMa. [lcey/oMcTOpHjcKa TyMademwa,
COI[MOJIOIIKY Y30PU 1 aHAJIOTHjE Ca HATJIANIABAkheM CPIICKE HApPOZHE IICUXOJIOTH]E,
Owin cy mpuxBaT/bUBa W7EOJIONIKA (acazia, aldi He W peasHa 3aMHCA0, KOjy Ou
Hemuu /1o3BosiiM ¥ motmnoMaraiu. Kapakrep KBUCIAMHIIKOT pexxuma y Cpbuju,
YCIIOCTaBJbeH 1941. TOAMHE, MOTA0 Ce MEHATH, [1a U He3HATHO €BOJIyUPATH, aJId He
u 6utHOo mpomenutu. Hctuname Cpba, Kao M APYTUX apUjeBCKUX Hapoja, U
FbUXOBOT IPUPOJTHOT “pacHOT MHCTUKTA”, KOJU CMaTpa IMOPOIUILY, HAPOJ U PKABY
Ka0 HAajBUIIE BPEQHOCTH, HACYIIPOT MEHTAJIUTETY JeBpeja W “aHApXUCTUYKO-
MaTepHjaINCTUIKUM cxBaTamuMa’, HequheBa npomarasnza v COIMjaTHO-TIOJIUTH-
YKa /IeMaroruja yAoBoJbaBajie Cy HEMAUKUM 3aXT€BHMa U BJIACTUTHM IIOTJIEANMA
Ha KOMYHH3aM, ajJli HHUCY OHUJIM OCHOBA 32 /laBarbe KOHIIECHja Y CMHCJIY CTBaparbha
HOBOT MoJieJla Jp’KaBe, Koju OW JIONPUHEO jadyary KBHUCJIUHIIKOT DEXHUMa H
IMPOMEHU HETOBOT IIOJIOKAja y cucTeMy “HoBe EBpome”.

Konrneniyje o crajenkoj ApKaBu U3HETE Cy U IJIaCHO HarJIallleHe 1942. U
JIEJIOM 1943. TOAMHE, Ka/ia je U3IJIeAaIo /Ia je ca “KOMyHHUCTUUKOM arpecujoM” Ha
CPIICKH HApoJ 1e(OUHUTHBHO OKOHUYAHO U Tpeba IMPUIIPEMUTH OCHOBE 3a TpPajHHje
yobinuaBame usrieza “Hose CpbOuje” y XUTIepOBOM €BPOICKOM IIOPETKY II0CJIE
1m06eIOHOCHO OKOHYAHOT paTa IPOTHB 00JbIIEBU3MA U “3ala/IHUX IUIyTOKpaTHja”.
TeMesbu Te KOHIIEMIIUje MOJIA3MUIIN Cy Off PEATHOCTU CPIICKE arpapHe CTPYKTYpe U
yTHIaja ceJballlTBA Y ApPYIITBY Cpbuje. ¥ cesbaykoM MOpY I/IBILBajaHa je moce6Ha
KaTeropuja HajyTUIAjHUjUX T3B. CEOCKHUX JaoMahuHa, Kao Haj3/IpaBHjer jesrpa
He3axBaheHOr HH(beKuHJaMa CPIICKOM HAapOJly CTPAHUX H/IE0JIOTH]a. O6apajyhn ce
Ha JIEMOKDAaTHjy Kao HENPHUXBAT/hUB OOJIMK MOJUTHUKE opraHuzaiuje, Heauhesu
TEOPETHYAPY U IPOIATaHVCTH CY MTOJIBJIAYNIIN YJIOTY U 3Ha4aj Hapona. Teopujcka
U TOJIUTHYKA KOHCTPYKIHja “3a/ipy’KHE CTajIellKe JAp:KaBe HMaja je W Jpyre
WJIE0JIONIKE CACTOjKe, KOjU joj /1ajy mM3BecHe eKJIeKTUUYKe O3Hake. V3 u3BeneHe
aHaJM3€e jacHO Cce BUJM /Ia Ce HACTOje aMaJIraMHCATH HAIMOHAJICOIUjaTUCTHYKA
cxBarama ca uejaMa “HapOJHOT CPIICKOT cOIMjanu3Ma”, “3apy>KHOT COIHja-

» o«

ausma’”, “cpricke cesbauke apikaBe”. Veje mpey3uMaHe U3 HAIIMOHAJICOIHjATUCTH-

2t ABUU, Muxkpoteka, HAB-H-T-501, pos. 256, md. 927/937. ITucmo A. Jlepa BojHOM
3anoBeHUKY y Cpbuju, 22. jaHyap 1943. roguHe, ca oneHoM MemopaHzayma Biage Mrtana
'H. Hexuha.
22 ABUU, Muxkporeka, HAB-H-T-501, poa. 256, md. 955/962. — ITucmo II. Bagepa M.
Hepauhy 29. janyapa 1943.
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YKe JIOKTPUHE CIajajie Cy ce ca MPOU3BOJ/AHO TYMAaueHOM TPAAMIIHjOM CPIICKe
HCTOpUje U Ocy/laMa HeraTHBHOT UCKYCTBa BOJHO IopakeHe Jyrocjiasuje.

Hepnuhere uzeje Hucy morie fja mpol)y y ycI0BUMa KOHTPOJIMCAHE BJIACTH
O] CTpaHe HEMAUKHX BOjHUX U YIPABHUX MHCTaHIM. Kao 11To je mpomnasa y 3a4eTKy
KOHIIETIHja O HaIMOHAJIHOj nHTerparuju Cpba y ycjoBUMa OKymalvje, Tako HUje
mpuxBaheHa, Ma HU OXKUBOTBOPEHA, W/€ja O 3aAPYKHO], CTAJEINIKOj Ip:KaBH.
ITogpobHO mpencTaB/beHu pparMeHTu craBa A. MajcHepa u A. Jlepa mpema 0BOj
zamucau Henwha jacHO roBope 0O HeroBoj mojipeheHoj MO3uiluju, HemMohu Ja
HaMeTHE CBOja CXBaTama U Y KPajib0j JIMHUJU KBUCIIVHIIKO] MOCIYITHOCTH, YIIPKOC
CBUX IOKYIIIaja Jla IUTHE HUBO “CPIICKeE JIPKABHOCTH , 6ap /10 HUBoa BazaaHe HJ[X.
Hemnuma je 61I0 BHUINE HETO jaCHO Jla HbUXOBY OaJKAHCKY IOJIUTHUKY CIIPOBOIH
jemuHa karosmuka ap:kaBa H/IX, koja moxke rpaguTtu caBe3 ca Byrapckom y nme
okpykuBama CpoOwuje, IITO je IPUXBATUO U MHCIUPHUCAO CaM HEMAUKHU BPX V CKIIATY
ca CBojOM ouuriegHoM cpbodobujom. U MajcHep u Jlep crajasu cy Ha CTAHOBUIITY
7a je Cpbuja oxymanuoHa 30Ha, /ia OHA HMMa Jia TOC/Ty’KH OCTBAPEHY HEMAYKHX
BOJHUX U €KOHOMCKHUX MHTEpeca U Jia ce He MOXKe, jep HHje Y HeMauyKoM HHTepecy
Ka0 BPXOBHOM JIETEPMUHATOPY, IOMyCTUTH jauyarbe Hennhepe “mukrarype” u mohu
CPIICKOT KBHCJIMHIIIKOT PEXHMa y CMHCJIY IpeoOpaikaja OBOT Y MAapHOHETCKY
ZIP2KaBy.

190




<<
  /ASCII85EncodePages false
  /AllowTransparency false
  /AutoPositionEPSFiles true
  /AutoRotatePages /All
  /Binding /Left
  /CalGrayProfile (Dot Gain 20%)
  /CalRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CalCMYKProfile (U.S. Web Coated \050SWOP\051 v2)
  /sRGBProfile (sRGB IEC61966-2.1)
  /CannotEmbedFontPolicy /Warning
  /CompatibilityLevel 1.4
  /CompressObjects /Tags
  /CompressPages true
  /ConvertImagesToIndexed true
  /PassThroughJPEGImages true
  /CreateJDFFile false
  /CreateJobTicket false
  /DefaultRenderingIntent /Default
  /DetectBlends true
  /ColorConversionStrategy /LeaveColorUnchanged
  /DoThumbnails false
  /EmbedAllFonts true
  /EmbedJobOptions true
  /DSCReportingLevel 0
  /EmitDSCWarnings false
  /EndPage -1
  /ImageMemory 1048576
  /LockDistillerParams false
  /MaxSubsetPct 100
  /Optimize true
  /OPM 1
  /ParseDSCComments true
  /ParseDSCCommentsForDocInfo true
  /PreserveCopyPage true
  /PreserveEPSInfo true
  /PreserveHalftoneInfo false
  /PreserveOPIComments false
  /PreserveOverprintSettings true
  /StartPage 1
  /SubsetFonts true
  /TransferFunctionInfo /Apply
  /UCRandBGInfo /Preserve
  /UsePrologue false
  /ColorSettingsFile ()
  /AlwaysEmbed [ true
  ]
  /NeverEmbed [ true
  ]
  /AntiAliasColorImages false
  /DownsampleColorImages true
  /ColorImageDownsampleType /Bicubic
  /ColorImageResolution 300
  /ColorImageDepth -1
  /ColorImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeColorImages true
  /ColorImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterColorImages true
  /ColorImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /ColorACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /ColorImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000ColorACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000ColorImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasGrayImages false
  /DownsampleGrayImages true
  /GrayImageDownsampleType /Bicubic
  /GrayImageResolution 300
  /GrayImageDepth -1
  /GrayImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeGrayImages true
  /GrayImageFilter /DCTEncode
  /AutoFilterGrayImages true
  /GrayImageAutoFilterStrategy /JPEG
  /GrayACSImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /GrayImageDict <<
    /QFactor 0.15
    /HSamples [1 1 1 1] /VSamples [1 1 1 1]
  >>
  /JPEG2000GrayACSImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /JPEG2000GrayImageDict <<
    /TileWidth 256
    /TileHeight 256
    /Quality 30
  >>
  /AntiAliasMonoImages false
  /DownsampleMonoImages true
  /MonoImageDownsampleType /Bicubic
  /MonoImageResolution 1200
  /MonoImageDepth -1
  /MonoImageDownsampleThreshold 1.50000
  /EncodeMonoImages true
  /MonoImageFilter /CCITTFaxEncode
  /MonoImageDict <<
    /K -1
  >>
  /AllowPSXObjects false
  /PDFX1aCheck false
  /PDFX3Check false
  /PDFXCompliantPDFOnly false
  /PDFXNoTrimBoxError true
  /PDFXTrimBoxToMediaBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXSetBleedBoxToMediaBox true
  /PDFXBleedBoxToTrimBoxOffset [
    0.00000
    0.00000
    0.00000
    0.00000
  ]
  /PDFXOutputIntentProfile ()
  /PDFXOutputCondition ()
  /PDFXRegistryName (http://www.color.org)
  /PDFXTrapped /Unknown

  /Description <<
    /FRA <>
    /ENU (Use these settings to create PDF documents with higher image resolution for improved printing quality. The PDF documents can be opened with Acrobat and Reader 5.0 and later.)
    /JPN <FEFF3053306e8a2d5b9a306f30019ad889e350cf5ea6753b50cf3092542b308000200050004400460020658766f830924f5c62103059308b3068304d306b4f7f75283057307e30593002537052376642306e753b8cea3092670059279650306b4fdd306430533068304c3067304d307e305930023053306e8a2d5b9a30674f5c62103057305f00200050004400460020658766f8306f0020004100630072006f0062006100740020304a30883073002000520065006100640065007200200035002e003000204ee5964d30678868793a3067304d307e30593002>
    /DEU <>
    /PTB <>
    /DAN <>
    /NLD <>
    /ESP <>
    /SUO <>
    /ITA <>
    /NOR <>
    /SVE <>
  >>
>> setdistillerparams
<<
  /HWResolution [2400 2400]
  /PageSize [612.000 792.000]
>> setpagedevice


