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PREDGOVOR

Zbornik radova “Modeli kulturne politike u uslovima multikulturnih drustava
na Balkanu i evrointegracionih procesa”, koji je pred Vama, vezan je za istrazivacku
delatnost tima istrazivaca okupljenih oko projekta “Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu —
moguénosti regionalne 1 evropske integracije” (1310). Projekat realizuje Institut za
sociologiju Filozofskog fakulteta Univerziteta u Nisu, a podrzan je od strane Ministarstva
nauke 1 zastite zivotne stedine Republike Stbije.

Veliki broj istrazivaca sa prostora Balkana isti¢e da je u savremenosti u velikoj
meri marginalizovana uloga i odgovornost kulture u drustvenim promenama.
Valorizovanje dosadasnjih prakticnih dometa kulturne politike u balkanskim zemljama
zahteva urgentno pronalazenje optimalnog modela kulturne politike u funkciji razvoja
multikulturnih odnosa 1 podsticaja procesa regionalne i evropske integracije na
Balkanu. Uz uvazavanje osobenosti nacionalnih kultura balkanskih drustava, od
presudnog je znacaja afirmacija zajednicke kulturne akcije u funkciji razvoja Balkana
kao jedinstvenog, evropski orijentisanog kulturnog prostora. Ozivljavanju nove
kulturne atmosfere u medusobnom dijalogu pojedinaca i institucija i afirmaciji kulture
poverenja 1 saradnje medu balkanskih narodima, narocito bi trebalo da doprinesu
univerzitet i naucni poslenici.

Prilozi za ovaj skup poslali su nastavnici i saradnici iz univerzitetskih centara u
Nisu, Beogradu i Kosovskoj Mitrovici. Posebnu cast 1 zadovoljstvo nam cine radovi
kolega iz susednih balkanskih zemalja, Bugarske i Makedonije.

Posebnu zahvalnost dugujemo Ministarstvu za nauku i zastitu zivotne sredine
Republike Stbije na finansijskoj podrsci u pripremi i realizaciji naseg nauc¢nog skupa,
kao i Stampanju ovog zbornika radova.

U ime istrazivackog tima, zahvaljujemo na svakoj akademskoj kritici koja
moze da unapredi nau¢no saznanje i istrazivacku odgovornost u realizaciji naseg
projekta.

Priredivaci



PREFACE

The anthology entitled “Models of Cultural Policy Under the Conditions of
the Multicultural Societies at the Balkans and the Euro Integration Processes” is a
result of the research activities done by a team of scientists gathered together around the
projecton “Cultural and Ethnic Relations at the Balkans — Possibilities of Regional and
European Integration” (1310). The projectis realized by the Institute for Sociology of
the Faculty of Philosophy, University of Nis, with the support of the Ministry of
Science and Environment Protection of the Republic of Serbia.

A great number of researchers from the Balkans accentuate the fact that
nowadays the role and responsibility of culture in the ongoing social changes have
been pushed to the margins. In order to estimate the value of the practical results
achieved so far by the cultural politics in the Balkan countries, it is necessary to find as
soon as possible an optimal model of the cultural policy that would foster further
development of the multicultural relations and encourage the processes of the regional
and Buropean integration at the Balkans. Along with showing the respect for the
national cultures of the Balkan societies, it is of essential importance to promote the
common cultural action for the sake of further development of the Balkans as a
unique, Europe-oriented cultural space. The revival of a new cultural ambiance in the
mutual dialogue among individuals and institutions as well as the promotion of the
culture of trust and cooperation among the Balkan peoples should especially be
encouraged by the university and scientists.

The papers' authors are professors and assistants from the university centers
of Nis, Belgrade and Kosovska Mitrovica. We are especially honored and pleased to
have the papers submitted by our colleagues from the Bulgaria and Macedonia.

We are especially thankful to the Ministry of Science and Environment
Protection of the Republic of Serbia for financial support to the preparation and
realization of our scientific Conference as well as to the publication of these
Proceedings.

On behalf of the research team, I am expressing my gratitude for every
academic criticism that can improve scientific findings and research responsibility in
the projectrealization.

Editors
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KULTURNA POLITIKA KAO FAKTOR RAZVOJA 1
EVROINTEGRACIONIH PROCESA NA BALKANU*

Rezime

Autor najpre, definise pojam kulturne politike i daje moguén tipologiju kulturne politike u
razlicitim globalnim drustvenim sistemima u proslosti i savremenosti, Fadriavajuci se posebno na
eksplikaciji onib modela kulturne politike koji su eksponirani n savremenosti: etatisticki koncept
kulturne politike, korporativni koncept kulturne politike, etnopoliticki i gradanski multikenlturni
koncept kulturne politike.

Polazedi od tege da drustveni akteri, sopstvenom praksom stvaraju istoriju, antor ragmatra
gnalaj formiranja demokratske politicke kulture i kulturne politike, u cijem sredistn su pravo na
razlikn, [indsko dostojanstvo i etnicku tolerantnost i ravnopravnost.

Svojom analizom antor pokazuje da su moderna drustva po pravilu multikulturma i
multietnitka drustva sa slojevitim pluralnim identitetom gradanstva. Dajudi krititki osvrt na
etatisticki, etnopoliticki (etnocentristicki) i korporativni koncept kulturne politike, autor se Jalage 3a
izgradivanje modernog gradanskog demokratskog modela fulturne politike. U uslovima tranzicije i
modernizacije  savrementh balkanskibh drustava ovaj model multikulturne politike imao  bi
demokratski i civilizacijski potencijal, predstavljao bi faktor razveja i socijalne integracije i bio bi u
Sfunkciji evriointegracijskib procesa na Balkann.

Kijucne reci: kulturna politika, multikulturalizam, globalizacija, evrointegracija, Balkan

CULTURAL POLICY AS A FACTOR OF DEVELOPMENT AND EURO-
INTEGRATIING PROCESSES AT THE BALKANS

Summary

The anthor first defines the concept of cultural policy and gives a possible typology of the
cultural policy in the different, past and present global social systems while also giving special
explanations of those cultural policy models that are the most prominent nowadays, namely, the etatist
concept of cultural policy, the corporative concept of cultural policy, the ethno political and civil
multicultural concepts of cultural policy.

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — moguénosti regionalne i evropske integracije (1310), koji se
realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a finansira ga Ministarstvo nauke i zastite
zivotne sredine Republike Srbije.



KULTURNA POLITIKA KAO FAKTOR RAZVOJA I EVROINTEGRACIONIH PROCESA NA BALKANU

Starting from the assumption that social actors, by their own practice, make history, the
anthor discusses the importance of creating both a democratic political culture and cultural policy
centered on the right to difference, human dignity and ethnic tolerance and equality.

By bis analysis the author shows that the modern societies are, as a rule, multicnltural and
multiethnic ones with the layered plural identity of their citizenry. He gives a critical review of the
etatist, ethno political (ethnocentric) and corporative concepts of cultural policy and, at the same tine,
he is adyocating for creating a modern civil democratic model of cultural policy. Under the conditions of
transition and modernization of the contemporary Balkan societies, this model of cultural policy wonld
have democratic and civilization potentials; besides, it would also represent a factor of development and
social integration thus being in the function of Euro-integration processes at the Balkans.

Key Words: Cultural Policy, Multiculturalism, Globalisation, Eurointegration, Balkan

Uvodne napomene: Znacaj izuCavanja uloge kulture u drustvenim
promenama u savtemenosti Balkana

Ako podemo od teze da je drustvo proizvod interakcije ljudi naspram prirode
1 medusobno, te da je istorija delo drustvenih aktera, onda se u tom kontekstu moze
shvatiti aktivna, stvaralacka uloga coveka kao bio-socijalno-kulturnog bica. Covek nije
samo izraz drustvene sredine, vec i njen kreator. Kultura je njegova prava priroda, a
pravo na kulturu jedno od fundamentalnih ljudskih prava, kao pravo na rad i uslov
njegovog dostojanstva, razvoja 1 napretka drustva.

Polazedi od ove pretpostavke moguce je sagledati odnos licnosti, kulture i
razvoja kroz istoriju 1 u savremenosti. U nasem prilogu istrazujemo odnos kulture i
tranzicije, kao i ulogu kulture u savremenim drustvenim promenama na Balkanu.

Petnaestogodisnji bilans tranzicije na Balkanu pokazao je da je ona radikalan i
bolan proces prelaska iz jednog globalnog sistema u drugi. Karakter i smer tog procesa
mogu biti raznoliki. No, njegov zajednicki imenitelj oli¢en je u radikalnoj promeni koja
moze imati karakter konzervativne istorijske restauracije ili socijaldemokratske
inovacije. Bez obzira na ove alternative, on predstavlja: 1) slom starih sistema
vrednosti i vaspostavljanje novog, 2) razaranje stare i nastajanje nove drustvene
strukture i 3) pad starih i uspon novih socijalnih klasa i slojeva, novih aktera.

Duhovni metez u drustvima tranzicije treba da bude zamenjen novim idejnim
1 vrednosnim orijentirima. To, pak, predstavlja, posle haosa i anomije, uspostavljanje
novog reda, a to znaci, izmedu ostalog, i potrebu nove kulturne politike u funkciji
modernizacije 1 razvoja drustva i njegove evrointegracije.

Otuda su kultura, kulturni i etni¢ki odnosi na Balkanu izbili u prvi plan
socijalne akcije. Kulturna politika, kao instrument drustvenih aktera, treba da omogudi
novu reintegraciju, tj. demokratsku socijalnu integraciju u novonastajuci sistem, treba
da izgradi nove normativne orijentire, kao faktor modernizacije, demokratizacije i
razvoja, kao 1 podsticajne poluge jacanja procesa regionalne i evropske integracije na
Balkanu. U izgradivanju tog novog modela kulturne politike, u uslovima nastanka
pluralnog gradanskog multietnickog i multikulturnog drustva, znacajnu ulogu imaju,
pored kulture i umetnosti u uzem smislu, nauka, obrazovanje, univerzitet i sredstva
javnog informisanja.
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Ljubisa Mitrovi¢

Predmet kulturne politike i tipologija modela kulturne politike

Kultura je drustveni proizvod, ali i proizvoda¢ drustva. U nauci postoje
razlicite interpretacije prirode i uloge kulture u istorijskom razvoju ljudskog drustva.
Dve su dominantne: gulturalisticka i sociologistitka. Kulturalisti (Lesli Vajt i dr.) tvrde da
je kultura sui generis i da je ona naddeterminantna individui i drustvu, dok predstavnici
sociologisticke interpretacije (Dirkem 1 dr.) smatraju da je drustvo kompleksnija
tvorevina koja odreduje okvir ispoljavanja kulture kao drustvene pojave.

Medu nasim sociolozima najpotpuniju definiciju pojma kulture dao je Milos
17, isticudi da je ona “skup svih onih pojava i tvorevina koje je ¢ovek proizveo svojom
materijalnom i duhovnom aktivnoscu, a ¢iji se osnovni smisao sastoji u tome da se
olaksa odrzavanje, produzenje i napredak ljudskog drustva”. Iz ove definicije mogu se
specifikovati slede¢a znacenja kulture: “1) ona je proizvod covekove materijalne i
duhovne aktivnosti, tj. rada, 2) ona je istorijska i dinamicka pojava, 3) ona je
kumulativna pojava i posredstvom nje se obezbeduje kulturni kontinuitet, tj. sastavni
je deo progresa kao uzlazne komponente drustvenog kretanja, 4) sustinsko obelezje
kulture jeste da ona ima u osnovi ljudski, odnosno humanisticki karakter, tj. da sluzi
¢oveku 1 njegovoj emancipaciji”.!

Konkretno-istorijska realizacija drustvene uloge kulture posredovana je nizom
faktora: nivoom tehnoloske razvijenosti drustva, odnosom klasnih snaga, karakterom
socijalno-politicke organizacije drustva, razvijenoséu oblika drustvene svesti, itd. U
tom kontekstu, neophodno je sagledavati mesto i ulogu kulturne politike, kao
integrativnog dela drustvene politike u upravljanju drustvenim promenama. Bez obzira
na razlic¢ite interpretacije ovih pojmova, kulturna politika predstavlja instrument
drustvenih aktera i drustvenih sistema u funkciji razvoja ili odrzavanja status guo-a u
drustvu.

Predmet kulturne politlke je “proucavanje drustvenih, materijalnih,
institucionalnih 1 drugih aspekata razvitka kulturnog stvaralastva i moguénosti
rasprostiranja kulturnih vrednosti u krugu svih pripadnika jedne drustvene zajednice”.2
Amold Hanzger, u svojoj socijalnoj istoriji umetnosti i knjizevnosti, pokazuje klasno-
socijalnu uslovljenost kulturne politike u pojedinim istorijskim epohama, ali i
autonomnost pojedinih oblika umetnosti. On ukazuje da kulturna politika klasnog
drustva nosi u sebi elemente parcijalnost, jer izrazava tradicionalne interese vladajucih
klasa. Poljski sociolog Antonjina Kloskovska kulturnu politiku odreduje kao skup
principa i pravila, implicitnih 1 eksplicitnih, kojih se pridrzavaju javne i privatne
institucije dotirane zato da izvrSe uticaj na sredstva komuniciranja.> Francuski
istraziva¢ Klod Molar kulturnu politiku definiSe u duhu kulturnog inZenjeringa za koji
smatra da “predstavlja sposobnost da se optimalnim resenjima, u smislu kvaliteta,
izdataka i rokova, odgovori na na zahteve koje ispoljavaju partneri kulturnog zivota u
pogledu definisanja ciljeva, utvrdivanja programa, mobilizacije finansijskih sredstava i
tehnike realizacije projekata”.4

UIlie, M. (1971), Drustveni sistem i Rultura. Sociologija, Beograd, Rad, str. 255-256.

2 Prnjat, B. (1979), Kulturna politika, Beograd, Radnicka stampa, str. 7.

3 Kloskowska, A. (1969), La sociologie e les problemes de la politique culturalle, Communications, Paris, p.
183.

4 Molar, K. (2000), Kulturni ingenjering, Beogra, Clio, str. 5.



KULTURNA POLITIKA KAO FAKTOR RAZVOJA I EVROINTEGRACIONIH PROCESA NA BALKANU

U nasoj sociologiji pojmom kulturne politike bavila se nekolicina istrazivaca.
Ovde dajemo osvrt na neke definicije. Miodrag Rankovié kulturnu politiku definise kao
“skup drustvenih akcija i tendencija koje na organizovan nacin stimuli$u i usmeravaju
razvitak razvitak kulture na bazi ops$tih humanistickih principa u pravcu slobodnog
stvaranja i kulturno adekvatnog Sirenja autenti¢nih kulturnih vrednosti u krugu svih
pripadnika drustvene zajednice”.5 Branko Prujat kulturnu politiku definise kao “onaj
c¢inilac koji kulturni razvoj i kulturno stvaralastvo usmerava i uskladuje sa postojeéim
drustvenim odnosima. Ona na odluc¢ujuéi nacin odreduje uslove i1 moguénosti
kulturnog razvoja”.s Milena Dragicevic-Sesié kulturnu politiku definise kao “svesno
delovanje usmereno ka ostvarivanju drustveno prihvatljivih ciljeva u oblasti kulture”.?
UNESCO-va definicija kulturne politke @iz 1967. godine sa medunarodne
konferencije posveéene kulturnoj politici) glasi da se pod “kulturnom politikom
podrazumijeva suma svih svesnih i promisljenih postupaka, akcija ili odsustva akcija u
zajednici, ¢iji je cilj da se zadovolje izvesne kulturne potrebe preko optimalnog
kori$¢enja svih fizickih i ljudskih potencijala kojima u odredenom trenutku raspolaze
data zajednica”.

Ono $to je zajednicko svih ovim definicijama kulturne politike jeste svesno
delovanje usmereno na postizanje drustveno prihvatljivih ciljeva u oblasti kulture, uz
pomo¢ odgovaraju¢ih mera, instrumenata i aktiviranjem organizacija 1 institucija
razlicitih drustvenih aktera.

Istrazivaci uloge kulture u drustvenih promenama utvrdili su odredene
pravilnosti 1 definisali tipologiju razli¢itth modela kulturne politike. Jos je Lesk 1Vajt
definisao ulogu modela u shvatanju kulture, smatrajuéi da svaki model “koji ima
odredenu premisu i odredene razvojne principe, poseduje i specificne moguénosti, a
takode 1 sebi svojstvena ogranicenja”.?

U modelima kulturne politike izrazavaju se 1 uoblicavaju dominantni
istice Branko Prmjat, jedan model kulturne politike javlja se i “kao svojevrstan oblik
regulisanja 1 usaglasavanja duhovnih i kreativnih energija jednog drusva prema
vladajuéim drustvenim odnosima. U tom smislu, oni uslovljavaju 1 oblike ispoljavanja
kulturno-duhovnih snaga jednog drustva, ali znace i stvarno i potencijalno
ogranicavanje tih kulturno-duhovnih snaga”.10

U socioloskoj i kulturoloskoj literaturi postoji klasifikacija razli¢itih modela
kulturne politike. Slovenacki filozof Boris Majer svojevremeno je dao klasifikaciju
razlic¢itih tipova kulturne politike na: 1) tradicionalni, gradanski model kulturne politike
(vezan za trzi$no posredovanje, profitni sistem, industrijsku, masovnu kulturu), 2)
administrativno-estetski model (gde je kultura podredena drzavi).lt Hund i Kramer sve
oblike kulturne politike reduciraju na dva: tradicionalni i demokratski tip.
Tradicionalna kulturna politika stvaralastvo interpretira kao stvar pojedinca i fetisizira

5 Rankovi¢, M. (1974), Kultura i nekultura, Beograd, “Vuk Karadzi¢”, str. 196.

¢ Prnjat, B. (1979), Kulturna politika, Beograd, Radnicka Stampa, str. 43.

7 Dragicevi¢-Sesi¢, M. i B. Stojkovi¢ (1996), Kulturni menadment, animacija, marketing, Beograd, Clio, str. 40.
8 Citirano prema: Prnjat, B. (1979), Kulturna politika, Beograd, Radnicka stampa, str. 32.

 Vajt, L. (1970), Nauka o kulturi, Beograd, Kultura, str. 198.

10 Prnjat, B. (1979), Kulturna politika, Beograd, Radnicka stampa, str. 44.

11 Majer, B. (1970), Kultura izmedu drzave i trzista, Soczjalizanm, 7-8: 918.
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ga. Demokratska kulturna politika vidi svoj cilj u tome da razvija stvaralacke
moguénosti onih koji dosad nisu imali priliku da ih ispolje.12

Milena  Dragicevié-Sesié i Branimir -~ Stojkovié, u  svojoj studiji “Kultura,
menadzment, animacija i marketing” (1996), razlikuju Cetiri osnovna modela kulturne
politike: 1) fiberalni model kulturne politike (presudan znacaj pridaje se trzistu kulturnih
dobara, kulturnoj industriji namenjenoj publici masovne kulture, karakteristican je za
SAD), 2) drgavni (birokratski ili prosvetiteljski) model kulturne politike (prevlast drzave
koja preko svojih aparata kontrolise kulturu, centralisticki-administrativno je usmerava
i planira, primer Francuske, Svedske, ali, pre svega, Kine i ranije zemalja tzv.
socijalisticke zajednice), 3) nacionalno-emancipatorski model kulturne politike (vezan za
zemlje u razvoju, bivse kolonije, zemlje pod uticajem sovjetske prevlasti, primer za
Peru, Senegal, Estoniju), 4) paradrgavni model i model kulturne politike i kulturnog
Zivota u procesu tranzicije (kombinacija drzavnih uticaja 1 trzista, centralne i lokalne
vlasti /opstine, gradovi/, uloga umetnickih saveta kao paradrzavnih tela, civilnog
drustva, primer V. Britanije, Irske i zemalja u tranziciji).

Pregled ovih tipologija ukazuje da razli¢iti autori polaze od razlicitog principa
deobe, klasifikacije raznovrsnih konkretno-istorijskih oblika kulturne politike: neki od
globalnog sistema, drugi od klasne determinacije, tre¢i od dominantne uloge pojedinih
faktora u drustvenom razvoju ili nacinu upravljanja resursima kulture. Naravno, ovi
modeli ¢esto su jednostrani i nepotpuno izrazavaju kompleksnu stvarnost, tj. praksu
uredivanja odnosa u drustvu, kroz igru razvojnih aktera i nadina upravljanja
drustvenim promenama.

Savremena balkanska druStva — izmedu retradicionalizacije i
modernizacije

Posmatramo li savremena balkanska drustva u kljucu sociologije drustvenih

promena, mogli bismo konstatovati sledece:

1) da se ova drustva nalaze u procesu tranzicije,

2) da se od 1989. radikalno menja njthova drustvena struktura,

3) da veéina ovih drustava sledi strategiju neoliberalne zavisne
modernizacije,

4) da se u njima konstituiSe nov specifi¢ni stratifikacijski sistem, tj. nova
kompozicija klasa i slojeva,

5) da nove elite (privredne politicke 1 kulturne) slede obrasce zavisne
kolonijalne kulture,

6) da novonastala burzoazija sve viSe ima ponasanje poput kompradorske
burzoazije i lumpenburzoazije u Latinskoj Americi),

7) da  su razapeta izmedu retradicionalizacije 1  modernizacije
(retradicionalizacija se mnajéesée shvata kao povratak na kulturni
konzervativizam 1 izolacionizam, a modernizacija kao vesternizacija, tj.
amerikanizacija),

12 Citirano prema: Prnja, B. (1979), Kulturna politika, Beograd, Radnicka stampa, str. 21.
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8) ceo prostor se, u geopolitickom pogledu, nalazi na pod protektoratom,
pre svih, snaga NATO-a i njegovih satelita,

9) jednom reci, savremeni Balkan nalazi se na putu u zavisno drustvo, sa
modelom kapitalizma svetske poluperiferije i periferije,

10) ulazak u svetske integracione procese za Balkan je sudbonosan, jer od
toga Ce zavisiti brzina pacifikacije etno-politickih sukoba i otvaranje ovih
drustava za za modernizaciju i razvoj,

11) tranzicija i globalizacija Balkana dva su medusobno uslovljena procesa:
nema tranzicije bez globalizacije i obrnuto.

U potrazi za optimalnim modelom kulturne politike na Balkanu u
funkciji razvoja i evrointegracije

Balkanska drustva u tranziciji ¢ine iskorak iz stanja haosa i anomije ka
uspostavljanju novog poretka. Za iskorak iz sadasnjeg stanja kljucno pitanje je tretman
ljudskog faktora, kulturnog kapitala i uloga kulturne politke u drustvenim
promenama. Izborom neoliberalne politike drustvenog razvoja nastajuca elita kao da
je, fetiSizacijom trziSta, stavila u drugi plan kulturu. To ima pogubne posledice na
razvoj ovih drustava, koji se reducira na imititativnu, zavisnu modernizaciju i
“mekdonaldizaciju drustva”. Prec¢utno se prihvataju modeli kolonijalne kulture i
opravdava kulturni imperijalizam. Bez stabilne kulturne politike u funkciji ocuvanja
nacionalnog i kulturnog identiteta, tesko je odgovorno shvatiti zadatke na planu
razvoja i evrointegracije. Nove elite se dosta poklonicki ponasaju prema modelima i
preporukama koje se nude iz okruzenja (uzmimo npr. Srbiju).13

Analiziramo li pregled vodene kulturne politike u balkanskim zemljama od
1989. do danas, da se primetiti da su se iskristalisali nekoliko tipova: 1) kongervativni
model kulturne politike (vezan za strategiju retradicionalizacije i retribalizacije, koja
vodi refeudalizaciji bi¢a i svesti, etnocentrizmu i etnopolitici), 2) lberalni korporativni
trisni model kulturne politike (oslonjen na neoliberalnu strategiju zavisne
modernizacije, koji vodi u poluperiferno zavisno drustvo, gde je kultura prepustena
stihiji trziSta, 3) nekongervativni etatisticki model kulturne politike (sa naglaSenom
ulogom drzave u formiranju kulturne promene), 4) socjaldemokratski mesoviti model
kulturne politike (koji pociva na dvostrukoj igri, intervenciji vlasti i trzista i pluralizmu
aktera, od civilnog drustva, nevladinog sektora, preko ustanova kulture, trzista, do
uloge drzave, lokalnih organa /op$tina, regija, gradova/, aktera participativne
demokratije).

U uslovima balkanske savremenosti #ranzicja se najcesée shvatala kao magicni
klju¢ za put u moderno gradansko evropsko drustvo. Nazalost, u stvarnosti je taj put
bio ne put u buduénosti, ve¢ istorijska restauracija, put u zavisno periferno drustvo.
Na tom putu nova elita kao da je zaboravila na nauku i kulturu, tacnije, radije se
okrenula tudim kulturnim obrascima. Paralelno sa procesom retradicionalizacije tekao
je 1 proces imititativne modernizacije. Dok se deo populistickih aktera, zajedno sa

13 Ako je politika prethodnog rezima bila izolacionisticka, ova je nekriticki epigonska i vazalska. U tim
krajnostima ne moze se naéi klju¢ za razvoj Srbije i njenu evropsku integraciju.
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vecinskim delom stanovnistva, okretao tradiciji i ziveo u zaklonu “Soka proslosti”, deo
elite nekriticki se predao oponasanju zapadne elitisticke kulture, pracen
konzumistickom publikom masovne potrosacke kulture u urbanim sredinama.
Socijalno raslojavanje nastajuceg drustva uporedo je praceno kulturnim i duhovnim
podelama, sa brojnim implikacijama po razvoj.

Postavlja se pitanje: kgji je optimalni model fulturne politike u uslovima
savremenog razvoja balkanskih drustava i kako do njega doéi? Koja je uloga nauke u
njegovoj teorijskoj elaboraciji 1 koncipiranju?

Najpre, treba istaéi da bez racionalnog izbora i definisane globalne strategije
drustvenog razvoja tesko je precizno odrediti pravo mesto 1 ulogu pojedinih faktora
razvoja, a, pre svega, ulogu nauke kao klju¢nog resursa i kulture kao kapitalnog faktora
u savremenom drustvu. Izbor strategije globalnog drustvenog razvoja opredeljuje
tretman drugih faktora, njihovu hijerarhiju i sinhronizaciju u igti drustvenih promena.
Ovde dajemo neke grube ilustracije tog odnosa.

Izbor invergivne strategije retradicionalizacije v drustvenom razvoju, objektivno
gura kulturnu politiku u krilo drzave i crkvene hijerarhije.

Izbor strategije neoliberalne zavisne modernizacije kulturnu politiku podreduje
snagama trzisSnog fundamentalizma, gde je profit vrhovni arbitar svemu, pa i
kulturnim dobrima.

Izbor neokonzervativne strategije drustvenog razweja kulturu gura u posed drzave,
odnosno etatisticke regulacije 1 upravljanja.

Izbor  socijaldemokratske strategije drustvenog ragveja omogucio bi harmoni¢ni
razvoj kulture, u uslovima socijalno usmerene trzidne privrede i stvaranja drustva
ravnopravnih socijalnih sansi.

Nas$ je pledoaje za izbor i izgradivanje takve strategije globalnog drustvenog
razvoja, za tranziciju 1 globalizaciju sa ljudskim likom i socijalnom odgovornoséu, za
novo istorijsko partnerstvo rada i kapitala u funkciji razvoja, napretka i mira u svetu.
Za humani, odrzivi, integralni razvoj, kako je to definisao Frederik Major — u funkciji
svih, za sve!

Socijaldemokratska strategija drustvenog razvoja kulturu ravnopravno tretira u
njenom sadejstvu sa ekonomskim faktorom (trziste) i polittkom (drzava). U tom
kontekstu definisana kulturna politika ima aktivni stvaralacki karakter u drustvenim
promenama. Osnovne odrednice takvog koncepta i modela kulturne politike su:

1) ona je gradanska (jer izrazava gradanski princip i ravnopravnost razlicitih

identiteta civilnog drustva),

2) ona je multikulturna (ona nije etnocentricna, veé slojevita i

multiidentitetska),

3) ona je demokratsko-participativna (jer podsti¢e decentralizovan sistem

razvoja kulture — regije, gradovi, opstine),

4) ona je pluralisticka (jer racuna na brojne aktere kao stvaraoce i potrosace

kulture),

5) ona je razvojno-civilizacijska (jer sluzi kao faktor razvoja, drustvenog

progresa, u funkciji je novih proizvodnih snaga),
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6) ona je otvorena prema izazovima trziSta (ali ne i potpuno podredena
njegovim zakonitostima, kultura je jedan od klju¢nih elemenata razvoja
preduzetnistva 1 biznisa),

7) ona je humanisticko-emancipatorska (jer polazi od individue, ¢oveka i
njegovih potreba, u sluzbi je emancipatorskih pokreta),

8) ona je evropska (jer povezuje lokalne i univerzalne vrednosti, respektuje
raznolikost nacionalnih identiteta i povezuje nacionalne kulture u
jedinstven kulturni prostor.

Takva kulturna politika u sebi nosi, pored odrednice o neotudivom pravu

svake nacije na svoju kulturu i odrednice o univerzalnim, zajednickim vrednostima, o
planetarnom svetu, etiku globalizujuceg drustva i nastajuceg ujedinjenog ¢ovecanstva.

Ovakva kulturna politika respektuje pravo na razliku i1 bogatstvo

multikulturalizma. Ona je u funkciji svih delova drustva i stvara socijalne Sanse svim
slojevima da se izraze, ne samo kao potrosaci kulturnih dobara, ve¢ i kao stvaraoci
kulture.
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KULTURNA POLITIKA I KULTURA MIRA U USLOVIMA
MULTIKULTURNOG DRUSTVA NA BALKANU

Rezime

Polazeéi od pojmovnog odredjenja kulturne politike i odredujuci pojmovno kulturn mira, u
radu se ukazuje na neophodnost njibove poveganosti n uslovima multidisciplinarnog drustva nopste, a
posebno na Balkann. U kontekstu takvog pristupa se ukazuje na to da kultura mira predstavfja
onaj deo opste kulture koji obubvata vrednosti, wuverenja, stavove, simbole, skilonosti i obrasce
ponasanja u odnosu na mir kao uslov zajednitkog Zivota, to jest na ostvarivanje planetarne
bezbednosti, kao uslov opstanka i raguoja globalnog drustva, regiona, driava i pojedinaca na planeti
Zemlji. Svojim sadrajima, (ije ostvarivanje treba da obezbedi kulturna politika, ona treba da
potisne i kulture nasilje, agresivnost i doprinese ostvarivanu mira i begbednosti na nacionalnom,
regionalnom i globalnom niovu. U radu se nkazuje i na angagovanje UNESKO-a na ostvarivanjn
kulture mira i kulturne politike, ukaznje na subjekte njihovog ostvarivanja i na potrebu i moguinosti
njihovog ostvarivanja u prostoru Balkana.

Kijucne reci: kulturna politika, kultura mira, multikulturalizam, Balkan

CULTURAL POLICY AND CULTURE IN THE CONDITIONS OF
MULTICULTURAL SOCIETY IN THE BALKANS

Summary

Starting from notional determination of cultural policy and determining the policy of peace in
conceptual terms, the paper has indicated the necessity of their interconnectedness in the conditions of
multicnltural society in general, and particularly in the Balkans. In the context of such an approach it
bas been pointed to the fact that the culture of peace presents the part of general culture which
encompasses values, beliefs, attitudes, symbols, preferences and behaviour patterns regarding peace as a
precondition of shared life, i.e. the realization of planetary safety has been considered as an essential
condition of survival and development of global society, of regions, states and individuals at the planet
Earth. Cultural policy, ensuring the realization of its contents, should suppress violence and aggression
and contribute to establishing peace and safety at national, regional and global level. The engagement
of UNESCO has also been pointed to in the paper, with its efforts to realize the peace culture and
cultural policy, as well as their subjects and the need and possibility to fulfil their strivings in the
Balkans.

Key Words: Cultural Policy, Culture in the Conditions, Multiculturalism, Balkan
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1.

Istrazivanje i promisljanje modela kulturne politike u uslovima multikulturnog
drustva na Balkanu mora polaziti ne samo od pojmovnog odredivanja kulturne
politike, ve¢ 7 od shvatanja i razmatranja sadréaja i nacaja “kulture mira” u savremenom
lobalizovanom drustvn. Jer, kao $to su posle Drugog svetskog rata postojali napoti da se
definiSe kulturna politika sa ciljem da se sagledaju nova znacenja kulture u kontekstu
ondasnjih socijalnih, ekonomskih 1 politickih preobrazaja i naucno-tehnickog
progresal, tako krajem 20 i pocetkom 21 veka postoje nastojanja da se u uslovima
visokih tehnologija, globalizacije drustva i dinamicke transformacije kulture,
ekonomije i politike definiSe “kultura mira”. Ljudima je neophodan mir koji bi
omogucio u uslovima procvata razvoj 1 bezbednost. Jer, jedna od osnovnibh potreba
ostvarivanja postojanosti (bezbednosti i efikasnog razvoja) naseg sveta je potreba ga promenom svib
kulturnih paradigmi koji pretpostavijaju nasifje. Stvaranje globalnih i regionalnih “sistema
kulture mira” treba da nastane pomocu objektivnih uravnotezenih etickih sredstava
masovnih informacija. Taj novi sistem kulture mira i saznanja sa njom, treba efektivno
da porazi atmosferu nepoverenja, konflikata i rata u globalnom “svetskom” drustvu, ili
kako neki kazu u nasem “globalnom selu”.2 Kultura mira treba da dovede do moralno-
eticke regulacije medunarodnih odnosa, a fokus tog regulisanja, iako to mozda zvuci
paradoksalno, ¢ini zastita covekom sazdate civilizacije od samog coveka, od njegove
agresivnosti, od uniStavanja resursa i narusavanja njegove sopstvene eckoloske sredine
zivljenja.3

U cilju boljeg razumevanja nastanka, sadrzaja, uloge 1 znacaja “kulture mira” i
njene poveganosti sa kulturnom politikom, ¢inimo osvrt na pojmovno odredenje kulturne
politike. Ali, pre toga ukazujemo da u nasim razmatranjima ukazujemo na shvatanje
kulture od koga se polazi u definisanju kulturne politike. Kw/tura predstavlja ukupnost
materijalnih 1 duhovnih tvorevina drustva, i njen osnovni smisao sastoji se u naporu za
odrzavanje, produzetak i napredak ljudskog drustva i pojedinca u njemu.+ “Kultura je i
najvisi izvor covekovog stvaralastva, koji je uvek manje ili vise istorijski i okolnostima
uslovljen. A humanost je osnovno nacelo vrednovanja i smisla kulture.”s Ovako
pojmovno odredena kultura je danas “zakoracila u samo srediste ljudskog Zzivota,
materijalne proizvodnje, postala uticajni cinilac oblikovanja ljudskih potreba i
drustvenih ciljeva; ona sudeluje u drustvenim borbama i pretpostavlja politicko
odlucivanje”.s Zato nastaje potreba, u drugoj polovini 20 i pocetkom 21 veka,

1 Branko Prnjat, Politika (kulturna), Beograd, Enciklopedija politicke kulture, “Savremena administracija”,
1993, str. 886.

2 A. Axaponwu, Kyremypa mupa, y 1aobasucmuka — suyuxaonedus, Mocksa, LIHIIIT “Amanor”, OAO
MsaareapctBo “Paayr”, 2003, crp. 499.

3 Anekcanpap Kawro, Aunamuxa mupomsopueckozo nomenyuana weaosewcmsa, Mocksa, y “Besomacnocr
EBpoasun”, 3 (9)/2002. crp. 118.

4 Opéirnije videti: B. V. Crermun, Kyemypa, y Coyuonoeuueckas suyuraonedus, Mocksa, “Msrcas”, 2003, ctp.
525-529.

5 Ratko Bozovié, Kultura w Enciklopedija politiike kulture, Beograd, “Savremena administracija”, 1993, str.
375.

¢ Branko Prnjat, cit. delo, str. 386.
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odredivanja politike, kao svesne i organizovane drustvene delatnosti u cilju postizanja
odredenih viljeva u drustvu odredenim sredstvima’, prema kultuti, tj. definisanja kulturne
politike. Kulturna politika u tom vremenu postaje aktualna jer kultura poseduje snagu
koja menja drustvene okolnosti. Njen znacaj povezan je sa hiperkulturacijom
zasnovanom na delovanju masovne kulture i hiperpolitizacijom koja podrazumeva
delovanje politike kao sveobuhvatne sile koja postaje totalitarna. Znaiaj kulturne politike
dobija planetarni karakter, ona postaje pstedrustvena potreba u svetu koji se sve vise ujedinjuje, zato
njeno definisanje postaje i predmet interesovanja i akcije UNESK-a. Na dve svoje
medunarodne konferencije koje je ova medunarodna organizacija organizovala
(Monako, 1967 i Meksiko, 1982) ona se bavila problemom definisanja kulturne
politike. Usvojenim zakljuCcima &wulturna politika se definise kao unkupnost svesnib i
promisiienih postupaka i akcija (i je cifj Zadovoljavanje igvesne kulturne potrebe ug optimalno
koriséenje svibh fizickib i fudskib potencijala kojima u odredenom trenutku raspolaze
zajednica. Slicna shvatanja kulturne politike imaju i teoreti¢ari kulture. Pod kulturnom
politikom podrazumevaju podsticajne aktivnosti drzave, povezane sa svim oblastima
umetnosti, rekreacije i slobodnog vremena.t Kulturna politika shvata se i kao
usmeravajuéi stav drustva prema kulturi, ona usmerava kulturnu delatnost drustva,
odredujudi ciljeve te delatnosti i sredstva pomocu kojih se to usmeravanje ostvaruje
(M. 1li¢). Ali se kwulturna politika odreduje i kao nkupnost planetarnib knlturnib akcija na
temelju - globalne vigije drustvenog razvitka, odredenih kulturnih potreba i zatecenog
kulturnog standarda.’ Bez namere da kriticki analiziramo postojece definicije kulturne
politike, smatramo da je ova njena definicija koja sadrzi u sebi i iskaz da kulturna
politika predstavlja wkupnost planetarnib kulturnib akcija na temelju globalne vizije drustvenog
ragvitka, najpogodnija za sagledavanje odnosa kulturne politike i kulture mira, $to proizilazi
iz zadataka i sadrzine kulture mira.

Opsta kultura je slozena sfera u kojoj se reflektuju tekovine i iskustva
duhovnog razvitka na svim podrucjima zivota. Kultura mira predstavlja onaj deo opste
kulture koji obuhvata vrednosti, nverenja, stavove, simbole, sklonosti i obrasce ponasanja u odnosu
na mir kao uslov ajednickog Zivota, ¥. na ostvarivanje sveopste planetarne bezbednosti, kao uslova
opstanka i ragvoja globalnog drustva, regiona, pojedinib drdava i pojedinaca na planeti zemiji.
Ovako pojmovno odredena “kultura mira” treba da doprinese ostvarivanju slede¢ih
osnovnih ciljeva. Prvo, da eliminiSe kulturne i etnicke korene nasilja, konflikata, terora i
ratnih dejstava. Drugo, da doprinese izgradivanju harmoni¢nih mostova kulture,
razumevanja i uvazavanja medu ljudima, etnosima i drzavama. Tre, da omogudi
stvaranje 1 razvitak globalne kulture mira na nacionalnom i globalnom planu. Cetvrto,
da doprinese propagiranju i razumevanju instituta “globalnog gradanina” i globalnog
gradanstva pomocu pluralisticke globalne kulture. Peto, da doprinese propagandi
“novosti u kulturi” bez faktografskog materijala o nailju.l® Za ragwvijanje kulture mira,

7 Najdan Pasi¢, Politika, u Politicka enciklopedjja, Beograd, “Savremena administracija”, 1975, str. 787-791.

8 Opéirnije videti: S. Minel, Kulturna politika n gradovima, Beograd, Zavod za proucavanje kulturnog
razvitka, 1982.

9 Opsirnije videti: T. Martinovi¢, Kultura i samoodredenje, Zagreb, Cenade, 1986.

10 A. Axopoun, cit. rad, str. 499.
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driava kao najznacainiji subjekt kulturne politike, ima nalanu wlogn. Ona kulturnom
politikom usmerava kulturnu delatnost drustva i odreduje ciljeve te delatnosti, pa te
delatnosti, uz sagledavanje globalne vizije drustvenog razvitka, treba da usmerava i na
razvijanje kulture mira. U ovom smislu drzava ima vaznu ulogu zato $to nosi glavnu
odgovornost za obezbedivanje demokratskih principa, ostvarivanje harmonic¢nih
odnosa izmedu coveka, drustva i zivotne sredine i ostvarivanje stvaralacke saradnje
medu svim partnerima gradanskog drustva.!!

2.

U izlaganju sadrzaja kulture mira treba poci od saznanja da se kultura u
filozofskom, umetnickom i istorijskom pojavljivanju, javlja kao znacajna pokretacka
snaga svih mogudih transformacija, budu¢i posrednik u predaji ideja, intelektualnih
vrednosti izmedu pokoljenja. Ona pokazuje sposobnost postedovanja izmedu
civilizacija 1 moze postati most razumevanja i medusobnog priznavanja osnovnih
opstecovecanskih nasleda. Kultura se javlja istovremeno i zastitnom i proizvodackom snagom
predajuli kulturne obrasce proslog, savremenog i buduleg i nacajnim elementima ponasanja,
ukoliko ovlada novim odnosima, vrednostima i normama koje novi sistem moze
razviti. Uz fo ona se javija i kljucnim faktorom zastite globalnog sveta. Propagirajuci
uvazavanje drugih, identitet kultura, doprinosi resavanju sporova i konflikata mirnim
sredstvima i time uvecava moguénost mira. Medutim, woguce je da kultura ima i suprotne
ciljeve i posledice, ako kulturni sistem podstrekava filozofske i psiholoske postavke na
egoizam, nepoverenje 1 poricanje drugih uz poziv na nasilje kao sredstvo resavanja
sporova i konflikata. U ovom slucaju ona ne doprinosi usaglasavanju i reSavanju
sporova 1 konflikata mirnim putem, ve¢ doprinosi stvaranju nesigurnosti, ugrozava mir
i moze dovesti Covecanstvo u opasnost. Zafo je potrebno raditi na sprecavanju,
predupredivanju, ovakve upotrebe kulture, ragvojem kulture mira. Ovakva aktivnost dobija na
znacaju sa Sirenjem talasa terorizma, posebno samoubilackog, koji je sve prisutniji kao
globalna pojava u savremenom svetu. U stvari, globalni terorizam wukaguje na potrebu
uspostavijanja slobodnog “sistema knlture mira”, kao jednog od osnovnib zadataka lovecanstva.
Upravo zato jedna od znacajnih promena u svetu treba da bude izgradivanje 1 Sirenje
postojee globalne i regionalne kulture mira. U ostvarivanju ovog cilja znacajan
doprinos treba da pruze drzave, pridobijajuéi za ovaj cilj poslanike kulture (pisce,
rezisere, televizijske producente, dramaturge, pesnike) sto bi doprinelo proterivanju iz
umetnosti nasilja 1 agresivnosti kao ugrozavajuceg faktora sigurnosti i mira. Uz to bilo
bi vrlo znacajno ako bi vlade, i druge nacionalne organizacije, obezbedivale, finansirale
1 propagiranje kulture mira.

Kultura mira svojim sadrajima treba da potisne iz kulture nasifje, agresivnost i terorizanm
(posebno fenomen terorista samonbica) i doprinese ostvarivanju mira i begbednosti na nacionalnom,
regionalnom i globalnom nivon. U tom cilju kwultura mira mora u sebi sadrzati sledece
elemente. Pryo, “sistem kulture i komunikacije u ime mira” koji ukljucuje filmove, igre,
besede sa kulturnim poslenicima, filozofima i istrazivacima, koji ¢e uticati na sve sfere

11 Aaexcampap Kamro, cit. rad, str. 106.
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drustvenog, duhovnog i moralnog zivota, potiskujuéi fakta koja mogu provocirajuéi
agresiju i nasilje posredno ugrozavati mir i bezbednost drustva, regiona, drzave i
pojedinca. Drugo, organizaciju mocne 1 siroke mreze sistema masovne informacione i
telekomunikacione komunikacije u ime mira, koja bi funkcionisala na nacionalnom,
regionalnom 1 globalnom nivou, uz podrsku regionalnih i globalnih sistema kulture
mira. Trede, “istrazivanje mira” i “obrazovanje u duhu kulture mira” kao predmeta na
svim nivoima obrazovanja, prilagodeni vrsti i nivou obrazovanja i obrazovanje
odraslih za kulturu mira kroz razne forme. Cetﬁﬁo, $iroku mrezu muzeja mira (po
ugledu na muzej u Japanu) koji predstavljaju funkcionalnu osnovu informisanja o
delatnosti u ime mira. Peto, istrazivanje mira u okviru projekata OUN-a i UNESK-a i
raznih nedrzavnih organizacija kulture mira i osnivanje “internet-sajta” u ime mira i
mirovni program sa veb stranicom za informacije o regionalnoj i globalnoj delatnosti u
ime mira.”2 Ostvarivanje ovog sadrzaja kulture mira zavisi od delovanja ljudi, jer, covek
je stvaralacka sila drustvenog zivota “i to kako on deluje u znacajnoj meri
predodreduje karakter sveukupnog dejstva grupe, kolektiva i celog drustva.”i? pa i
ostvarivanje kulture mira. A kako se radi o globalnoj pojavi, koja se moze ostvariti
intelektualno-moralnim naporom, to njeno ostvarenj predpostavlja 1 razvijen
medunarodni moral. Takav moral postoji i izrazava tendenciju formiranja globalnih
parametara regulisanja u svetskom drustvu, a odnosi medu ljudima 1 medu drzavama
razlikuje se moralno pomocéu prihvacenih opstecovecanskih normi4 I u
medunarodnom moralu na prelasku iz 20 u 21 vek ima elemenata koji ukazujn da postoji
moguénost moralne podrske ostvarivanju kulture mira. Sadrzaj tog morala opredeljuju: borba
za mir, obezbedenje sprovodljivog demokratskog mira; proucavanje medunarodnih
odnosa na principima humanizma, demokratije; usaglasavanje nacionalnih, regionalnih
1 opsteplanetarnih interesa; iskljucivanje nacionalnog egoizma; globalno duhovna
ekspanzija; sloboda i prava, posebno pravo na mir i na zivot; .... o¢uvanje ljudskog
roda kao bioloskog vida ljudske civilizacije.!5

Medutim, razvoj kulture mira nije samo pitanje moralnih odnosa prema
ocuvanju mira 1 ostvativanju bezbednosti, ve¢ i zadatak pored driava i mnogih
medunarodnib organizacija a pre svega OUN-a i UNESK-a. Organizacija ujedinjenih nacija
imajudi za svoj osnovni cilj i zadatak oCuvanje mira, nastojae da obezbedi socijalnu
osnovu mira, iniciralo je i program “kulture mira”. Najznacajniji zadaci tog Programa
su: prvo, formiranje visoke politicke kulture u njenom savremenom poimanju i razrada
metoda prevazilazenja meduetnicke netrpeljivosti. Drugo, obezbedenje politicke
bezbednosti 1 demokratije normama ponasanja u kojima upravljanje konfliktima ne bi
imalo za posledicu razrusavanje jedinstva i efektivno funkcionisanje drustva. Tred,
ucesée naucnika u razradi i ostvarivanju programa “kultura mira” kako bi se on
postavio na nau¢nu osnovu i obezbedilo prosirenje postojeéeg znanja na mirotvornu

12 A. AxopHw, cit. rad, str. 500-501.

13 Aaexcampap Kanro, cit. rad, str. 88.

14 Opsirnije autor je o ovome pisao u radu Planetarna civilizacija i kunlturni pluralizam, zbot. radova Ogledi i
nastava, Pirot, 2000, str. 3-11.

15 Aaexcampap Kanro, cit. rad, str. 117-118.
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problematiku, posebno znanja iz konfliktologije kako bi se efikasno predupredivali
konflikti i resavali dijalogom.is Cesrto, rasprostiranje - Sirenje znanja o miru kroz
kulturne aktivnosti 1 obrazovanje. Pefo, Sirenje kulture mira razradujuci njene socijalne,
socijalno-politicke, socijalno-eticke i humanisticke aspekte, dajuéi nove impulse u
razvijanju uloge mas-medija, Sirenju slobode i prava gradana i njihovoj mobilizaciji u
ostvarivanju drustvenog progresa.l” U kontekstu ovakvog pristupa zadacima programa
“kultura mira” poseban znacaj dobija “medunarodno vaspitanje”. Naime, kako se
istice u dokumentima u kojima se ono zagovara, ono treba da priblizi coveku nov
sistem vrednosti koji nastaje krupnim promenama u savremenoj eposi, nov etnicki
princip primeren realnoj savremenosti.1s

Iz prethodnih razmatranja o kulturnoj politici i kulturi mira proizilazi da su to
dva pojma koja se ne suprotstavljaju, ve¢ su na neki nacin komplementarni. Naime
savremena kulturna politika, u uslovima regionalizacije i globalizacije mora u svoje
sadrzaje uneti mnoge  stavove iz sadrzaja kulture mira mora polaziti 1 od stavova i
zahteva kulturne politike pojedinih drézava. Medutim, kakv ¢ée to odnos biti u
pojedinim, konkretnim slucajevima, drzavama i regionima zavisi od vise okolnosti koje
su rezultat kako istorijskog razvoja tako i odnosa snaga u savremenoj globalnoj
drustvenoj realnosti, ispunjenom raznim protivure¢nostima.

U promisljanju modela kulturne politike na Balkanu treba uzeti u obuzir i
postojanje programa “kulture mira”, njegovu medunarodnu verifikaciju i planetarni
znacaj, uz uvazavanje multikulturne stvarnosti ne samo na Balkanu kao regionu, ve¢ i
u vedini, skoro svim, balkanskim drzavama. U kontekstu takvog pristupa u postupku
modeliranja kulturne politike u pojedinim drzavama, treba promisliti kategorije i
paradigme kulture mira, utvrditi Sta one znace 1 mogu znaciti u konkretnim uslovima,
posebno multikulturalnosti i etnickih odnosa (njihove napetosti ili normalnih odnosa)
u pojedinim drzavama 1 koje su posledice njihovog prihvatanja i ugradivanja u
kulturnu politiku, a koje njihovog ne uzimanja u obzit.

U ovakvom pristupu treba razmotriti veéi broj pitanja, od kojih se ¢ini da tri
zasluzuju posebnu paznju. Prmo, da i se moze govoriti o potrebi i moguénosti
zasnivanja “regionalne kulture mira Balkana”, ili “balkanske kulture” i potreba njenog
oformljenja, onda treba promisliti njen sadrzaj, kojim ciljevima ona treba da sluzi, i $ta
bi bilo specifi¢no za nju i kakav bi bio njen odnos prema “opstoj kulturi mira”. Drugo,
da li postoji potreba za “balkanskim vaspitanjem i obrazovanjem”. Ako postoji koji bi
bili njihovi sadrzaji i ostvarivanju kojih ciljeva treba da sluzi ostvativanje tih sadrzaja.1
Trece, da li postoji potreba 1 moguénost stvaranja nekih “muzeja mira na Balkanu” u
nekim od balkanskih drzava (poput japanskog iskustva) ili sli¢nih ustanova koje bi bile

16 Opsirnije o ovome autor je pisao u radu Naucnici i dijalog civilizacija, Novi Sad, “Pedagoska stvarnost”, 7-
8/2003, str. 537-545.

17 Aaexcampap Kanro, cit. rad, str. 97-98.

18 Tbid, str. 123.

19 Autor je na izvestan nacin o tome pisao u radu Obragovanje — integracioni faktor balkanske saradnje, Nis,
Zbornik radova “Kultura u procesima razvoja, regionalizacije i evrointegracije na Balkanu”, 2003, str.
281-288.
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primerene balkanskoj stvarnosti sa stanovista oCuvanja mira i bezbednosti ne samo na
Balkanu, pojedinim njegovim drzavama i Sire, na globalnom planu.

% %k 3k

Ovim razmatranjima i ukazivanjima na moguca pitanja u razmatranju
uoblicavanja modela kulturne politike i njenog odnosa prema “kulturi mira”, autor nije
imao ambiciju potpunog elaboriranja ovog problema. Njegova ambicija je bila, i ostala,
da isprovocira njegovo svestranije i dublije empirijsko istrazivanje i teotijsko
promisljanje. Ako je tome dao skroman doprinos, njegov trud nece biti uzaludan.
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KYATYPHATA ITOAWMTHIKA B CUTYAILIMA HA COLIMTAAHA
ITPOMAHA - M13PA3 HA IIOAMMTHUYECKATA KYATYPA HA
YITPABAABAIIIMTE (KyATypHO-KpUTHYECKH aHAAU3)

Peszrome

B npedsacanus mexcm ce nocmasa memama 3a uMarermnama HanpeHaniocn 6s6
Dykyuume Ha Kyamypama: om eona cmpara 0a apanmupa  coyuasHama npueMcmeeHoc,
pecnexmustio da noddspaa coynasama cmamura, a om 0pyea - 0a ceHepupa coyuatia npPoMatd,
coomeenmno  0a  nopancda U Kamasusupa urosayuy. Paseaencda ce  xongauxmrem  mescdy
menoenyuume KoM mpaduyuonasuss;M U MoOePHUSAYUA 6 OUHAMUYHA COYUANA CUMYAYUA Ha
npexod. Obuecnsomo ce pasenenoa cucmeMHo-OUHaMUUHO Kamo CHPeMAO ce KoM ONmUMyM
oeudcerte, COOINABEHO 0T NOCHIOANHA OUNAMUKA U OMIHOCUIIEANA  CIamuka, o0besnedasaryi
COOMBENIHO NPUCMCEINBEHOCI U MEHAUBOCIL.

B mosu  konmexcm ca  nomspoenu  acnexmume:  Kyamusupare Ha - noAuUmuHecKa
adeKsamnocm U adexeamioc 6 ynpaeaenueno ta Kyamyprume npoyecu. Ouepmany ca naxou
nperedpeceani 6 anansusume emusecki, ecmenudecKy U YnpasaeHcku @arkmopt, ¢ 6AUAHUE 65PXY
COYUanHUa NPexoo, espourmespaniusHume npoyect,, MeHOCHYUANA KM MYJMUKYANYPHOI U
KYAmypHa OUHaMUKa Kamo yaao.

Kyampyprama noaumura ce pasenemwda xamo xoHyeHmpupar uspas wa noaumudeckama
Kyamypa wa ynpasassamume. 11Ipasu ce onum sa pasuumarie na ocoberocmume Ha noAUNMUKama 6
cpepama ta Kyanypama 6 buieapus caed 1989 eodura 6 xowmexcma Ha coyuantun npexoo u
espounmezpayusnma. Anasusupana e ynpasaenckama npocpama na HACB u Saxona 3a saxpusa
U passumue Ha K)Amypanida ¢ yea Yemaroeaeare Ha 0CHOBHUINE UM XaPaKmepUucmuKiy.

Karouosu  oymu: — xysmpypra  noaumuxa,  ynpasaenue,  nosumudecka  Kyamypa,
Kyamuguparie, mpaduyonasussM, uHoamueHocnl, naPatuseM, nocmMo0epHocH

KULTURNA POLITIKA U SITUACIJI SOCIJALNIH PROMENA - IZRAZ
POLITICKE KULTURE UPRAVLJACA (Kulturno-kriti¢ka analiza)

Rezime

Razmatraju se pitanja bitna za funkcije kulture: 5 jedne strane, to je socijalni kontinuitet i
odravanje socijalne statike, a s druge, generisane socijalne promene koje poradaju socijalne inovacije.



KVATVPHATA TTOAUTHKA B CUTVALMA HA COLIMAAHA TIPOMAHA — MI3PA3 HA...

Ragmatra se, takode, konfliktno stanje izmedu tradicionalizma i modernizacije u dinamiingg
Sitnaciji tranzicije. S ovog gledista, drustvo je spoj stalne dinamifke i relativne statike, koje osiguravaju
Istovremeno i Rontinuitet i igmen.

U ovom se kontekstn trage aspekti politicke adekvatnosti u upravijanju kulturnim
procesima. Ukazuje se na neke u analigama apostavijane cinjenice efickoyg, estetskog i upravijackog
karaktera Roje utitn na socijalnn tranzicijn, evrointegracijn, tendencijn multiknlturalnosti i na
kulturnu dinamikn u celin.

Dakle, kulturna politika ragmatra se kao igraz politicke kulture viasti. Predstavijen je
Jedan od moguéih prilaza ga tumacenje osobina politike n oblasti kulture n Bugarskoj posle 1989.
godine, u kontekstu socijalne trangicije i evrointegracije. Podvrgnuti su analizi politicki program
vladajuée koaliciie NDSV” (Nacionalni pokret Simeon Drugi) i Zakon ga zastitn i ragvoj kulture
u potragi 3a njihovim osnovnim karakteristikama.

Kijucne reci: kulturna politika, viast, politika kultura, kultivisanje, tradicionalizam,
inovacije, pluralizam, postmodernizanm

3a cMucasa 1 PYHKIIUUTE HA KyATypaTa

Kyarypara karo coenndHYHO-YOBEIIKA IIPOABA HA  IIPHUPOAHOCTTA
HIPUTEkKABA BBTPEIITHA HAIIPETHATOCT BBB (PYHKIIMOHAAHO OTHOIIICHHC B paMKaTa Ha
OpraHH3HPAHATA YOBEIIKa OOIHOCT. OCHOBHATA AHTHHOMHYHOCT Ha KyATypaTa ce
HU3pa3fgBa B IPHCHINATA i CAHOBPEMEHHOCT Ha ‘TIOCTOSIHHA AMHAMUKA M OTHOCHTCAHA
craruka’. Ta wm3mbAHABA cuenndHYHA POAS II0 OTHOIICHHE HA COLIMAAHATA
IIPHEMCTBEHOCT, 3aIOTO CaMaTa IIPHEMCTBEHOCT Ce peaAusupa IOA dopmara Ha
HHTEPAKITUU MEKAY ITOKOACHUATA YPE3 OBEIIECTBEHA KYATYPa — CHMBOAHO, 3HAKOBO,
KOAOBO, MEKAYAMYHOCTHO, PUTYAAHO, MOPAAHO U IIp. POPMAAHSHPAHOTO KYATYPHO
CBABPIKAHUE IIPUTEXABA XOPH3OHTAAHO-BEPTUKAAHA HAIIPETHATOCT OT  THIIA:
E€AHOBPEMEHHOCT Ha ITOCTOSHHATA AMHAMHKA M OTHOCHTEAHATa cTaThka. [IppBOTO I
CBOMCTBO CB3A2BA YCAOBHA 32 I€HEPUPAHE HA COIIMAAHA IIPOMAHA, CHOTBETHO —
CIIOCOOHOCT A2 IIOP&XAA H KATAAM3UPA HHOBAIIHH; APYroTo (OTHOCHTEAHATA
CTATUYHOCT HA KyATypaTa) IPUTEkKABa IIOAABPIKAINA OIITHMyMa HA COLIMAAHATA
CHCTEMA IIPEAPASITIOAOKEHOCT A2 TAPAHTHPA COIUAAHATA IIPHEMCTBEHOCT.

Taxa KyaTypaTa KaTo cuenudHuIHa IPOABA HA OOIIECTBOTO, IIO3BOAABA TO A
ObAC PATACAAHO CHCTEMHO-AHHAMHIYHO KATO CTPEMSAIIO CE KbM OIITUMYM ABIDKECHHE,
00e311euaBaIo B ABETE€ CH CHCTOAHHA CBOTBETHO IIPUEMCTBEHOCT U MEHAHBOCT.
Kpusucuure eramn B pasBUTHETO Ha OOINECTBEHATA CHCTEMa TpaHcopMmupar
HEHHOTO EAMHCTBO U IO HPaBAT KOACOAHMBO B IOAfIMAa CTEIlEH ITOpaAu dakra, de
ITIOAAATAT HA TPAHCHOPMAIUA BETPEIIHOTO XOMEOCTATHIHO CAMHCTBO Ha KYATypaTa
U HAaAarar B AHEBHHA PEA Ha OOIIECTBOTO HpeAcHHHPAHE HA KYATYPHOCTTA KATO
CBCTOAHNE, IIeA U ITeHHOCT. [Ipn Kpusuc camaTta IeHHOCTHO-IIEAEBA OC HA EAMHEHIE
Ha OOIIECTBOTO € PasKOAeOAHA U MECTATa HA IICAHNTE H IEHHOCTUTE Ce IPOMEHSAT.
Topa BoAH AO AADHAHOCT HA IIEHHOCTHTE M CTPEMEK Ha IIEANTE AA TH IIOAYHHABAT Ha
cebe  cm.  AuHAMEKATA TPHAOOHMBA BOACIIO ITOAOMKEHME CIIPAMO  CTATHKATA,
MHOBATHBHOCTTA HAAAEAfIBA HAA KOHCEPBATH3Ma. B KpmsmcHa cormmasHa CHTyarus
KOHTEKCTBT Ha OOIIECTBOTO € IIOAYHHEH HA AWHAMHKATA HAa HCTOPHYHOCTTA.
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AupaMudHaTa COIMAAHA CHTyaIlMAd Ha IIPEXOA € AHMHAMHYEH KOH(MAHKT MEKAY
TEHACHITHHTE KbM TPAAUIIIOHAAUZBM U MOACPHH3ALIHA.

B AaOmAHO COIIMAAHO CBCTOAHHE AOMHUHHPAIA 3HAYUMOCT IIPHAOOHBAT
VIPABACHCKHTE U Hal-Bede BAACTOBM KOMIIOHEHTH Ha COLIMyMa, YHATO OCHOBHA
YHKIHA € A2 IIOAADPIKAT, TAPAHTHPAT U AOPH Ad IIpeAePUHUPAT CAMHCTBOTO Ha
OOIIIHOCTTA M A4 TO BBUABIAT B PAMKaTa Ha AbpPiKaBHA IIOAMTHKA. Toecr, BAacTTa B
HOANTHYECKATA CH (OpMa € IIPU3BaHA Ad YADPIKH KyATypara B paMKara Ha
conmasnocTra. CpeAaoTodnmero Ha TEXHOAOIMYHOTO ‘CraBaHe’ Ha TOBA BAXKHO
rapaHTHPAIIO VABPMKAHE HA COIIMYMa B paMKaTa Ha HEroBaTa aBTEHTHYHOCT €
ITOANTHKATA HA ABP/KaBaTa HAH-BeUe B KyATYPHUSA I ACIIEKT.

32 Aa ObAC HBIIBAHCHA T4a3HM MHCHA HA IIPAKTHYIECKOTO VABpMKAHE Ha
KyATypaTa B pPaMKATe HA COLHMAAHOCTTA B KPH3HCHA OOIIECTBEHA CHTyarns
BAACTOBHTE CTPYKTYPH HA OOIIECTBOTO TPAOBA CAMU 0a cb0upswarn GopMuparu Ky amypHi
npedpasnoaoscerius I HA TAXHO OCHOBAHHE AQ ITOTHPCAT HEM3ITOA3BAHU ITOTECHITHAAW 32
KYATHBHPAHE Ha IIOAMTHYECKATA CH aAcKBaTHOCT. Ha Bropo mMAcTo M Kato caeacTBHE
OT Tasy IIEHHOCTHA WHTEPIPETAIud Ha (PYHKINHUTE HA VIIPABACHHETO CE ITOPAKAA
6LIMONCHOCH? U 3d  adeKéamHocm 6 ynpasaewuemo ta Kyamyprume npoyecy. VIaerHO-
IIEHHOCTHOTO HAYAAO, BBIIANBTCHO B IIOAUTHYCCKATA IIEA ChC CYOEKT ITOAMTHYECKATA
KAACa A2Ba BB3MO)KHOCT Ha IPAKTHYECKATa e(PUKACHOCT HA IIEAEBO PABHUIIE Ad CE
npossu. Kaxro 1eara, Taka M HEHHHAT IIOAMTHYECKH CyOEKT ca IIPOABH HA
KyATYpHOCTTA H (DOpMa Ha HEHHOTO CAMOOCMHUCASHE. !

KyATypHATA HOAHTHKA OT KyATYPHO-KPHTHYECKA I'ACAHA TOYKA MOMKE Ad CE
Pa3sTAEXKAA KATO KOHIIEHTPHPAH M3Pa3 Ha TTOAUTHYECKATA KYATYpa Ha yITPaBASABAIIIHTE.
B ro3sum cmumcnA Te ce ABABAT BBIABIIEHHE HA COLUAAHHTE IEHHOCTH HA IIEAEBO
obrrectseHo papaurre. OcobeHoCTHTE HA ITOANTHKATA B cdhepara Ha KyATypaTa B
bBrarapma caea 1989 roamsa B KOHTEKCTA Ha COITMAAHUSA TIPEXOA U €BPONHTETPAITHATA
AEMOHCTpHpPa 0cObeHOCTHTE U AePUIINTHTE HE IPOCTO U HE CAMO HA YIPABACHCKATA
OOIIlecTBEHA ITOACTPYKTypa, HO Ha CAMOTO OOINECTBO KaTo Iia0. KyarypHara
moantuka B PenyOamxa brparapmsa npurexasa HAKOM ODIIM  XapaKTEPHCTHKH,
HE3aBUCEIIU OT XapaKrepa U CTHAA Ha IIOAMTHYECKOTO VIpaBAcHUe. AOMUHHpAIIATA
€ HenocnedosanenHocmma; EAH OCOOEH H TPAEH MOACA, OCHOBAH HA AHTATOHH3BM H
CKBCAHOCT MEKAY KYATYPHOIIOAMTHYCCKATE IIPHOPHTETH Ha BCAKO CACABAIIO
VIpaBAGHHE II0 OTHOIIEHHE Ha BCAKO IIPEAXOAHO. Moxe Aa ce Kake, de
HEIICACAOBATEAHOCTTA € HANH-TIOCACAOBATEAHATA XAPAKTEPHCTHKA HA IOAMTHKATA Ha
CIpaHaTa B XOAQd Ha IEAHA COIMAAHO-IIOAHTHYECKH IIPEXOA. 1asu cuenmduka
IIpHUTEXKABA KAYCCTBOTO /Aapadoxcaqnocn. /\Pyra HATpaIBaIia Ce XapaKTCPHCTHKA ¢
OYEBHAHNA TIPHOPHUTET HA IMTOAUTHYECKATA ITeA (TTOAABP/KAHE U BB3IPONU3BOACTBO Ha
IIOANTHYECKATA IIPETEHLNA 32 BAACT HA KOHKPETHHA B MOMEHTa CyOeKkT Ha
VIPAaBACHHUETO)  HAaA  LEHHOCTTAa, ATPUOYTMBHO  IIPUCBINA HAa  KyATypara

1 TeopermdHa ITOCTAHOBKA, MHTEPIIPETHPAINA EAHHCTBOTO HA OTHOIIECHHETO MEKAY ITOANTHIECKATA
KyATypa U KyATYyPHATA IIOAMTHKA U ITO-CIICIIHAAHO AMHAMHKATA Ha TOBA CAHHCTBO B IIEPHOA Ha IIPOMAHA
e passuta o1 Xapu Excreiin (Eckstein, H. 1988. A Kulturalist Theory of Political Change — In American
Political Science Review - mut. mmo: Taues, T. [ToanTraeckara kyarypa. C., 2001, c. 241-262).
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(CMECAOIIOAABPIIIAIIO KYATYPHATA MACHTHYHOCT CAMHCTBO MCEKAY IIPHEMCTBCHOCT U
HMHOBATHBHOCT). Taka KyATypHATA ITOAMTHKA HA KOHTO M A4 € OHMAO YIPABACHCKH
cyoexkr B PenyOamxa bouarapua caea 1989 roamna mpurexasa crpora duxcarms
BBPXY IMOAMTHYCCKHA KOMIIOHCHT 324 CMETKA HA KYATYPHHA B PAMKATA HA CAHHCTBOTO
HAPEYEHO ‘KYyATYPHATA IIOAUTHKA , IPOBEHKAAHA OT CbOTBETHATA IIOAUTHYIECKA CHAA.

AHQ.AI/ITI/I‘IHO-AI/IQ.FHOCTI/I‘ICH IIOTACA BBPXY KYATYPHOCTTA B IIOAUTHUKATA

Moaea Aa moAoOHA HKcAIHA, AKTYAACH B MOMCHTA € YIIPABACHCKATA
nporpama #Ha Harmonaano Asmxenne “Cumeon Bropn” (HACB). Aocroiincrso Ha
IIporpamara e HeHHATA CTPYKTYPHA OPIaHU3aIlHA, ChABpPAIIa POpMAAHA 3adBKA 3a
HU3BEKAAHE HA KYATYPHHUTE TEXHOAOTHYHU HHCTPYMEHTH U ACHCTBHA OT AKTyaAHHTE
KYATYPHU IPHOPHTETH 3 CTPAHATA.

T'aaBa “Tloamrtmka” orT VmpaBacHCKata Iporpama Ha IlpaBuTeAcTBOTO
3aII04Ba CBC CBOCOOpPA3eH IIPeaMOIOA, KOHTO AepUHHpPA KOHIEIITYAAHO CBIIHOCTTA
HA KYATypaTa C OrAGA Ha VIOpaBACHCKHTe amOmrnmm. T mpurekaBa HAKOH
cruenu@UYHH ACHEKTH Ha CyOCKTHBHO-VIIPABACHCKHA “IIpOYMT’ HAa CBIMHOCTTA Ha
KYATYPaTa, KOHTO CE OKa3BaT ITOAXOAMAIIU 32 AHATHOCTHIIMPAHE Ha ITOAHTHYECKATA
KYATYpa Ha VIPABAABAIIUTE U PECIEKTHBHO — PA3KPUBAIIN KYATYPHATA ITIOAUTHKA B
CMHUCDBAQ, KOHTO 1 IIPHAABAT YIPABAABAIIMUAT HU B MOMEHTA IIOAMTHIECKH CYOEKT.

e Ha oppBO MACTO 32 YITLAHOMOIIEHUTE BBB YIIPABACHCKH (DYHKIIHH H
obAedeHHTE BBB BAACT IIOAHTHIIN KyATypaTa ce fABfABA ‘CHIMHOCTCH pecypc’,
LIPUTEKABAILl IIOTEHINAA. 1a3u AcHHHLNA OTPEKAA Ha KYATypaTa IIACHBHO
ITIOAOKEHUE, PAasTACKAA f KATO CBOCOOPA3HO COIMAAHO ITPEAPA3IIOAOKEHHE, KOCTO
MOXe A4 ObA€ (POKYCHPAHO M OCTOHHOCTEHO IIOCPEACTBOM 33A2ACHH COLIMAAHO-
VIIPABACHCKH IIEAH. 3a CyOEKTa Ha BAACTTA T€ Ca CHOTBETHO “Aa IIOBHUIIH KAYECTBOTO
HA KHBOT, A OCHIYPH YCTONYHBO PasBHTHE M AEMOKpAaTHIHO Mucisene”. Mowe da ce
Kaoke, e OOMUHAHMANIA Ha Yese80MI0 HAO YEHHOCHIHOMO HAYAA0, 82DadeHd 8 Masu NOcHaHo8Ka
UM CB0EII0 OCHOBAHMUE 8 NPEMEHIUANIA, Ye NOAUMUecKama QOKINPUHA He e 1H0YHO BBIAbIEHIE Ha
Kyamypama a o6unocmma, a ¢ no-ckgpo HpUmeNcantes Ha CMUCsAd 3a 1e2080710 GYHKYUOHANHO
3Hauerue.

e Ha Bropo MACTO KyATypara ce Bb3IpHEMa KaTO (PAKTOP, CIIOCODECH Ad
IIOBAHUSIE PasBUTHETO Ha OOIIecTBOTO U TO “miroctHO”. T.e. pasOpana e raobGasHaTa
yHKITHOHAAHA CTOHHOCT HA KyATYpPaTa 3a EAHMHCTBOTO U EAMHEHHETO Ha OOIIHOCTTA,
HO ¢08a Ha 6710P0 MACHO 6 thadaytiama om YerHHOIHIHI CbIHcOeHNA.

e ComMaAHO JKEAATEAHOTO CBINO CE CBABPKA B  HACTOAIIATA
IIpeaMOIOAHA YACT Ha TEKCTAa B H3pa3a “IIMBHAM3AIMOHHA IIPOMAHA” H CTPEMEKDBT
KBbM HEHHATA ITOCTHKUMOCT. T'BKMO Tas IIOCTHKHMOCT € PasTAEAdHA B 3aBHCUMOCT OT
KyATypaTa KaTo CBOeOOpaseH macuBeH conmareH (OH (CIIOCODHOCT Aa OKasBa
“BAMAHME”) U EAHOBPEMEHHO C TOBA KATO COILMAAECH aKThOP C aKTHBHO IIPUHOCHA
dyukmua (cmocobHOCT A2 “yuactBa”). Bbhnpekm  OLeHbYHHA Xapakrep Ha
CBHKACHHUETO 33 CBINHOCTTA HA KYATYPATA, YUSUAUAYUOHHANIA NPOMAHA Npumencasa 3a
08AQCIIEHUA CYOCKIN 10-6UCOKA CHIEHEH Ha SHAYUMOCH O K)Amypama Kamo 210baer npoyec,
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3AIIOTO CE€ PAa3TAEKAA HE TOAKOBA KATO OCHOBAHHE, KOAKOTO KAaTO HEH3DEKEH
daxrop, 6e3 KOHTO IPOCTO HE MOMKE Ad CE ITOCTHIHE COIUAAHO KEAATCAHATA IIEA.

e Tosu aeurmTHBEH ITacaxk oT [Iporpamara 3aBbpIiBa ¢ O4epTaBaHe Ha
OCHOBHHTE IIEPCIIEKTUBH 32 MOACAHPAHE HA KYATYpHATA IIOAHTHKA B IICPHOAA HA
yupaBaeare Ha HACB. VipaBaeHCKHAT MOACA € OPHEHTHPAH IIPHHIUIIHO BBPXY
ACTUTHMHOCTTA U OCHOBAaHHATA HA IIPAaBHATA pPaMKd, BB3IPHETA B OOILNECTBOTO U
duxcupana HOpMATUBHO B 3aKOHA 32 3aKpHAA U Pa3sBUTHE Ha KyATyparta. Apyroro
BOACIIIO HAYAAO, 32AABAIIO PAMKa Ha VIIPABACHCKHSA MOACA B cpepara Ha KyATypaTa €
OIIPEAEACHO KATO aMOHIIHA 32 “...Cb3AABAHE HA YCAOBHA 34 Pa3sBUTHE U OOOIaTABAHE
Ha BCHYKMA HAIpaBAcHHA B cdepara Ha KyATypara Karo (Pakropy 3a yCTOHYIHBO
pasBUTHE M CHXPAHABAHE HA KYATYPHATA ITAMET M HCTOPHYECKOTO HACAEGACTBO KATO
U3TOYHHK HA AYXOBHA IIPHHAAACKHOCT U CaMoOdyBCTBHE.” 3aKOHHOCTTA KATO
ACMOKPATHYECH OPHEHTHP Ha BCAKO ACTHTHMHO VIpaBAcHHE ¢ (DHKCHpPAHA Ha ITbPBO
MACTO, Ha BTOPO MACTO CE PAa3uUTa CAHA (60ebopasia npemenyus 3a OuateKmuxa 6
OTIHOULEHUENIO  THPAOUYHOHANUSLM-NPUCMEMBEHOCH! ¢ noOYepmasare Ha  npuopumenta  Ha
Ho8000pasysanuama, Koumo mpabsa Oa Gvdam U3eeleHy 4 OCHOBAHN OM (604 C(HIpand 6PX)
30pasama nousa Ha mpaduyusa.

B oboGrenne, moraeaHaTa AHATHOCTHYHO 32 IIOAHTHYECKATA KYATypa Ha
yIpaBAfBAIIUTE, YIIPABACHCKATA UM IIPOrpaMa B 9acTTa cH 3a KyaTypara ma HACB,
PasKpuBa KaTO OCODEHOCT HA CAMUfA IIOAHTHYECKA CTHA HEACHOTATA B IIPHYHMHHO-
CAEACTBEHATA BPB3KA MEKAY KYATYPHA IIEHHOCT M KyATYpHA IIeA. Te3u ABa aclexkta Ha
UHTEPIPETAIMA B PAMKATE CAMO HA CAMH IIACAK PA3MEHAT MeCrara CH U
HHTEPUPETATUBHUTE pPABHHUINA KOHTO Ca HM OTpeAeHH. B eamn or caygamre
KYATYPHOTO HAYAAO € OT IIO-BHCOK PaHI OT VIIPABACHCKOTO (CBHOTBETHO IICHHOCTTA
AOMHHHpPA IEATA), 4 HAKOAKO PEAA IIO-AOAY Pa3CHKACHHATA Ca OCHOBAHH BBPXY
TOYHO OOparHaTa panroBa kKopeaarua. OT TyK MOKE Aa CE H3BEAC ITbpBaTa
XAPAKTEPUCTUKA HA IIOAUTHYECKATA KYATYPa Ha VIPABAABAIIUNTE HHU U TH € ColfHOHIHA
HEONDEORAEHOCII U HEACHOMA N0 ONIHOMENNe Ha OCHOSHANIA MAamepus, Cmoama 6 0cHosama Ha
_ynpaseHcKamia UM npemenyus 6 06.aacmma ta KyAmypHama nosumuKa - Mamepusma 1a camana
KYATYDA th MACHONO Ha NOOCUCIIEMAIA Ha COYNaHOMmO Ynpasaetue 6 Hednama pavKa.

CAeA U3ACHABAHETO HA CBHIHOCTHOTO pasOHpaHEe 32 KyATypara Kato cdepa
Ha yIpaBACHCKA u3fBa, B [Iporpamara cAeABaT ABE yTOYHABAIIIU IIOCAAHHA:

1. B kaxBa mocoka “cAeABa Aa OBAAT HACOYECHHU YCAOBHATA”, 4 T€ €4 CbOTBETHO:

- crabUAH3HpaHE HAa CTPYKTYPHTIE;

- BIIMCBAHE HA KYATYPHHTE IIPOLIECH U ACHHOCTH B IIPOMEHEHATa OOIIECTBEHA
1 HKOHOMUYECKA CPeAd Ha ChbBPEMEHHATA ACMOKPATHYHA ABPKABa;

- Ch3AABAHE HA YCAOBHA 32 Pa3BUTHE HA KYATYPaTa KATO HOCHTEA Ha COOCTBEHH
LIEHHOCTH B ODIMHOCTTA HA €BPOIICHCKUTE CTPAHH.

Buano e, 4¥e ¢ momoImra Ha Bede CBHINECTBYBAIU CIPYKIYPU CIIOPEA
VIIPABASBAIIIATE CE OYaKBA “KYATYPHHUTE IIPOLECH M ACHHOCTH Aa OPBAAT BIIMCAHHU B
IIPOMEHEHATA ODINECTBEHA M HMKOHOMHYECKA CPEAA HA CHBPEMEHHATA AEMOKPATHYHA
avpxkapa”. Menausocmma wna  “obwmecmeerama u  uKonoMutecka cpeda Ha cu6peMentania
deMokpamuura  Ogpocasa” ouesuoHo 3adasam UIUCKEAHUA KoM K)INDPHUME HpoYect, a He
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obpamromo. Kakro u, 4e mmocokara B KOATO “CACABA Aa ObAAT HACOYCHH yCAOBHATA €
“Ccp3AABAHE HA YCAOBHS Ad PAa3BHTHE HA KYATypaTa KATO HOCHTEA HA COOCTBEHH
LIEHHOCTH B OOIIHOCTTA Ha €BPOIIECHCKUTE CIpaHH — KOETO CaMO IO cebe CH €
AOTHYECKH IIAPaAOKC. To3n macax 3aAbAOOdYaBa HEACHOTATA B KOHLEHIIIHATA 34
KYATYDA: HeACHO 0C/1asa KyAmypania Au e c30a6a_yeA06us Ha 0spicasanta uiy 0spicasama — ta
KyAmypama;  HeacHo  0cmasa  CoGCHEeHUNIE  HAYUOHANNY — YeHHOY AU ca  npuopumen ia
_YHpasAgeanume UAU YEHHOCIIUIME Ha e6PONEUcKama uHmezpayus 6AUIM Ha MeHAUEOHMA Ha
Hayuonaanama nu Kyamypa (Bede 3aABEHA KATO OCHOBHA LIEHHOCT B IIbpBUA Haparpad
HA TEKCTA).

B mporpamunsa aoxymenr ma HACB caeaBar yroumennsa 3a Hacokara Ha
ACHCTBHATA HA ABPKaBaTa B OOAACTTA HA KYATYPHATA IIOANTHKA:

- “KbM OCHOBHUTE IIPHOPUTETH U Cb3AdBAHE, (PUHAHCHPAHE U PEAAHSALINA HA
CTPATErNIECKH IIPOrPaMu’’

- IIOAKpela “He KbM OTKbCACYHH MHHUIIMATHBU, 4 KbM OCHOBHHTE CI'bAOOBE 32
OITa3BaHE W Pa3BHTHE Ha OBArapckara KyATypa’.

Ilpu ycaoBme, 4¥e CTpaTerm4ecKOTO OTHOIIEHHE Ha ABP/KABHATA BAACT KBM
KyATypaTa He € (DHKCHpaHA, M3Pa3d KATO “OCHOBHH IPHOPUTETH CH OCTaBaT B
cpepara Ha caoBecuure ABycmucannd. [lpm moaoxenue, de “ocHOBHHUTE CTBADOBE
32 3amasBaHE M pasBHTIHEC HAa OBArapckara KyATypa  HE ca yIIOMEGHATH B
KOHIIEITTYaAHATA YaCT, TA3H 3adBEHA “TIOAKpEIa’ 33 TAXHOTO PasBUTHE — CBITIO.

OcraBa xmroresara, 4de Te3n ACHIMUTH B fACHOTATA HA CIPATEIHYECKATA
BU3HA 32 KYATypa H IIOAMTHKA IIle ODbAAT Ca KOHKPETU3UPAHH B dYACTTA C
npuopurernte Ha [Iporpamara. Eto kakBo cpabpixKar Te:

1. EBponHTerpamus 1 MEKAYHAPOAHA KYATYPHA IIOAHTHKA;

2. Cp3paBaHe Ha CTpATErnd 3a Pa3sBUTHE U Pa3IPOCTPAHEHNE HA KyATYpaTa;

3. OGCHOBsBaHE, ITOAABDIKAHE U M3IPAKAAHE HA MATCPHAAHO-TEXHIICCKATA
0asa Ha KyATypara;

4. Pecypcro obe3srievyaBaHe;

5. [ToaoOpsiBaHe Ha HOpMATHBHATA YPeADa.

Kakro e BHAHO OT CIEIIEHYBAHETO Ha IIPHOPUTETHTE, CIPATEIUATa 3a
pasBUTHE W PasIPOCTPAHCHHE HA KyATypaTa CTOH HA BTOPH IIAAH B CPABHECHHE C
AAAITAIIUATA HAa OBATApCKATA KYATYpa KbM €BPOIIECHCKUTE CTAHAAPTH, 4 MATEPHAAHO-
TEXHUYECKATA 0433 M PECYPCHOTO OOE3IEeYaBAHE IIPEAXOKAAT — PEIYAALIHATA
ITOCPEACTBOM 3aKOHU U HOPMATUBH.

Bes aa ce HaBAnm3a B AeTaliAM U TO3M OOII IIOTAEA IIO3BOASBA AA CE AOITBAHAT
odopmuAmTEe Cce OOIMM H3BOAM 33 Xapakrepa Ha IIOAHTHYECKATA KYATypa Ha
VIPaBAfBAIINTE Bb3 OCHOBA Ha 3adBKATA UM 3a KYATYPHA IIOAUTHKA (LIpeHeOpersaiku
AOPH IIPAKTHYECKATA PEAAH3ALUA B TasH cdepa, KOATO € CpeA HaH-CIOPHUTE U
KPUTHKYBAHU B ODINECTBEHOTO IIPOCTPAHCTBO).

Tesu #3600 MOraT Aa C€ CBEAAT AO:

1.B nepuoa Ha KpH3HUCHOCT U AADMAHOCT HA COLMAAHATA CHTYALIUA B CTPAHATA,
IIOANTHYECKATA KAACA HE YCIIABA Ad BBIIABTU B ceOe CH M ChOTBETHO
A2 AeDHHHpPA U OT TaM — A MATCPHAAH3HPA B ACHCTBHA KYATYPHOTO
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CBABpPIKAHIE, KOCTO OM IIO3BOAHMAO KYATypaTa Aa (PYHKIHOHZpPA
edpeKTUBHO;

2.0OcHOBHHAT IPOOAEM HE € B CIPYKIYpaTa X OCOOCHOCTHTE HA KYATYpPHATA
IIOAUTHK2, IPOBEKAAHA B  CTpaHATA OT  VII'BAHOMOIIICHESA
IIOAUTHYECKH CYOEKT, 4 B IIOAMTHYIECKATA KYATypa KaTO TaKaBa,

3.IlpreMcTBEHOCTTA CE PA3TAEKAA OT YIPABAABAILIUTE KATO TPAaHCOPMALIHA HA
HAITHOHAAHOCHEIU(UIHOTO  KYATYPHO  CDABPIKAHHE C  OTAECA
aAAmTanus KbM OOIMOeBpOICHCTHKE IMeHHOCTH. OT KBACTO CACABA,
e OOIIOEBPOIICHCKUTE LIEHHOCTH CE€ CXBAIIAT KATO OTYUYKACHH OT
ObATApCKUTE;

4.OcnosHara cu poas HACB Bmxaa B mpakcuca, KOHTO OT CBOA CIpaHa €
YHCTO IIOAMTHYECKA TEXHOAOTHA, OTKBCHATA OT KyATypara H
HEOCHOBAHA AOCTATHYHO ABAOOKO B MAEW W IICHHOCTH, KOUTO Ad S
AepUHUPAT ABTEHTUYHO.

CamMo KaTO AOITBAHHTEAHA 3a0eA€KKA TPsAOBA Ad Ce BMETHE, Y€ CAMHCTBEHO
yOCAUTEAHOTO HAMEPEHHME HA VIpaBAfBAINATE HH B cdepara Ha KyATypHATA
IIOAUTHKA € CBPOHHTEIPAIMATA, HO HUTO AHTAKUMEHTHTC, HHTO AOTOBOPCHOCTHTC
HAIIPABEHH OT HMETO Ha OOIIECTBOTO Ca IOIyAAPU3HPAHM OT VIIpaBAfBarmure. Te He
ca OOIIECTBEHO AOCTOSIHHE, BBIIPCKH de ca OOINECTBEH AHTUKUMEHT. MOpaAHHAT
AOTOBOP MEKAY BAACTHMAIIM UM IIOABAACTHH € IIPEHEOPErHAT 3a CMETKAa Ha
IIOANTHYECKUTE ACKAAPAIIHH 32 €(DEKTHBHU IIPETOBOPU C E€BPOIEHCKHUTE CTPYKIYPH,
KbM YHETO IIPUCBEAHHsABAHE ce crpeMuM. (OTrOBOPHOCTTA HE € CIOACACHA C
OOIIECTBOTO, a OCTaBa IIPUBHACIUA HA IIOAUTHIIHTE, 32 OOIIECTBOTO OCTABAT
HESACHUTE CACACTBHSA, KOUTO TO IIIE IPHEME IO HEOOXOANMOCT.

ToBa o3Ha4aBa, Ye OBAACTCHUTE TACAAT HA HAIUATA KATO HA MAaca, 9e ca
CKAOHHH A2 3AOYIIOTPEOABAT C AAACHATA MM OT ODIIIECTBOTO BAACT U Ad H3KOPHCTABAT
IIOANTHKATA B cepaTa Ha KyATypaTa, ITOPAAH AHIICA HA COOCTBEHA ITOAHTHYECKA
kyatypa. OcraBa yceImaHeTo 3a PpasHOOOH MexAy adHIIUPaHO U PEAAHO
IIOANTHYECKO HAMEPEHHE, KOETO AHYM K OT CTEIICHTA HAa OAOOPEHHUE 324 KYATypHATA
IIOANTHKA Ha IpaBHTEACTBOTO. OCTaBa U HAAEKAATA, U€ KyATHBUPAHETO HA
IIOANTHYECKA KYATypa IIe CTaHe (DakT B XOAAd HA IIPEXOAA HA CTPAHATA HU KbM
cTaOHMAHO U IEHHOCTHO(DUKCHPAHO COLUAAHO ChCTOSHIE.

EK3I/ICTCHI_II/IaAHI/I Pa3CHXKACHUA 3a C’bA6aTa HA KYATUBHUPAHOCTTA

3APABOTO COITHMAAHO YYBCTBO BHHAIU CC € KPEIIAO HA 3APABOTO HAITHOHAAHO
CAMOYyBCTBHE. A TO OT CBOf CTPaHA € 3APaBO, 4KO € BIIMCAHO B EAHHCTBOTO HE CAMO
Ha OnAmTe U OBACIINTE, HO U HA HAABUIIIABAIIIOTO HH - KAKTO B IIEPCOHAAHO, TaKa U B
HAITMOHAAHO OTHOIIEHHE. J3APaBOTO UyBCTBO 32 PEAAHOCT € 9yBCTBO HA
CBIIPUYACTHOCT KbM COIIHYMa U AIODOB, KOATO My IIpHAaBa cMuCbA. Korato OympT Ha
nH(MOPMALIMOHHUTE TEXHOAOTHH AOBEAC 3AIIAAHHSA CBAT AO TAODAAHOTO yCellaHe 3a
“TOAsIMOTO CeAO”, OBATAPUHDT PHIIHA Ad CTaBa ... rpakAannH. Ha csera. [lura ce: Ha
kol cBar? Ha roasMoro ceao, Aeto ce BmkAa OT KambamapmaTa Ha CbeAHMHEHHTE
maru ¥ Ha obeanHeHaTa HBpoma Au? VAnm Ha cBera B HAC M OKOAO HAC, KOUTO HH €
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IIOPOAHA, TOYHO HAC, TOYHO TyK 1 cera. AMH cBeTa Haa Hac? ['aoGaanmuTe mpobaeMu
HA YOBEYECTBOTO €A TOAKOBA I'AODAAHM, ¥e Ce PasIpOCTHPAT TOKy A0 Hac. Hue B mAn
orBbA TAX cMmer He Oemre cayuaiinoct, ue Illenren mpoexrupa Ae€MapKalMOHHHI
AvHpH, mTo3HATH orme OT SlaTa. bparAra eBpome#iiu cpino karo OparATa pPycHAIH
IMEAH Ad HH AApAT CBOOOAATA — TO3M IBT Ad CE CMECHM C TAX. 3aIIOTO HE Ce
HAyIHXME Ad CH f 3aCAy/KaBaMe CBOOOAATA, 4 BCE YaKaMe Aa HHU A o0AapaT. OrBopeHo
AH € TOAIMOTO CEAO 3a IPAKAAHH Ha cBeTa 3001107 KaTo KakBO HeIo € ToBa CBETa U
KaKBO ITBK 3HAYH TH Ad C€ OTBOpeH 3a Hero? [loznaBame Au 1 pazbupame AU BUCOKATa
HayKa, KyATypa, (pUAOCOMDHUA U H3KYCTBO, KOUTO €A IOPOAHAU TAOOAAHHUTE IIPOLIECH
32 XOpaTa OT PasBUTHTE AMOKPAIIHH 110 CBETA? YX08HUAN UIONAYUOHUTBM, HAA0ICEH 1Hik
o HpescHumIe 0c60000Umentl, € 20AIMAania AuNcd, KOAmO MHpedcmon Oa Kommencupame, 3a Oa
npecmartam 0a i 0c6060xcdasam u 3a 0a ce cnacuM 6 cebe cu. I osemusm 6wnpoc e 6wnpoce a
Kyamusuparento Ha Kyanyprocmma, a umenro: Koi me omsopu sa nac ceema 6 rac?

Hue cme ceBpemeHHHIM Ha BaXHH raodasHu mponecn. Hume mppBo cme
cbBpeMeHHUI Ha camure cebe cu. IloaAsexum Ha OChBpEMEHABAHE CAMO aKO CMeE
HAfCHO C TOBA KOM CME HHE M KOAKO CME€ CB3BYYHH B ceOe cu. Amiicara Ha sfcHa
KapTHHA 32 CBbBPEMEHHUA ODBATAPHH B CbBPEMEHHATA MY CHIVALIUA IIOAXPAHBA
HAIO3UNTE HA IIOAUTHIIHTE 32 OE3IIPEACAHA ITAACTUYIHOCT HA HAPOAA M OE3KOHEYHA
BAAHMAHOCT Ha METOAHKaTa HpoOa-rperika. Korarto oOrecrBeHaTa IIOACHCTEMATA,
IIPU3BAHA Ad KPEIIM PAaBHOBECHETO YOBEK-OOIIECTBO — YIIPABACHCKATA - CAMA 3AITOYHE
Aa TE€HepHpa HEPaBHOBECHE, OT TOBA OOAEAyBA OTACAHHA dYOBeK. Toa pyimm u
EAHMHCTBOTO Ha dYOBelIKaTa obmmHocT. HTo commasHata IieHa Ha Oe3KpaiHHTE H
XAOTHYHU NpeXOAn. [Iprdnnara 3a AecolmaAu3anusaTa AHEC Y HAC € HEaACKBATHOCTTA
Ha YIIPaBACHCKATA ODIIECTBEHA IIOACHCTEMA: ACCTPYKTUBHOCTTA, KOATO TA I'€HEPHPaA U
BB3IIPOU3BEIKAA.
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ABPKABATA U1 3AIITUTATA HA HAITMMOHAAHATA KYATYPA

Pezrome

L nobanusayusma, acpecusma wa macmeduume u KyanypHume undycmpuy nocrmasam noo
6vUPOC Carmomo oyesasate Ha Hayuonaanume Kyamypu. Laxiomo sanaseare usuckea ceomsenitia
KyAmypra noAumuKa, Kosmo npeonosaza 663MONCHOMY 34 CUA06A HaMeca Ha Ovpicasamad. B
Konemumyyuama na Penybauxa beacapus om 1991 o- e nocmaroseno maxosa weino sadvaoicerisse
(. 23) u ce donycxa npusazare Ha Haxaxes 6ud yensypa 6 samuma tia “do6pume 1pasu” (4.
40). Tosa ne npomusopeun na dyxa Ha MyAIUK)ANYPHAINIA THONEPAHINHOH, a € 1e00X00UMa
mepanus cpewty Kyanypromo obesauyasare. Obedunera Espona we e naxaxéa eduna wayus, a
c60000¢11 Cb103 Ha HAYUOHANHY OBPHCABYU CbC CB0U OPUZUNANHY KYANYPHU.

Kawwosu  dymu:  yamypra  noaumura, Ovpscasama, —HayuoHasHama — Kyamypa,
2n0banusayusma

THE STATE AND THE PROTECTION OF NATIONAL CULTURE

Summary

The survival of national cultures is questioned by the process of globalization and the
aggression of massmedia and cultural industries. The protection of national cultures requires respective
cultural politics; it presupposes some means for using state force. In the Constitution of Bulgaria from
1991 this obligation of the state is enacted (Article 23) and an application of some kind of censorship
is presumed (Article 40). 1t does not contradicts to the spirit of the so called multicnltural tolerance;
on the contrary, it is an necessary therapy against the cultural deprivation of individuality. The United
Europe is not some unified nation, it is a free union of national states with distinctive cultures.

Key words: Cultural Policy, State, National Culture, Globalisation

HpO6A€M"bT 3a I/1360p Ha MOACA HaA YIIPABACHHUE M 3alIUTa HAa HALIMOHAAHATA
KyATypa € OT OIpOMHO 3HAYCHHC 32 PA3BHTHCTO HA CBBPECMCHHUTC ABPIKABH U
MYATHCTHHYICCKH O6LL[CCTB2.. A%p)fcaBaTa MOXKEC Ad yIIpaBAfIBa KyATypara
OEHTPAAUCTHYIHO HAHM ACMOKPATHYIHO, A2 PBKOBOAHU CAHOIIOCOYHO HAHM Aad OCTaBH
NHAIFATHBATA II0 MECTa, PCTHOHH H O6LT_[HOCTI/I, Aa IIOAABpPIKA TICHTPAAHO
(bI/IHaHCI/IpaHC AW 49pPE3 IIPOCKTH. FAO63AI/IBaHI/IﬂTa, KOATO pa3KkpuBa HafI—LHI/IpOKI/I



ADBPKABATA M 3AIIMTATA HA HALIMOHAAHATA KVATVPA

BB3MOKHOCTH 32 CBOOOAHO ABIKEHHE HA XOpa M KYATYPHH IIEHHOCTH, IIOCTEIIEHO
IIPOMEHA XapaKTepa Ha MOACPHHTE OOINECTBA, IPEBPBINA I'M B ITAYPAAUCTUYIHH U
MyATHETHHYECKH.  PasMuBarT ce IpaHMnpTe Ha  ODINECTBOTO, TO  CTaBa
TPAHCHAIIOHAAHO U BCE IOBCYE OTIAAAT OCHOBAHUATA TO Ad OBAC OTBKACCTBABAHO C
HAITHOHAAHATa Abp:kaBa.! ToBa H3HCKBA OT ADBpKABATA Ad H3PabOOTH KyATypHA
IIOAMTHKA 34 OTYNTAHE HA IIAAOTO MHOTOOOpPA3HE OT IIEHHOCTH M HHTCPECH C OTACA
OCHTypsiBaHE HOPMAAHOTO (PYHKIIMOHHPAHE Ha ODIIECTBOTO.

B caeaBarure crpanunm Ime ce onmTaMe Aa ODOCHOBEM Te3aTa, Y€ EAHA
HAITHOHAAHA KYATYPHA IIOANTHKA HE H3KAIOYBA BB3MOKHOCTTA 34 HAAAraHE Ha
OIPEAEACHH OIPAHHYEHHA BBPXY IIPOM3BOACTBOTO, BHOCA U PA3IPOCTPAHEHHETO HA
KYATYPHH IIPOAYKTH. ToBa 1Ime OBAE pPEAAMSHPAHO HAa OCHOBAaTA Ha CAHA
KOMYHHUTAPHUCTKA HHTEPIPETAINA HA POAATA HA ABPIKABATA KATO CTOMKEP HA OOIIHTE
IICHHOCTX B 3all[HTATA HA HAIMOHAAHATA KYATypa, B CBXPAaHABAHECTO Ha
HAITHOHAAHOTO KYATyPHO H HCTOPHYECKO HACACACTBO. Ilpes 1saoro Bpeme
OCHOBHOTO HHM BHHM2aHUE IIe ObAE HACOYEHO KbM OAAKAHCKHATE OOIIECTBA, B KOUTO
IIPEAMOACPHH ITOAUTHYECKH KOH(DAHUKTH M BBHIIHH 3aBHCHMOCTH OT “‘CymepcuAn’
HU3KAIOYHTEAHO YCAOKHABAT CUTYAIIUATA M CTECHABAT BEPOATHHUTE PEITCHHA.

KakBo 6m MOrAo Aa ompaBaae BB3MOKHOCTTA 32 YCTAHOBABAHETO OT
ADbpiKaBaTa Ha OIPEACACHH OIPAHHYEHHA HA CBOOOAATA HAa CAOBOTO U MEAHHTE, HA
ABIDKCHIICTO HA KYATYPHHUTE IIPOAYKTH, C IICA 3aKPHAATA HA HAITMOHAAHHTE TPAANIINI
B H3KYCTBOTO U KyATypata? B KOHTEeKCTa Ha AHOEPAAHHA HACAA 32 AEMOKPATHYHA
IIPaBOBA ABPIKABA M HA IIIECTBAINATA ITOBCEMECTHO AHEC TAODAAH3ATOPCKA PETOPHKA
HA TO3HU BBIIPOC OH CAEABAAO Ad CE OTTOBOPHU OTPHIIATCAHO, IIPU TOBA C BB3MYILICHUE.
AMepHKAHIIITE ITOCTHIIBAT TaKa OINE CbC 3HaMeHHTaTa IlbpBa IIOIpaBKa Ha
KOHCTUTYLIMATA B PEAWNA HEHHU pPAAUKAAHH HHTEPIIPETALIHH. Ho axko wme
puObp3BaMe, 4 CE OIUTAME Ad IIPHAOKHM aHAAUTHYHH HHCTPYMEHTH B THPCEHETO
Ha peIlleHue, ObP30 IHe AOCTUTHEM AO HAKOM IIPOTHBOPEYUNS H IIPOOAEMH, KOHTO
AEKAT B CaMaTa OCHOBA Ha ITOCTABEHUSA ITO-TOPE BBITPOC.

ITspBOTO € CBBP3aHO C IIPOM3XOAA HA AAMIOCBAHHA AHEC HAIMOHAAU3BM,
KOUTO HEU3OEKHO OU ITOCAYKHA KATO OIIPABAAHEE 33 ITOAOOHH KPAafHN PEIICHHSA B
KYATYpHATa ITIOAUTHKA. 3aPAKAAHETO HA CH3HAHHCETO 32 HAITHOHAAHA ITPUHAAACKHOCT
U HA MOAEPHUA HAIMOHAAM3BM IIpe3 HoBoro Bpeme e HepasAeAHO CBBP3aHO C
BB3HHKBAHETO HA CBOOOAHMTEe MeAmH. Harmara e IpeAr BCHYKO HKOHOMUYECKA
KaTteropus 1 OOCAMHABA PasSAMYHH erTHHYeckn oOmHoctn. “Hammonaamsmsr e
dopmanus Ha Cb3HAHHETO, KOATO IIPEAIOAAra (PUATPHPAHO OT IIHCAHETO Ha
HcTopuATa U OT pedACKCHATA YCBOSABAHE HA KYATYPHH HAaCAEACTBa — mmie FOpren
Xabepmac — Toli ce paxaa B 0OpasoBaHaTa Oyp:KOasHa IyOANKA U CE PA3IIPOCTHPA 11O
KAHAAUTE HA MOACPHHTE MACOBH KoMmyHukanun . loaemuar nemcku duaocod
OCHOBATEAHO OTOEAA3BA, Y€ AUTEPATYPHOTO IIOCPEAHHYECTBO M IIYOAHIIHCTHIHOTO
My PaslpOCTPaHEHHE My IIPHAABAT CBOCOOPa3HA KOHCTPYHPAHOCT, KOATO IO IIPaBH
ITOAXOAMIIL 32 “MaHHUIIYAQTHBHA 3AOYIIOTPeOa OT CTPaHa HA IIOAUTHYECKUATE CAUTH .2

1 BEK, V., 2002, [lo e raobaanzanus?, “Kpuruka u xymMaHnsbM .
2 XABEPMAG, 1O., 1999, T'pazaanctso n HanmonaaHa uAeHTiaHocT — B: Xabepmac, 0., Mopas, npaso,
deMokpayus, A\OM Ha HayKuTE 3a YOBeKa 1 obImectBoTO, C., 1999, ¢.346.
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ITocaeaHOTO fABACHHE € YMEAO H3IIOA3BAHO OT AHEIIHHTE IIPUBBP/KEHUIIN HA
ITIOANTHYECKUS, UKOHOMHYECKUSA U KYATYPEH TAODAAHM3BM 32 CH3AABAHE HA CHAHO
HETATHBHO PEHOME HAa HAIIMOHAAM3MA. AKO OCTaBUM HACTPAHH IIOAODEH
MACOAOTMYECKH KaMy(PA@K, TpAOBA Aa IIOAYEPTAEM, Y€ TOH € CBIIO TAKBB
IIPOIPECUBEH PE3YATAT HA MOACPHU3AIUATA, KAKBBTO C4 HHAYCTPHAAHATA PEBOAIOLINA
U HOBOCBPOIICHCKATa Hayka. Hme BmkaaMe Kak AHEC €BPOIICHCKATA IOAMTHYCCKA H
MKOHOMHYECKA HHTEIPALIAA CE ABIDKH MEKAYy aOCTpaKTHATA HAEA 33 “CAMHHA
epporreficka Hanma® u  “EBpormra mHa oredectBata’. B HoBara EBporreficka
KOHCTUTYLIUA M3PUYHO € IIOCTAHOBEHO, Y€ HAPOAHUTE BAHM3AaT B EBpormefickara
OOIIIHOCT ChC CBOUTE COOCTBEHU IEHHOCTH. HelHUsAT IIaHC A2 He OCTAHE CaMO OOIII
Iasap, a Ad PEaAHsHpa ACHCTBHTEACH OOMEH Ha COLMAAHN K KYATYPHH LIEHHOCTH €
HMEHHO B OTYHTAHETO HAa ACHCTBHTEAHOTO  HAIIHOHAAHO  MHOIOOOpasue,
HU3TPAKAAIIO eAmHHA EBpomna.

Eana or xapakrepHCTHKATE HAa HAIIMOHAAN3MA ¢ (PABOPH3HPAHETO H
CTPEMEKBT KbM CHXPAHABAHE HA HAIIMOHAAHOTO KyATYPHO HACACACTBO. B Harmm AHK
MMEHHO I10 AMHUA HA CBOOOAHUTE MEAUM WABA M TAABHATA 34IIAAXA 32 HETOBOTO
obe3anuaBage. Te ca MHOIO HIO-MOIIMHH KATO TEXHOAOTHA WM H3PA3HU CPEACTBA,
IIPUAOOHAM Ca CBETOBEH OOXBAT H BB3MOKHOCTH 334 HEOIPAHHYEHO BB3ACHCTBHE
BBPXy CH3HAHHUETO HA MacoBara HyOAuKa. 3aa (POPMAAHO TapaHTHpPAaHATA UM OT
32KOHA CBOOOAQ TBBPAE ACCHO IIPO3HPa CAHA HECBODOAA IO OTHOIIICHUE HA APHTE 1
UHTEPECUTE HA HMKOHOMHYECKH M IIOAHMTHYECCKH EAMTH. AKO HAKOH AHEC € B
CBHCTOAHNE C MHHHUMAAHH YCHAHS A2 IIOPAa3H CB3HAHHETO H AOPH CIIOMCHA 32
HAITHOHAAHA IIPUHAAACKHOCT U HAIIMOHAAH3MA, TOBA HECBMHEHO ca meaunre. Topa
I IIOCTaBfl B KOPEHHO IIPOTHUBOIIOAOXKHA IIO3HUIIMA B CPABHEHHE C Tas3H, 33 KOATO
ropopu Xabepmac. AHec Te HH 3aAHMBAT C CAHA AMECPHKAHH3MpaHA IPpodaHHA
IICEBAOKYATYPa (KBA3UKYATYPA, KOHTPAKYATYPa), KOATO HE OCTABA PEAAHH IIAHCOBE HA
HAITHOHAAHHUTE KYATYPHH IPOAYKTH. Te HAMAT HUTO IAPHTE, HUTO BB3MOXKHOCTHTE
A2 OTBOIOBAT IIOAATAIIUAT UM Ce cOOCTBeH repumersp. Ha kakBo TOraBa mMorar aa
pasgmTaT?

AAEKBATHHAT OTTOBOP HAa TO3U BBIPOC TPAOBA Ad CACABA ABE AMHUU: Ha
ADDKABHATA IIOAKDEIA M Ha ACHCTBHATA Ha TIPAKAAHCKOTO oOrrectBo. Cbraacuo
Koucrurymuara Ha PemyOamka Dbovarapus “AbpxaBata ce IPIKKA 32 CBODOAHO
pasBHUTHE Ha HAyKaTa OOPa30BAHHETO M M3KYCTBATA M I'M IIOAIIOMAara. T ce rprmku 3a
OITa3BaHE HA HAIMOHAAHOTO HCTOPHYECKO U KyATypHO HacAeactBo” (Ua.23). Ua.40
ma Hamusd OCHOBEH 3aKOH AOIYCKA CIIMPAaHE M KOH(MUCKAINA Ha IIEYATHH H3AAHIA
VAU APYT HOCHTCA Ha HH(OPMAITHA, “KOraTO Ce HAKbPHABAT AOOPHTE HPAaBU .

Tesu CepHO3HH KOHCTHTYLHOHHH aHTQKHMEHTH HH HACOYBAT KBbM
KOMYHHTAPHCTKATA KOHIICIIIINA 32 ABP/KABATA KATO CTOKED HA HAITHOHAAHFS
HHTEIPHTET, OOIIHUTE LEHHOCTH U 00IIOTO OAaro. Ta oTBeKAa OIe KbM APHUCTOTEA U
A TPEACTaBi HE KaTO H3IPAa3HEH OT CbAbP/KAHUE MHCTPYMEHT 32 B3aUMHO
rapaHTHpaHe HA HHAHBHAYAAHHTE CBOOOAM, a Karto (opMmaius Ha CAHA
CAMOOIIPEAEASAIIA CE ETHKO-KYATYPHA OOIIHOCT. 32 Ad Ce IPEBbPHE B IIOAUTHYECKA,
IIOAOOHAZ OOIMHOCT TPAOBA A2 CE€ OCHOBaBA HA “IIPAKTUYECKO CBIAACHE OTHOCHO

29



ADBPKABATA M 3AIIMTATA HA HALIMOHAAHATA KVATVPA

29 2

KOHIICIIITUATA 34 CIPABCAAHBOCT .3 ABPiKaBaTa, KOATO Ce PBKOBOAU OT IICHHOCTH H OT
HHTEpeca 32 OOIIOTO AODPO MOMKE Ad CH ITO3BOAU Ad HAAOKH OIPAHMYCHUSA HA HAKOU
CBOOOAM — Ha PasIpOCTPAHCHHECTO HA IOpHOrpadpmATa, Ha IIPOIIATAHAATA Ha
XOMOCEKCYaAH3Ma, HACHAMETO W APOTaTa, Ha AOCTBIIA HA HICKOKAYECTBEHH UYKAL
KYATYPHH IIPOAYKTM H HA CB3AABAHETO HAa TAaKHBa, KOHUTO aTaKyBaT K pyIIAT
YTBBPACHH HAIIMOHAAHH HOCTIKEHHSA U TPAAUIHIH. B MOpaAHO OTHOIIIEHHE TOAODEH
aKT OM OMA HAITPAHO OIIPaBAAH, 3aIOTO TOH € II0 CBIIECTBO CAMOOTOpPaHA CPEIy
AHTHXyMAHU3MA H aIPECHBHATA IICCBAOKYATYPHOCT. AbpikaBaTa HMa IIPaBO U
3aABAKCHIE Ad ObAC 3aIPIDKEHA 34 OllasBaHe Ha “‘AOOpuTe HpaBn K HA MOPAAHUSA
OOAMK Ha CBOHTE TPAKAAHI KATO TA3M 3aTPIDKCHOCT € M3Pa3 Ha CCPHO3CH OOIIECTBCH
HHTEpEC.

“Aobpure Hpasu” He ca OE3CHABPIKATCAHO IIOHATHE 110 OTHOIICHHE HA CAHO
KOHKpETHO obiectBo. ToBa ca Te3H MOPAAHH HOPMH, KOUTO €4 HACOYEHH KbM
IIOAABpPIKAHE Ha HEroBaTa HHTEIPAAHOCT U IIO3WTHBHO pasBurTHe. B Hamrero
00IIIecTBO  AOOpHTE HPaBU M3Pa3sBAT YBXKAHHETO KbM YOBEKA, KbM CEMEHCTBOTO,
AIODOBTA KBM pOAMHATA, 3aIlUTATA HA TPAAHLHMOHHNTE IICHHOCTH  (BApPa,
oOpasoBanme, AYXOBHA KYATypa, IIOAKPCIIA 34 OHCIIPABAAHHTC), COAMAAPHOCT M
B32HMOIIOMOIIL. BCHYKO, KOETO € HACOYECHO CPEINy TAX, CACABA A4 OBAE ITOAAOKEHO
HA CAHKITHUA.

OT IOPHAMYECKO TACAHUIIE ITIOAOOHH OIpaHUYCHHA Onxa OMAM HAITBAHO
OOOCHOBAHH, AKO HE IIPHYUHABAT HUKOMY BPEAA U €4 HEOOXOAHMH 32 OOIIOTO AODPO
Ha rpakAaHnTe. Moxe Aa ce 3ammmTamMe TOraBa — KOH TPAOBa A2 BAe€3e B POASTA HA
LIEH30p IIPH PEAAH3HPAHETO Ha IHOAOOHKM nHunmatusu?  CbBpeMEHHHTE
ACMOKPATHYIHH TPAAHIINN IIPCAIIOAATAT 34KOHOBA PETAAMCHTAIIHA UpPE3 IIMMPOKH
IIPOLIEAYPHU IIPABHAA M IIPEAOCTABAHE HA IIOBEYEC BB3MOKHOCTA HA IPAKAAHA U
HCIIPABUTCACTBCHY OPTaHH3AI[ME C INHPOKA IIPCACTABHTCAHOCT M KYATypHA
HACOYEHOCT Aa IIPECACABAT TAKHBA LIEAH IO CBAECOEH pPEA H Upe3 KOACKIHBHHU
COLIMAAHH IIPOTECTHH AcHCTBHA. “TaMm, KbACTO € 3a0paHEHA ABpPIKABHA LICH3YpP4,
TpAOBa A2 HMMa OOIECTBEHA — 3aKAIOYABA AMEPHUKAHCKHAT IIOAUTHKA [laTpnk
brokensH B cBoATa KHKTa “CMBpTTa Ha 3ammasa’.s

[Npumepwsr Ha crpannm kato PpaHimd B HEWHATA ABATOIOAHIIHA OOpOa
CpeIlly aMEPHKAHH3AINATA HA KYATYPaTa € CBHAETEACTBO 32 ToBa. B [loarma mpean
HAKOAKO TOAHHH €AHO MACOBO HAITMOHAAHO ABIDKCHHIE CPCIY PasIpOCTPAHCHHETO
Ha ITOpHOTPaOUsA YCIIf Ad 3aACHCTBA CHACOHNTE BAACTH Ad IPUAOXKAT 3aKOHA U A4 IO
orpaum4ar. To Gelre IPeABECTHIK Ha AHEITHATA AWTa Ha IIOACKHTE CeMEHCTBa, BTOPA
ITOANTHYECKA CHAQ Bede, KOATO Xpabpo OpaHH M3KOHHHUTE IIOACKH LIEHHOCTH.

He moxe aAa mpenebpernem hakra, de CBOOOAHOTO IIECTBUE HA BCAKAKBH
IICEBAOKYATYPHH IIPOAYKTH HAHECE HEIONPABUM VIIbPO HA CH3HAHHETO HA I[EAU
IIOKOACHHA, 32 KOUTO HAMA APyra PEAAHOCT OCBeH (DHAMHTE M HIPUTE C HACHAUE.

3 MAKMHTAITBP, A., 1999, Caca AobpoaeteaTa, “Kpurrka n xymarnsem”, . 282.

4 TloBeue 3a To3u aebar B: MORAWSKI, L., 1999, Glowne problemy wspolezesnej filozofii prawa, Warszawa,
PWN, s. 139-140.

5> BbIOKEHEH, I1., 2003, Cyepme 3anada, M., V3. Acr, c. 359.
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[Ipomaranaata Ha XOMOCEKCYaAH3Ma AOBEAC AO IIPEBPBIMAHCTO HA CAHA ACYHMA
fGoaecT eABa AM He B HHTCACKIyaAHA HOpMma Ha moBeAcHue. CexcyaAHara
PA3IO3AAHOCT TAACHA KBM PaspyllaBaHe MHCTHTYTA Ha ceMmeiicTBoTo. Bemdxo ToBa ca
IIOCACAHIIN OT PA3sIPOCTPAHEHUETO HA IIOLIAM KYATYPHH IIPOAYKTH, KOETO TPAOBA Ad
ObAC OIPAHUYEHO.

OOCrmectBeHOCTTA  TpsAOBA A4 HMa PETAAMEHTHPAHH BB3MOMKHOCTH 32
BB3ACHCTBHE CPEIIy arpecusTa Ha IICEBAOKyATypara — 4upe3 CbBeTa 3a €AEKTPOHHHU
MCAHH, ACIIYTATH, CBHOTBCTHH OPraHH B MHHHCTEPCTBOTO Ha KyATypaTa H Upes
KOACKTHBHHU IIPOTECTH. ABTOPBT Ha TE3H PEAOBE O¢ y4acTHHK B “ABIDKeHHETO 32
HAITHOHAAHA W OOEKTHBHA TeAeBu3ndA , koero mpes 1990 r. mocraBu 1moAoOHH
HCKAHUSA IIPEA HALIMOHAAHNSA KaHaA. HeroBusaT mpumep TpadBa aa ObAE ITOCACABAH U
OT APYTH OOIIECTBEHH ABIKEHHA. KYATypHH IPOAYKTH, KOHTO CPEINAT HETATHBHA
o0IIIecTBEHA Peakins He TPAOBa A2 IMAT MACOBO PasIPOCTPAHEHIE.

[ToaoGeH Tnir 3aKk0HOBa ypeADa IIIe CIIOMOIHE H 34 IIOAABPIKAHE YCHAUATA HA
MAAIIMHCTBATA M CTHHYECKUTE IPYIH A2 CHPXPAHAT CBOHTE COOCTBEHH KYATYPHH
meHHoCTH. Te He Ca IO-MaAKO 3aCTpPallleHH OT TAODaAHHS IIOXOA HA
IICEBAOKYATYpaTa. Bpemero 3a CBIPOTHBA CpEINy HETO OTAABHA € HA3PAAO, AOKATO
“HaAHAIIMOHAAHATA  HHTEIPALIUA BCE OIe HE € POAMAA AMeATa 3a 3a0paHa Ha
HANMOHAAHUS KyATYPEH IIPOTCKIIHOHH3bM.

Ka3aHOTO TyK € M3KAFOYHTEAHO AKTYaAHO U 32 OaAKAHCKHTE ODIIECTBA KATO
maro. A. MuTpoBud e ImpaB, Ue KpaxbT HA COLMAAH3MA ‘HMAIlle 34 ITOCACAHIIA
perpeca Ha OaAKAHCKATE HAPOAM KbM KYATYPOAOTHMYHATA MATPHUIA HA MHHAAOTO,
HOBO OTKPUBAHE HA PEAHIMO3HUTE OCHOBU HA HAITHOHAAHHTE KYATYpH, KceHO(OOMsA
un 3aTBapsaHe’.S DaAKAHCKHTE KYATYPH OTAABHA Ca CC¢ IIPCBBPHAAM B CAHH
KOHI'AOMEPAT OT OOIIH KYATYPHH I[€HHOCTH M 3aTOBA BCAKA IIPOTEKIIMOHUCTHYHA
IIOAUTHKA TPsOBa Aa OBAC CBrAACYBAHA MCEKAYy HAIINTE Abp:kaBH. Ha sarmmra
IIOAACKH BCHYKO JKH3HECIOCOOHO, IIO3UTUBHO, BOACIIIO HE KbM arpecHsd, a KbM HOB
THII OOIIyBaHE HAa HAIIIMTE KYATYPH B pAMKUTE Ha HHTerpupaHa Esporra.
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MULTIKULTURALIZAM U CRNOJ GORI
KAO OSNOVA KULTURNE POLITIKE

Rezime

S obzirom na to da se multikulturalizam mose shvatiti i kao prosti Fbir vise kultura u
Jednom drustou , aktuelne tendencije n savremenim drustvima, pa i u Crnoj Gori, preciznije éemo
objasniti ako operisemo pojmom interkulturalizam. Interkulturalna ajednica predstavija stvarni
$poj , odnosno progimange, vise kultura u gjelovitom procesu proizvodnje drustvenog Fivota jedne
zajednice, odnosno drustva.

Proces interkulturnog zajednistva je u osnovi, to jest, n direktnoj funkciji konstituisanja
savremenih drustava kao Zajednica gradana, odnosno modernib nacija. U tom kontekstu postavija se
pitanje: Koliko je kulturna politika usmjerena na proizvodnju drustvenog sivota koji se karakterise
gradanskom vezom u saradnji razlicitih kultura ug oluvanje njibovibh identiteta. U radu se nkazuje
na wolene tendencije n Crnoj Gori.

Kijucne reci: Crna Gora, multifnlturalizam, kulturna politika

MULTICULTURALISM IN MONTENEGRO
AS A BASIS OF CULTURAL POLICY

Summary

Considering the fact that multicnlturalism can also mean a simple sum of different cultures
within a certain society, it is more appropriate to use the term interculturalism in order to explain the
current tendencies in contemporary societies, including Montenegro. An Intercultural community
represents a realistic fusion or intertwining of several cultures within the overall process of production of
social life in a community, i.e. society in general.

The process of intercultural togetherness represents the basis and the direct function of
constituting contemporary societies as civic communities, i.e. modern nations. In this context we can
pose a question: How much is cultural policy directed to production of social life characterized by civie
cooperation between different cultures, with simultaneons preservation of their separate identities? This
paper points ont tendencies observed in Montenegro.

Key Words: Montenegro, Multiculturalism, Cultural Policy



MULTIKULTURALIZAM U CRNOJ GORI KAO OSNOVA KULTURNE POLITIKE

1. Operacionalizacija pojma multikulturalizam

Citav napredak istorije temelji se na razmjeni kulturnih tvorevina izmedu
naroda, odnosno na prenosenju kulture jednog naroda ili grupe na druge (Samson).
Tako citav svijet i sve narode, pogotovo drustva, karakteriSe multikulturno gajednistvo.

S obzitom na to da se multikulturno zajednistvo moze snvatiti 1 kao prosti
zbir vide kultura u jednom drustvu, aktuelne tendencije u savremenim drustvima
preciznije ¢emo izraziti ako kazemo — interkulturno gajednistvo. Interkulturna zajednica
predstavlja “stvarni spoj, odnosno prozimanje, vise kultura u cjelovitom procesu
proizvodnje drustvenog zivota jedne zajednice, odnosno drustva” (Vukicevié, 1998,
31). Ovim izrazom najbolje se moze izraziti teznja savremenih drustava za zajednicom
najveceg zajednickog sadrzioca u kojoj se cuva etnokulturni identitet svih, razlike
obogacuju 1 vode ka potpunijem razumijevanju univerzalnih istina. To je, natavno,
suprotno teznji za zajednicom sa najmanjim zajednickim sadrziocem u kojoj se razlike
tolerisu, ponekad zlovoljno prihvataju, ili, se c¢ak javlja partikularisticki
multikulturalizam Partikularisti propagiraju multikulturnu zajednicu u kojoj se nalaze
kulture naroda jedna pored druge bez bilo kakvog medusobnog prilagodavanja.
Posledica partikularisticke koncepcije je izolovanost pojedinih kultura, kulturna
rascjepkanost c¢itave multikulturne oblasti, do stvaranja tzv. “kopnenih ostrva” kulture.
Kulturna raznolikost se ovdje koristi za stvaranje zatvorenih etnickih enklava koje
najvise $tete upravo nihovim pripadnicima.

Proces interkulturnog zajedni$tva je u osnovi, to jest, u direktnoj funkciji
konstituisanja savremenih drustava kao zajednica gradana, odnosno modernih nacija.
Interkultuuralna zajednica predstavlja stvarni spoj, odnosno prozimanje, vise kultura u
cjelovitom procesu proizvodnje drustvenog Zivota jedne zajednice, odnosno drustva.
Proces interkulturalnog zajednistva kao susret gradana je u osnovi, to jest u direktnoj
funkciji, konstituisanja savremenih drustava u formi zajednica gradana, odnosno
modernih nacija.

U tom smislu postavlja se pitanje: Koliko je kulturna politika wusmjerena na
proizvodnju drustvenog Fivota koji se karakterife gradanskom vezom u saradwji razlicitib kultura
uz ocuvanje njihovog identiteta? Na bazi pogitivnog odgovora na ovo pitanje mogemo kulturnu
politiku jednog drustva kvalifikovati kao interkulturalnn kulturnu politikun.

Logika moderne nacije kao zajednice gradana sadrzana je u teznji stvaranja
zajednice u kojoj se politicko i kulturno ne poklapaju. To je zajednica koja ima
jedinstven politicki projekat, koji je dovoljno prostran za ocuvanje 1 razvoj
etnokulturnih struktura koje je sacinjavaju. Prema tome, multikulturalizam kao
interkulturalizam i moderno nacionalno su neodvojivi.

Ova logika i istorija nacije sadrzi determinizam posebno vazeéi za Balkan kao
podrucje autohtonih kultura. Svaka od ovih kultura ée prije “prihvatiti” vlastito
izumiranje, nego asimilaciju posebno asimilaciju od strane bliskih kultura, kultura sa
malim razlikama u takozvanim “objektivnim” obiljezjima (etnicko srodstvo, jezik,
religija, kultura 1 dr.), ali velikom razlikom u Istoriji koja ih je “proizvela” kao posebne
zajednice. Logika Gemeinschafta u tom kontekstu igra znacajnu ulogu, cak se sve vise
afirmiSe u savremenosti, i ako su sociolozi do nedavno predvidali suprotno. Balkan,
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kao ni drugi djelovi ekumene, ne moze izbje¢i snazan uticaj mondijalistickih,
globalistickih 1 univerzalistickih tendencija koje se zasnivaju na logici Cesellschafta.
Karakter razreSavanja suprotnosti ove dvije logike znacajno ¢e opredijeliti budué¢nost
Balkana.

Svako istrazivanje multikulturalizma u crnogorskoj naciji koje ne polazi od
ideal-tipa moderne nacije u teorijskom je zaks$njenju. “Takvi su pristupi: 1) oni koji
ostaju na pojmu drzava-nacija ¢ime se redukuje sama logika nacije i tako drzava
postavlja iznad nacije i ako drzava moze biti samo sredstvo nacije kao zajednice i 2)
oni koji ostaju na pojmu etnicke nacije ¢ime se redukuje sama logika ideje nacije na
nivo etniciteta, a logika ideje nacije je upravo u transcendiranju etnicke datosti, to jest
determinizma rodenja, gradaninom i gradanskom vezom koja, naravno ne negira
etnokulturni identitet ni pojedinca ni pojedinih grupacija” (Vukicevi¢, 2003, 215).

Multiknlturalizam u Crnoj Gori kao osnovu kulturne politike ovdje operacionalizujemo u
vidn interkulturalizma koji predstavija neposrednn saradujn gradana i progimange njihovih kultura
od svakodnevnog Zivota, obragovanja, nanke do umjetnickog stvaralastva: Crnogoraca, Srba,
Bosnjaka-Muslimana, Albanaca, Hrvata, Roma i drugib, na bazi gradanske vege i principa
konsocijativne demokratije. ldentifikacija kulturne politike u Crnoj Gori temelji se na ukupnosti
planiranih kulturnib akcija koje imaju u vidu: globalnn vizijn drustvenog i kulturnog razvitka,
kulturne potrebe, kulturne stndarde i knlturnu situaciju svib etno-kulturnih i konfesionalnib
struktura crnggorskog drustva.

Autohtonost i autonomnost multikulturalne Crne Gore

Autohtonost i autonomnost Crne Gore proizvod je vjekovnog zajednickog
zivota svih etnickih populacija koje su od Duklje do savremene Crne Gore gradile
njenu samosvojnost. To ubjedljivo pokazuje istorijski prikaz razvoja multikulturalizma
u Crnoj Gort.

Moderna crnogorska nacija se mora razumijevati u tom kontinuitetu
zajednickog Zivota, a crnogorska kultura 1 nacionalna svijest kao refleksija tog
kontinuiteta u kojem je neminovno doslo do autohtonog i autonomnog sublimiranja
svih pojedinacnih elemenata: istorijskih okolnosti, ekonomske integracije, politickih
odnosa i institucija — posebno drzave, kulturnih sadrzaja, jezika, religije, umjetnosti,
mnogobrojnih etnic¢kih i konfesionalnih komponenti. Na tim osnovama imamo
specificnosti pojedinih oblasti Crne Gore kao $to je stara Crna Gora, ostali djelovi i
ovi opet sa svojim specificnostima. Sve to danas moramo posmatrati u kontekstu
transdrzavnih procesa: globalizacije, univerzalizacije 1 posledica modernosti uopste.
Politicko jedinstvo i stabilnost savremene Crne Gore mora pocivati na principima
konsocijativne demokratije  koje je moguce realizovati isklju¢ivo u jasno
institucionalno-pravno definisanom subjektivitetu njene drustvene 1 drzavne
autohtonosti, autonomnosti i ¢jelovitosti na unutrasnjem i medunarodnom planu.

Crna Gora je po svojoj strukturi multietnicka, multikulturalna i
multikonfesionalna zajednica. Po popisu stanovnistva 2003. godine nacionalna
struktura procentualno je sledeca: Crnogorci 43,16%; Srbi 31,99%; Bosnjaci 7,77%;
Albanci 5,03%; Muslimani 3,97%; Hrvati 1,1%; Romi 0,42%; ostali 1,25%.
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Institucionalno-pravna osnova multikultuuralizma u Crnoj Gori

Imajudi u vidu multietnicku, multikulturalnu i multikonfesionalnu strukturu u
Ustavu Republike Crne Gore posebno su definisana “prava pripadnika nacionalnih i
etnickih grupa” (¢l. 67 do ¢l. 70).

U okviru ovih prava bitno je istaéi dva momenta: 1) u skladu sa
medunarodnom zastitom ljudskih i gradanskih prava “pripadnicima nacionalnih i
etnickih grupa jamci se zastita nacionalnog, etnickog, kulturnog, jezickog i vjerskog
identiteta” 1 “upotreba svog jezika i pisma, prava na skolovanje i pravo na informisanje
na svom jeziku”; 2) “pripadnicima nacionalnih 1 etnickih grupa jamci se pravo
srazmjerne zastupljenosti u javnim sluzbama, organima drzavne vlasti i lokalne
samouprave”. Kroz ova dva momenta obezbijeden je prirodni spoj etnickog i
gradanskog i to ne samo na individualnom, nego i na grupnom planu.

Bitno je ovdje izvesti zakljucak da se manjinskim narodima u Crnoj Gori
garantuje ocuvanje etnokulturnog identiteta na bazi interkulturalnosti u kojoj
crnogorska kultura opredeljuje karakter zajednice i njenu nacionalno-drzavnu i
teritorijalnu cjelovitost. S pravom se posebno tretira pitanje njihovog politickog
identiteta kroz srazmjernu zastupljenost u politickoj strukturi drustva.

U tom pravcu zaista neprocjenjivu vrijednost 1 znacaj ima Sporazum o
minimumu principa za razvoj demokratske infrastrukture u Crnoj Gori, koji su
potpisale sve opozicione politicke partije i Demokratska partija socijalista i Vlada
Republike Crne Gore. Veoma je bitno $to su potpisnici Sporazuma “uvjereni da su
dalje demokratske reforme nuzan uslov uspostavljanja Crne Gore kao slobodnog i
otvorenog gradanskog drustva”. Jo$ je znacajnije $to su predstavnici Crnogoraca, Stba,
Muslimana, Albanaca i drugih definisali jedan moderan i progresivan model da ée
“svojim djelovanjem afirmisati duh tolerancije, kompromisa, uvazavanja razlika i
razgovore kao metodu rjesavanja svih drustvenih i politickih pitanja i to smatraju
svojim trajnim zadatkom”. Na ovim osnovama usmjerava se dalja priprema i
sprovodenje patlamentarnih izbora, usavrs$avanje zakona, razvijanje sistema zaStite
ljudskih i gradanskih prava i postizanje nacionalne i vjerske harmonije, a sve u cilju
obezbedivanja “trajne stabinosti i ¢vrste demokratije u Crnoj Gori”.

Uocene tendencije multikulturalizma u Crnoj Gori

Na ovim osnovama razvija se potreba za decenralizacijom vlasti u smislu
njnog priblizavanja onima kojima sluzi 1 u sklopu toga afirmisanje lokalne samouprave
u funkciji razvoja demokratije. Medutim, treba imati u vidu i opasnost da se iza
zahtjeva za decentralizacijom nekad prikriva teznja pojedinih etnickih grupa za
teritorijalnom izolacijom i separacijom $to bi odvelo, prije ili kasnije, Crnu Goru u
stanje multikulturalizma bez interkulturalizma 1 razbijanju njenog jedinstvenog
politickog projekta, odnosno nje kao moderne zajednice gradana.

Na to nas upozoravaju odredeni pokazatelji u vezi:
1) Promjene opredeljenja kao najuticajniji cinilac tipskih izmjena etnicke
strukture stanovnistva (Crna Gora je u tom pogledu sa izrazenim promjenama

— opredeljenje Crnogorac: 1948-90,7%; 1981-68,5%; 1991-65,0%; 2003—
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40,64%). Neprestano se odvijao proces prelaza u druge grupe: muslimansku,

stpsku, albansku, u kojima takode imamo promjenu opredeljenja. Na ovaj

proces kod svih grupacija uticu istovremeno tradicionalni i moderni i

savremeni faktori. Zbog toga je za njegovo razumijevanje, tumacenje i

objasnjenje neophodno sprovesti temeljno sociolosko istrazivanje.

2) Stepen emigracije (za petiod od 1971-1981. emigraciona stopa /broj iseljenih

na sto pripadnika grupe/ Crnogoraca 3,5, Albanaca 3,6, Muslimana 6,6,

Hrvata 13,3, Srba 32,1 §to znaci da je stanovnistvo Crne Gore izrazito

emigraciono).

3) Povecanje stope koncentracije pojedinih grupa u prostoru.

4)  Stepen heterogamije (etnicki mjesoviti brakovi u opadanju kod Crnogoraca, a
narocito kod Albanaca i Muslimana).

5) Etnicka alterfonija (nepoklapanje maternjeg jezika i etnicke pripadnosti
pokazuje tendenciju zatvaranja etnickih grupa).

6) Stepen etnicke homogenosti porodice (nacionalna struktura roditelja 1 djece
takode pokazuje tendenciju zatvaranja etnickih grupa).

Na osnovu istaknutih pokazatelja moze se konstatovati da interkulturalnost
nije izraZena u dovoljnoj mjeri. Sto je jos ozbilinije, tendencije koje se sada mogu
konstatovati idu u pravcu opadanja stepena interkulturalnosti, to jest sve veceg
zatvaranja 1 separacije etnickih grupa: prostornog, porodi¢nog, kulturnog, pa i
politickog.

Ova konstatacija ne otkriva uzroke niti nam pomaze u koncipiranju valjanih
planova i programa u pravcu razvoja interkulturalnosti 1 afirmisanju onih tendencija
koje znace konstituisanje Crne Gore kao moderne zajednice gradana zasnovane na
principima konsocijativhe demokratije.

Promjena opredeljenja kao najuticajniji Cinilac tipskih izmjena etnicke

strukture stanovni$tva Crne Gore

Rezultati popisa stanovnistva u Crnoj Gori iz 2003. godine pokazuju da je
najznacajnija promjena u opredeljenju stanovniStva nastala u grupaciji Cruogorac i
grupaciji Srbin. Prema popisu iz 1991. Crnogoraca je bilo 65,0%, a 2003. 43,16%, Srba
1991. 9%, a 2003. 31,99%.

I ranije, pogotovo na osnovu rezultata popisa iz 2003. godine, neki politicari,
a 1 neki istrazivaci, razvijaju tezu o dvojnosti crnogorske nacionalne svijesti kao
stpsko-crnogorske ili crnogorsko-srpske. Zastupnici ove teze zapostavljaju i istoriju i
savremenost Crne Gore.

Velika je istina da nijedna nacija nije nastala spontano. Neprestanom borbom
i otporom sili i nasilju u surovim prirodnim i istorijskim okolnostima ukupnog
stanovnistva, koje je zivjelo na prostorima Crne Gore, potvrduje se ova istina.
Vjekovima je stanovnos$tvo na ovim prostorima kroz zajednicki zivot, medusobne
veze 1 odnose, zajednicku istoriju, kulturna sretanja i prozimanja, gradilo zajednicu sa
kontinuitetom drzavnosti. Cak i u periodima kada je drzavni kontinuitet kidan, u
mislima, osjecanjima, teznjama i nadanjima, taj kontinuitet je, ne samo odrzavan, nego
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1 pojacavan. Od Duklje do savremene Crne Gore postoje periodi diskontinuiteta
drzavnosti. Medutim, otpor stanovni$tva, ne samo Crnogoraca, svim okupatorima,
nasilnicima i osvajacima uvijek je imao znacenje, znacaj i smisao ne samo u povratku,
nego i snazenju i zajednistva i drzavnosti. Prema tome, ako hoéemo da u vjekovnom
prostiranju vremena pratimo ono §to se razvijalo na prostoru Crne Gore i ono sto je
neunistivo, to je autohtona i autonomna i samosvojna i samosvjesna ajednica i njena dravnost.
Sta to moze biti drugo nego crnogorska nacija.

U vjekovnom djelovanju, otporu i borbi Crnogorce opredeljuju istinski
sadrzaji nacionalnog konstituisanja: borba za unutrasnjim ujedinjenjem; oslobodenje
od samovolje i monopola lokalnih-plemenskih glavara i drugih oblika dezintegracije
zajednice; stvaranje jedinstvenih politickih, kulturnih i vjerskih institucija — sve u
funkciji opsteg dobra, opsteg interesa, javnog prostora za sva plemena 1 stanovnistvo
crnogorsko, brdsko i primorsko 1 sve stanovnike koji zive na prostoru Crne Gore; na
spoljnjem planu neprestani i nepomitljivi neprijatelju i osvaja¢ima svih vrsta, cisto i
¢vrsto razgranicenje sa Turskom, Austrougarskom, Mlecima; konaéno, ukupno
unutrasnje 1 spoljnje djelovanje u cilju stvaranja sopstvene drzave kao sredstva
ispoljavanja 1 o¢uvanja svog nespornog subjektiviteta.

Sva teorijska 1 empirijska saznanja do sada transparentno potvrduju da je ovo
neminovan put u stvaranje nacije kao cjelovite zajednice, posebne politicke jedinice i
njene drzave. Prema tome, ne moze se crnogorska nacija tumaciti samo kao odredena
posebnost u odnosu na srpsku naciju. To ne dopusta ni logika ni istorija. Crnogorsko
nacionalno bice i crnogorska nacionalna svijest su sami za sebe najveca opstost i kao
takvi jedini autenti¢ni izvor univerzalnosti Crnogoraca. Crnogorsko nacionalno bice i
svijest o njemu za svakog Crnogorca jeste ona opstost koja ga c¢ini subjektom u
totalitetu.

Teza o dvojnom srpsko-crnogorskom nacionalnom bicu Crnogoraca je samo
ideoloska maglina sa ciljem asimilacije Crnogoraca i crnogorske nacije od strane srpske
nacije. I rezultati socioloskih istrazivanja pokazuju neutemeljenost ove teze. Samo
2,7% svih anketiranih se izjanjava kao Srbin. “Cistih” Crnogoraca je 44,1%, a 35,0%
uz Crnogorac dodaje odrednice Srbin, Musliman ili Albanac, tako da imamo 76,1%
onih koji kao osnovu imaju konstituisanu crnogorsku nacionalnu svijest. Sve grupacije
ispitanika koje pored opredeljenja Crnogorac uzimaju i neku drugu odrednicu to ¢ine
samo u smislu etnickog porijekla ili religijskog odredenja, a cjelina nacionalne svijesti i
njihovog nacionalnog identiteta kao opstosti jeste — Crnogorac. Nesporno je da u
strukturi nacionalnog bica i nacionalne svijesti Crnogoraca ima slicnih “objektivnih”
obiljezja (kroz etnicko porijeklo, jezik, religiju), ali oblik i struktura se ne mogu
poistovijecivati, jer bi to znacilo negiranje same istorije, pisanje istorije naroda bez
naroda, kako je lucidno konstatovao Fabijan. Kroz spoj raznih elemenata, procesom
sublimiranja, kako smo ve¢ rekli, od Duklje do danasnjih dana, konstituisao se oblik
nacionalnog bica i nacionalne svijesti Crnogoraca koji se ne mogu redukovati na prosti
zbir strukturnih sastojaka, pogotovo ne na pojedine sastavne elemente. Tako se
osnova crnogorske nacije nalazi u kontinuitetu zajednickog zivota svih etnickih
populacija koje su Ziviele i dnas zive na njenom prostoru, a crnogorska nacionalna
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svijest kao refleksija tog kontinuiteta u kojem je neminovno doslo do autohtonog i
autonomnog sublimiranja svih pojedinac¢nih strukturnih elemenata: istorijskih
okolnosti, ekonomske integracije, politickih odnosa i institucija — posebno drzave,
kulturnih sadrzaja — jezika, religije, nauke, obrazovanja, umjetnosti, mnogobrojnih
etnickih i konfesionalnih grupacija.

Ova osnova je cist i ¢vrst put Crne Gore u pravcu njenog konstituisanja u
modernu naciju kao zajednicu gradana. To, takode, zanemaruju zastupnici teze o
dvojnosti srpsko-crnogorkoj crnogorskog nacionalnog biéa i svijesti. Oni ne mogu da
shvate 1 da prihvate da su Crnogorci ¢vrsto opredijeljeni da modernu Crnu Goru grade
zajedno 1 ravnopravno sa Bosnjacima, Muslimanima, Albancima, Hrvatima i drugima
koji zive u Crnoj Gori, a ne samo sa Srbima. Oni ne vide, ili neée da vide, da politicke
partije iz tzv. prosrpskog kruga, koje nemaju jasan subjektivitet Crne Gore, na svim
dosadasnjim izborima dobijaju zanemarljivo mali procenat glasova. SNP kao najaca
opoziciona politicka partija stalno u svom programu 1 svojim aktivnostima istice
neophodnost ocuvanja subjektiviteta Crne Gore, iako u zajednici sa Stbijom. Politi¢ari
ni ovdje neée da uzmu u obzir rezultate socioloskih istrazivanja koja pokazuju da
“ispitanici slijede logican redosled: pristupanje Sirim drzavnim formama moze do¢i na
dnevni red tek kada se rijesi problem konstituisanja nacionalne drzave” (Lazi¢, u:
Dukanovi¢ i dr. 2001, 283). Ova logika posebno vazi za odnos Srbije i Crne Gore.

Fenomen etnicke distance

Uputno je fenomen etnicke distance u crnogorskom drustvu posmatrati u
okviru vrijednosnih orijentacija gradana Crne Gore. Preko strukture vrijednosnih
ofjentacija gradana mozemo procjenjivati prirodu drustvenog totaliteta crnogorskog
drustva i posebno karakter etnicke distance kao socijalne distance izmedu pripadnika
pojedinih etnickih struktura.

Najnovija istrazivanja vrijednosnih orijentacija u crnogorskom drustvu
(CEDEM, maj 2004.) pokazuju da gotovo 40% ispitanika, koji imaju visoki skor na
skali tradicionalizma, imaju i visoki skor na skali gradanske svijesti. Ovaj nalaz, pokazuje
da se u postsocijalistickoj Crnoj Gori odvija prirodan proces spajanja tradicionalnibh crnogorskib
vrijednosti sa vrijednostima savremenog gradanskog drustva (1 gradanska svijest ima sadrzaje i
forme zastarelosti o c¢emu e biti govora kasnije). Crnogorska tradicija je znak
odrzanog drustvenog i duhovnog kontinuiteta, povijesno zivi dio istorije, mjesto
izmedu proslosti i buduénosti. To znaci da su crnogorska tradicija 1 gradanska svijest
konzistentne u logickom i istorijskom smislu u razvoju gradana Crne gore i njihove
zajednice. Tradicionalna i gradanska svijest u Crnoj Gori susrecu se na planu pracenja
etickog koda u modernom shvatanju ljudskih duznosti. Crnogorci su po tome poznati
i postovani na Balkanu, Evropi i site. Crnogorska tradicija nije ostala u borniranoj
odori starih predstava i shvatanja, idejnih i moralnih stereotipova, mitova i simbola
ve¢ prevazidenih istorijskih situacija. Znaci, u vrijednosnim otjentacijama crnogorskih
gradana prevaziden je tradicionalizam koji svojom zatvorenoséu onemogucava da se
istinske vrijednosti tradicije prenose sa generacije na generaciju i da tradicija
predstavlja neprestano izvor progresa za pojedinca i za drustvo. Ovo saznanje je
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veoma bitno za pravilno i puno razumijevanje i tumacenje etnicke distance u
crnogorskom drustvu.

CEDEM je sproveo istrazivanje etnicke distance u crnogorskom drustvu (maj
2004.) primjenom revidirane Bogardusove skale sa devet modaliteta: da stalno Zivi u
mojoj drzavi; da stanuje u mom susjedstvu; da mi bude saradnik na poslu; da mi bude
pretpostavljeni na poslu; da bude vaspita¢ mojoj djeci; da se s njim druzim i
posje¢ujem; da ima rukovodedi polozaj u mojoj drzavi; da budem u daljem srodstvu
putem braka sa rodacima; da budemo u bliskom srodstvu putem vlastitog braka ili
braka djece.

Rezultati istrazivanja pokazuju da je prema Crnogorcima najmanja distanca, a
odmah iza njih su Stbi, bez obzira na sve politicke nesuglasice oko nacionalno-
drzavnih pitanja. Najveca distanca se ispoljava prema Romima i Albancima.

Crnogorci su tolerantniji prema Romima i prema Albancima od svih drugih.
Crnogorci iskazuju malu distancu prema Srbima, a kod njih je, inace, manja distanca
prema svim skupinama, nego $to je kod Stba. Ovo narocito vazi za distancu prema
Amerikancima i ostalim nacijama, koje pripadaju zapadnom kulturnom krugu. Uocava
se da je ukupna distanca Srba prema gotovo svima veca u odnosu na sve ostale nacije
(gotovo dvostruko etnicki netolerantniji u odnosu na sve ostale skupine). Takode,
pristalice prosrpskih politickih partija su etnicki netolerantnije u odnosu na pristalice
ostalig grupacija.

Odnos izmedu ukupne etnicke distance i vrijednosnih orjentacija pokazuje da
vedi stepen etnicke distance korespondira visokim skorom na skalama tradicionalizma
1 etatizma, dok je ukupna manja etnicka distanca u korelaciji sa veéim skorom
gradanske svijesti.

Tradicionalno i moderno u kontekstu urbanih i ruralnih struktura, stila

inacina Zivota

Za sociolosko istrazivanje odnosa tragicionalnog i modernog u savremenoj
Crnoj Gori operacionalizacijom pojma tradicije korisno je izdvojiti sledece elemente:
stare predstave i shvatanja; idejni 1 moralni stereotipi; predstave mnogih narastaja koji
su zivjeli u drugacijim zivotnim uslovima; mitovi i simboli ve¢ prevazidanih istorijskih
situacija; pogled na ljude, drustvo, svijet koji svaka generacija preuzima od prethodnih;
kolektivnho paméenje u kojem individua nalazi vlastiti identitet, te prostor u kojem
realizuje odredene sposobnosti; moralni stavovi koji se zasnivaju na autoritetu obicaja,
tradicije, redovnog ponavljanja; skup pojmova u kojem je povezana usmena predanja
o proslosti vlastite grupe (vazni dogadaji u njenom razvitku, njena moralna shvatanja,
obicaji 1 pravila kojima njeni ¢lanovi realizuju svoj zivot, njihove kulturne tekovine,
ideologija koje se pridrzavaju, stereotipi misljenja i modeli ponasanja koje slijede u
svojoj drustvenoj aktivnosti).

Sociolosko istrazivanje odnosa tradicionalnog i modernog u Crnoj Gori treba
da pokaze da li se naznaceni elementi ispoljavaju u formi #adicionalizma, koji
konzervira ono §to je veé realizovano i njegova mjera se namece novoj istorijskoj
situaciji ili se #radicija pribvata kao nak odrganog drustvenog i dubovnog kontinuiteta, povijesno
Zivi dio istorije, dinamicko myjesto igmedn proslosti i buduinosts.
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Veé¢ smo naglasili da odnos tradicionalnog i modernog u Crnoj Gori treba
posmatrati na bazi refleksivnosti — kombinacije modernog i tradicionalnog. Tradicija
moze biti priznata, ali samo u svijetlu onog znanja c¢ija se autenti¢nost ne potvrduje
isklju¢ivo samom tradicijom. Tradicija dobija svoj identitet samo kroz refleksivnost
modernog. Kako se u tom spoju modernog i tradicionalnog ispoljava “ontoloska
sigurnost” gradana Crne Gore u smislu pouzdanja, koje je svojstveno vecini ljudi, kada
je tijeC o kontinnitetn njihovog samoidentiteta i o stalnosti prisutnog drustvenog i materijalnog
okrusgenja djelovanja.

Pravci razvoja Crne Gore, kao ekoloske drzave, sadrze naznacene momente
ontoloske sigurnosti njenih gradana. Ona treba da obezbijedi sklad izmedu
ekonomsko-tehnoloskog razvoja, potreba za zaposljavanjem (otvaranje radnih mjesta i
rasta kvaliteta zivota zaposlenih), ukupnog socijalnog razvoja i ocuvanja zivotne
sredine kao specifi¢nog zivotnog podrucja koje predstavlja prostor ciste zemlje, vode,
vazduha, prirodne hrane, mira, odmora i gostoprimstva, jednom rijecju, evropsku oazu
visokog kvaliteta Zivota.

S obzirom na to da je poljoprivreda, pored turizma, strateska grana u razvoju
Crne Gore, posebna paznja se mora pokloniti ozivljavanju crnogorskog sela.
“Vracanje zivota” crnogorskom selu je veoma slozen i dugotrajan drustveni proces. U
sadasnjem stanju crnogorskog sela ne mozemo ni priblizno naéi projektovanu “oazu
visokog kvaliteta zivota”. Civilizacijski bumerang je 1 ovdje djelovao: ono $to smo
¢inili sa selom juce, danas nam se vraca. Civilizacijski vakuum “opustosene” strukture
sela u Crnoj Gori, ispraznjene od tradicionalnog i modernog, moze se ispuniti samo
konstituisanjem sela kao cjelovite privredne i kulturne zajednice u kojoj ¢e, kao takvoj,
ljudi razli¢itth profila, ne samo poljoprivrednika, pronalaziti kvalitet i smisao Zivota.
Kulturoloska dimenzija daje smisaonu adekvatnost svim drugim komponentama
rehabilitacije sela u Crnoj Gori (Vukiéevié, 2004).

Sada selo u Crnoj Gori bivstvuje na bazi parcijalizovanih odnosa sa
okruzenjem, pri ¢emu je moé i uticaj egzogenih faktora odlucujuéa. Posledice
modernosti djeluju na selo na specifican nacin. Podsticu vremensko-prostorno
razdvajenje, ljude udaljavaju ¢ineéi neposredni kontakt suvisnim, $to je u selu ¢inilo
sustinu 1 rada i drustvenog zivota. Imamo iskorijenjenost drustvenog sistema sela u
vidu “izdizanja” drustvenih odnosa iz lokalnog konteksta interakcije i njihovo
restauriranje u okviru neodredenog protezanja vremena i prostora (Gidens,1998).

U svim strateskim dokumentima razvoja Crne Gore poklonjena je ozbiljna
paznja revitalizaciji crnogorskog sela. U projektu Pravei razwoja Crine Gore ekoloske drgave
— odeljak Pravei razpoja ekoloski i socijalno orjentisane poljoprivrede pise: ”prvi 1 najvazniji
uslov je da postoji ekonomski motiv”’. Naravno, ne treba sporiti znacaj ekonomskog
motiva, ali treba imati u vidu da on nije uslovljen samo ekonomskim c¢iniocima i,
pogotovo, da eckonomski motiv ne proizvodi automatski ekonomski racionalno
ponasanje pojedinaca i kolektiva. Zelena strategija Crne Gore temelji razvoj
crnogorskog agrara na: svojinskoj i upravljackoj transformaciji; organizovanosti,
preduzetnistvu 1 rukovodenju; razvoju sistema agro-znanja (istrazivanje, obrazovanje,
savjetodavne sluzbe); prioritetima investicionog razvoja; promjenama privrednog
sistema i nove agrarne politike.
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Svaka od ovih mjera ima znacaj, ali ni jedna sama za sebe nema zeljenu
djelotvornost u postizanju konkretnog cilja vezanog za nju, pogotovo ne moze
odigrati ulogu revitalizacije sela kao cjelovite drustvene zajednice. Revitalizacija sela u
Crnoj Gori ne smije pocivati na postojecoj strukturi sela, jer je ona falicna.
Revitalizacija sela u Crnoj Gori je opsta drustvena potreba na kojoj se mora zasnivati
revitalizacija sela, kao cjelovite drustvene zajednice novog tipa.

Na osnovu dijagnoze tesko oboljelog sela u Crnoj Gori ne mozemo dati
terapiju za njegovo izljeCenje bez koncepta zdravog sela. Do sada smo se pretezno
bavili bolestima sadasnjeg sela, prije bi se moglo reéi ostacima nekadasnjeg sela, i to
povremeno 1 na parcijalan nacin, zapostavljajuci zakonitosti funkcionisanja cjeline sela
kroz spoj tradicionalnog i modernog u kontekstu globalnih kretanja.

Prvo moramo priznati da nemamo koncept zdravog sela ili #ovi #ip sela koji bi
odgovarao savremenim drustvenim okolnostima Crne Gore i njenim strateskim
opredeljenjima i perspektivama razvoja. Nije ni bilo narocitog interesa vladajucih elita
u tom pogledu, s obzirom na to da seljaci ne sacinjavaju bazu “nacionalne piramide”.

Potreba novog tipa sela je, prije svega, potreba savremenog i progresivnog
razvitka Crne Gore, a ne samo potreba sela i sadasnjih seljaka. Osnovana je
pretpostavka da u svim strukturama stanovnistva Crne Gore, sa stanovista sadasnjosti
1 pogotovo buduénosti, postoji otvoren ili latentan interes za “vracanje zivota” selu.
Treba ispitati tu strukturu interesa, tipizirati je i ugraditi u zovi #ip sela uz globalnu
orjentaciju drustva da stvara moguénost da ona profunkcionise.

Novi tip sela, kao idealni tip, treba da sadrzi sve elemente koji znace
unapredenje kvaliteta zivota na selu za sve ljude koji se opredeljuju da zive i rade na
selu, ili samo da zive na selu, a rade negdje drugo, ili da kao turisti borave na selu i
slicno. Politika prema selu zasnovana na tim elementima ¢e rezultirati formiranjem
nove strukture sela sa akterima sposobnim i zainteresovanim za dalji napredak sela.
Tada ¢e mo imati unutra$nju snagu, autohtonu i autonomnu, za cjelovit razvoj sela u
interesu ne samo sela, nego i za odrzivi razvoj Crne Gore u cjelini. Na ovoj relaciji
ostvarivaCe se integracija gradskog i seoskog stanovni$tva u smjeru ravnomjernog
odvijanja procesa urbanizacije, ali 1 procesa ruralizacije u skladu sa savremenim
potrebama Crne Gore.

Pri konstituisanju idealnog tipa novog sela u Crnoj Gorti treba imati u vidu da
zivot na selu ima ne samo ontolosku i epistemolosku, nego 1 aksiolosku dimenziju.
Idealni tip sela i prakti¢no-politicki programi koji se na osnovu njega nude, mogu imati
egzaktnu ontolosku osnovu i epistemolosku dokazanost, ali ako se u drustvu ne razvija
sistem vtijednosti koji sve to podrzava i prihvata ne mogu se ocekivati dobri rezultati.
Danasniji sistem vrijednosti u Crnoj Gori drzi selo na najnizoj mogucoj lestvici. Nije to
lako promijeniti, naroc¢ito kod mladih, a tu je najbitnije dovesti do promjene. Prema
tome, idealni tip novog sela u Crnoj Gori jeste ne samo ontoloski i gnoseoloski pojam
nego i vrednosno odredenje, $to mu daje nivo kategorijalnog odredenja. Ovdje se
ostvaruje veza idealnog tipa sa stvarnoséu i njegovo idealno postaje ne samo istorijski
moguce, nego i vrednosno prihvatljivo. Promjena ustanova, zakona, obicaja, kulture,
pogleda na sijet, morala u vezi sa selom u tom slucaju nece biti nametnuta “odozgo”,
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vec spontano prihvatana refleksivno se odnosedi i prema tradiciji 1 prema modernosti.
Idealni 1ip novog sela sadrzi sve pretpostavke povratka modi selu kroz konstituisanu
strukturu u spoju tradicije 1 modernosti, Sto ¢e pratiti formiranje aktera kao unutrasnje
snage sela 1 nosioca njegove autonomne modi.

Za dijagnosticiranje svih sadrzaja idealnog tipa noveg sela u Crnoj Gori, 1 na bazi
toga predloga terapije, neophodna su temeljna interdisciplinarna istrazivanja, pti ¢emu
sociologija kao tipoloska nauka mora odigrati klju¢nu ulogu u razumijevanju,
tumacenju 1 objasnjenju fenomena sela kao cjelovite drustvene zajednice. To utoliko
prije $to su dosadasnje mjere na planu ozivljavanja crnogorskog sela pokazale svoju
nedostatnost ili nedovoljnu djelotvornost. Ucesée seoskog stanovnistva u ukupnom
stanovnistvu Crne Gore je za 3% manje prema popisu iz 2003. godine u odnosu na
popis iz 1991. godine. Ako tome dodamo da je starosna struktura seoskog
stanovnistva sve nepovoljnija, narocito u nekim podrucjima Crne Gore, te da mladi
sve manje svoju buduénost projektuju za zivot na selu. ocjena u pogledu preduzetih
mjera na planu ozivljavanja crnogorsko sela jos je nepovoljnija.

Utrbana sredina u Crnoj Gorti sadrzi specificnu mrezu kulturnih znacenja. Ona
ima zajednicke karakteristike i drustvene vrijednosti, ali ima i mnoga obiljezja urbanog
nacina zivota sa vrlo specificnim kvalitetima regonalnih kulturno-genetickih znacenja.
Ove specificnosti su uslovljene geografskim, istorijskim, privrednim i kulturnim
faktorima. Obi¢no se govori o srediSnjem, primorskom i sjevernom regionu Crne
Gore. Cuvanjem starih i razvijanjem novih oblika urbanosti u jednom izrazito
multikulturalnom ambijentu, kakva je Crna Gora, crnogorski gradovi u svim njenim
regijama treba da budu osnova urbane kulture kao pretpostavke odrzivog urbanog
razvoja usaglasenog sa principima Crne Gore kao ekoloske drzave.

Sustina futuroloske dimenzije razvoja Crne Gore jeste njeno konstituisanje
kao moderne zajednice gradana. To je ujedno i istinska pretpostavka razvoja urbane
kulture. I jedno i drugo, gradansko drustvo i urbana kultura, nezamislivi su bez
multikulturalnosti koja svoju dinamiku ispoljava u vidu interkulturalnosti. Istorijski i
aktualno mozemo konstatovati da urbani centri u Crnoj Gorti posjeduju znacajne
potencijale urbaniteta, koji pretstavljaju osnovu multikulturalnosti, odnosno modela
cjelovite drustvene zajednice.

Ne mozemo re¢i da dovoljno poznajemo potencijale urbaniteta u Crnoj Gori
1 posebnosti pojedinih urbanih centara, pogotovo nemamo egzaktno utemeljene
planove dalje urbanizacije komplementarno postavljene sa planovima ruralizacije.
Socioloskim istrazivanjem mogli bi do¢i do upotrebljivih znanja o tome koliko se
urbani centri u Crnoj Goti ponasaju kao: 1) sredista sa utemeljenom urbanom
tradicijom 1 koji su uzroci odstupanja u tom pogledu 1 2) sredista sa multikulturalnim
iskustvom koje unapreduje kvalitet zivota i utiCe na stabilnost zajednickog Zivota i koji
se problemi u vezi sa tim javljaju.

Operacionalizacijom naznacenih postavki mozemo izdvojiti sledece elemente:

— petcepcija urbanog prostora i zadovoljstvo stanovanjem u gradu;

— prepoznavalje urbanih simbola grada;

— participacija gradana u procesu urbanog razvoja;
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— interpersonalna komunikacija i tolerancija gradana u slobodnom vremenu;

— medusobno povezivanje kulturnih obeljezja nacionalnih zajednica i sklonost

ka drustvenom povezivanju;

— pretpostavke za kosmopolitizam;

— vezanost za grad;

— znacaj centra grada;

— prostorna grupisanost nacionalnih grupacija (Pusi¢, ur. 2003).

Sigurno je da bi rezultati ovakvog istrazivanja imali visestruki znacaj i
aplikativni karakter. Oni bi posluzili zasnivanju: akcionih projekata — Agendi o
razvijanju urbaniteta kao osnove multikulturalnosti; razvijanju lokalnih akcija u cilju
unapredenja urbane kulture, unapredivanja planiranja, izgradnje i koris¢enja urbanog
prostora i razvijanju regionalnih i lokalnih osobenosti multikulturalnosti.

Sve ovo bi doprinijelo: prevladavanju voluntaristickog ponasanja u urbanoj
politici; animiranju gradana za ukljucivanje u projekte za unapradenje kvaliteta
gradskog nacina Zivota, sticanju njihovog povjerenja u preduzete akcije i subjekte koji
ih sprovode za razliku od voluntaristickih poduhvata koji razbijaju povijerenje gradana
ostavljaju¢i th u osjecaju prevarenosti; cuvanju i unapredenju dostignutog nivoa
urbaniteta; stvaranju urbane kulture kao osnove multikulturalizma; unapredenju
zajednickog sistema vrijednosti urbanih zajednica na lokalnom, regionalnom i na
nivou citave Crne Gore; stvaranju ozbiljnih osnova za povezivanje urbanih centara u
evropski kontekst urbano-multikulturalne odrzivosti.

Inace, gradsko stanovnistvo je u ukupnom stanovnistvu Crne Gore poraslo sa
59% 1991. na 62% prema popisu iz 2003. godine. Znacajno je primijetiti da to
povecanje ne ide ravnomjerno (u nekim gradskim centrima to je izrazeno enormno —
recimo Podgorica i Budva), tako da i to izaziva velike poremecaje u urbanom razvoju
Crne Gore i ne samo urbanom, nego i u mnogim drugim oblastima od skolstva,
zdravstva, ekologije 1 dr.

PoloZaj Zena u kontekstu multikulturalizma

Pojam rda je fundamentalni osnov covjekove vrste, odnosno genericke
sustine ¢ovjeka. Prema tome, pojam roda se ne moze redukovati na pojam pola.
Nemoguce je zamisliti covjekovo bice 1 njegovo bivstvovanje, sem u jedinstvu bica
zene 1 bi¢a muskarca. Muskarac i zena cine cjelinu covjekova bica i drustva kao
njihove zajednice. Pol je samo jedna komponenta roda. Priroda je stvorila razlicite polove, a
drustvo nejednake. Ljudi su, boreci se protiv prirodnih nejednakosti, stvorili drustvene
nejednakosti (Perw). Zato je pol kulturoloski pojam par exellance.

Analizirajuéi odnos muskarca prema zeni, Marks naglasava: “Iz karaktera tog
odnosa slijedi koliko je ¢ovjek postao za sebe i koliko je sebe shvatio kao rodno bice, kao
Covjeka, odnos muskarca prema zeni je najprirodniji odnos lovjeka prema covjekn. U njemu
se, dakle, pokazuje koliko je prirodno odnosenje covjeka Judsko ili koliko je fudska
sustina njemu postala prirodnim bicem, koliko je njegova ljuska priroda postala njemu
prirodom. U tom se odnosu, takode, pokazuje koliko je covjekova potreba postala fjudskom
potrebom, koliko je on u svom najindividualnijem postojanju istovremeno 1 drustveno bice”.
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Znaci, na osnovu odnosa muskarca prema zeni mozemo:

1) procijeniti nivo do kojeg je stigla socioantropogeneza u jednom drustvu, to
jest koliko je ¢ovjek sebe shvatio kao rodno bice;

2) odnos muskarca prema zeni je najprirodniji odnos, a to pretpostavlja
kultivisano postovanje izvorne prirode i jednog i drugog, posebnosti njihovih
identiteta, ali istovremeno i njihovog rodnog jedinstva;

3) istina ljudske sustine jeste u prirodnosti odnosa izmedu muskarca i Zene;

4) odnos izmedu muskarca i Zzene pokazuje koliko je covjeku drugi covjek
postao potreba, koliko je on u svom najindividualnijem postojanju istovremeno i
drustveno bice;

5) na bazi odnosa muskarca i Zzene u jednom drustvu mozemo otkriti
otudenosti i monopolske pozicije, ne samo u odnosima izmedu njih, ve¢ i karakter
ukupnih drustvenih odnosa.

Ocigledno, ozbiljna socioloska analiza drustvenih odnosa, drustvenih
promjena, multikulturalizma i humanosti u savremenoj Crnoj Goti ne moze zaobici
fenomen roda i rodnih odnosa i u okviru toga odnosa i humanizacije odnosa medu
polovima.

Ni jedna znacajnija drustvena promjena koja se desila, desava se i, narocito,
koja ¢e se desiti, ne moze se cjelovito objasniti ukoliko se ne uvede fenomen
humanizacije odnosa medu polovima, kao $to se ni humanizacija odnosa medu
polovima ne moze objasniti kao izolovan fenomen. Inace, ne bismo mogli objasniti
neke cudne pojave u zenskom pokretu u pojedinim njegovim fazama. Osnovni zahtjev
zenskog pokreta bio je sadrzan u devizi: ”Zelim nesto vise od svog muZa, svoje djece i
svoje kuce” (Frieden, 1982). A to je izrazenije ucesée zena u svim vidovima zivota van
porodice: u radu, poslovnom svijetu, politici, obrazovanju, sportu, socijalnim
sluzbama. Ucesée Zena u svim ovim vidovima zivota mora dovesti do znacajnih
promjena odnosa u samoj porodici, kao i do promjena u ulozi i ponasanju drugih
institucija drustva.

Poznata analiticarka feministickog pokreta u Americi konstatuje da se 80-ih
godina XX vijeka javljaju pesimisticke ocjene: ”Osjeéam kako polet 'superzena' (onih
koje su se probile u prve redove i uzivaju blagodeti profesionalne i politicke
ravnopravnosti) ustupa mjesto zamoru, izvjesnom gorkom razocaranju, gubljenju
iluzija u pogledu 'spremnosti za isticanjem' i zadovoljstva koju donosi vlast”.

Naucne anlize pokazuju da su mnogi uspjesi zenskog pokreta, postignuti u
pojedinim fazam, na udaru. Mnoge Zene napustaju visoke polozaje u menadzerstvu ili
politici i "vraéaju se“ porodici. Ozbiljnije nego ikad ranije, postavlja se pitanje: §ta je to
istinska potreba zene? I ne samo $ta je, nego koliko nam je ona potrebna? Vrhunski
antropolozi idu dalje sa pitanjem koliko je, i da li je, ljudska priroda savremenom
covjeku 1 dalje istinska potreba? Ocigledno je da nijedan jednostran odgovor ne moze
zadovoljiti ve¢ se potreba Zene mora izvoditi iz totaliteta njenog bi¢a, bi¢a muskarca i
savremenog drustva uopste.

Potrebe Zene izviru iz sustine njenog bic¢a, odnosno bivstvovanja. Bice 1
bivstvovanje Zene jeste samosvojna, autonomna struktura koja se ne moze razumjeti,
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tumaciti i objasniti samo na osnovu jedne osobina — svojstva, “niti samo kao prirodno
(nagonsko-instiktivno), niti samo kao drustveno, niti smo kao duhovno, niti samo kao
moralno, niti samo kao aksiolosko, niti samo kao kulturno, ve¢ najvise kao totalitet,
odnosno kao jedan 'korelat' svijeta koje 'sebe misli”” (Vujacié, 1984).

Samo u procesu sublimiranja svih ovih elemenata Zena moze graditi svoj
identitet koji se socioloski razumijeva kao zatvorena i, istovremeno, otvorena
struktura. Kao zatvoreni sistem identitet joj omogucava da se sa punim dignitetom
uklopi u nove, Sire strukture, ali joj zatvorenost obezbeduje potrebnu samosvojnost i
ispoljavanje unutrasnjih moguénosti. Neprekidna otvorenost prema spoljasnjoj sredini
se odrzava na bazi funkcionalne korisnosti ili “vrijednosti” elemenata koji odrzavaju
neprekidnost ciklusa. Naravno, zatvorenost i otvorenost mogu imati karakter regresije,
dekadentnosti, staticnosti ili progresivnosti. Progresivna vrijednost pojedinih
elemenata se procjenjuje na bazi kvalitativnog posredovanja u proizvodenju i
odrzavanju dinamickog karaktera identiteta bica i bivstvaovanja zene i usmjeravanja
njenog djelovanja i djelovanja drugih (prije svega muskaraca) na ostvarivanje
fundamentalnih ljudskih vrijednosti.

U ¢jelini svoga bi¢a Zena ima potrebu za drustvenim polozajem koji joj
obezbeduje mo¢, identitet, socijalnu sigurnost na bazi svog posla, ali ne moze
zapostaviti znacajnu potrebu za ljubavlju, radanjem djece, domom i porodicom. Radi
se o dva niza potreba c¢ije zadovoljavanje ne tangira samo polozaj zene, nego i polozaj
muskarca, a koje su od sustinskog znacaja za ukupnu organizaciju drustva i svih
njegovih institucija: porodice, skole, privrede, zdravstva i, naravno, drzave. Radi se o
potrebama koje izrazavaju genericku sustinu ljudskog roda uopste. Ova dva niza
poterba mogu se efektno spajati samo ukoliko emancipaciju nase svijesti probije
emancipacija senzibiliteta.

Vladajuci odnosi, nacin rada i zivota onemogucavaju zeni da zadovoljava ova
dva niza potreba. Zbog toga zenski pokret dozivljava neuspjehe i zalazi na stranputice.
Danas imamo pretezno organizaciju rada, podjelu rada, standarde, ustanove, domove,
porodice, onakve kakve su stvorene pod presudnim uticajem muskaraca i norme u
¢ijoj primjeni dominantno mijesto imaju muskarci. Za progresivno prevladavanje
ovakvog stanja neophodna su temeljna iterdisciplinarna istrazivanja sa diferenciranom
epistemoloskom osnovom.

Epistemolosko pitanje “interne” 1 “eksterne” validnosti rezultata istrazivanja
kulture 1 roda ne prestaje biti aktuelno od najranijih istrazivanja do danasnjih dana.
“Interna” validnost se odnosi na problem proizlazenja zakljuc¢aka na bazi prikupljene
naucne grade u okviru jednog istrazivanja. “Eksterna” validnost se odnosi na problem
kvaliteta rezultata istrazivanja kao takvih, $to znac¢i da ukljucuje kvalitet naucnog
poduhvata uopste, od teotijsko-metodoloskih postavki do kvaliteta same nauc¢ne grade
1 njene naucne adekvatnosti i objektivnosti.

Na ovim epietemoloskim relacijama sociolosko izucavanje roda i rodnih
odnosa u Crnoj Gori mora zahvatiti: karakter drustvene cjeline, multietnicke,
multikulturalne i multikonfesionalne diferenciranosti, karakter drustvenih institucija i
njihovu  struktuiranost, organizovanost i nacin djelovanja, drustvenu, pravnu,
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ekonomsku stabilnost 1 izvjesnost politicke buducnosti, drustveno devijantne i
destruktivne pojave i na osnovu svega toga znacaj, znacenje i smjer drustvenih
promjena.

U sklopu operacionalizacije ovog istrazivanja mozemo izdvojiti:

1. ispitivanje fenomena roda i rodnih odnosa u Crnoj Gori na bazi stavova
muskaraca 1 Zena i potreba sadrzanim u tim stavovima na odgovarajuem
uzorku;

2. identifikovanje fenomena roda i rodnih odnosa u Crnoj Gori na bazi analize
sadrzaja institucionalno-normativne strukture: pravne, religijske, obicajne,
moralne;

3. identifikovanje fenomena roda i rodnih odnosa u Crnoj Gori na bazi
“normativne ¢injenice” (ponasanje pojedinaca, grupa, institucija i organizacija
u vezi sa zasnivanjem, funkcionisanjem i promjenama uspostavljenih normi).
Znacajnu nauénu osnovu za OvVO istrazivanje imamo u rezultatima

istrazivackog projekta Humanizacija odnosa medu polovima, koje je Filozofski fakultet u
Niksi¢u realizovao i objavio na srpskom i engleskom jeziku u okviru medunarodnog
programa koji su finansirale Ujedinjene nacije. Istrazivanjem su obuhvacena znacajna
pitanja roda i rodnih odnosa: odnosi roditelja u porodici, polozaj oca i polozaj majke,
briga o djeci, ekonomska ravnopravnost, sposopnosti i uces¢e u drustvenom Zivotu
muskaraca i zena, odnosi muske i Zenske djece u porodici i druga pitanja znacajna za
fenomen roda i rodnih odnosa i ugradivanje odgovaraju¢ih sadrzaja u nastavne
programe na svim nivoima Skolovanja.

Kao rukovodilac potprojekta za visoko obrazovanje, na bazi rezultata
empirijskog istrazivanja izveo sam sledece konstatacije u vezi sa stavovima crnogorske
studentske populacije oba pola:

— ne postoje znacajne razlike u stavovima studentske populacije oba pola u
vezi sa najbitnijim pitanjima humanizacije odnosa medu polovima s obzirom na
fakultet koji studiraju;

— znacajne razlike postoje u skoro svim pitanjima humanizacije odnosa medu
polovima izmedu studenata muskog i studenata zenskog pola;

— konzervativni elementi, neprevladane monopolske strukture modi, zastareli
oblici svijesti, znatno su prisutniji kod studenata muskog pola;

— progresivni elementi u svijesti 1 stavovima, prisutniji su kod studenata
zenskog pola, mada i kod njih u pojedinim elementima iznenadujuce dolazi do izrazaja
u relativno visokom stepenu prihvatanje apriori podredene uloge Zene;

— ovim ispitivanjem studentske populacije dobijen je ne samo uvid u
savremana shvatanja i stavove o odnosima medu polovima, nego i znacajni pokazatelji
o elementima koji predstavljaju bitnu kocnicu brze humanizacije odnosa medu
polovima.

Ukupni rezultati znanja u inicijalnoj i finalnoj fazi ovog ispitivanja upucuju na
zakljucak da informisanost studenata o najbitnijim pitanjima humanizacije nije ni
priblizno na potrebnom nivou. Ona ne pokazuje bitne razlike, s obzirom na pol
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studenata 1 vrstu fakulteta. Rezutati istrazivanja su iskoris¢eni za koncipiranje izmjena i
dopuna nastavnih planova na svim nivoima $kolovanja u Crnoj Gori.

Kroz obrazovanje veoma mnogo se utice stil 1 nacin Zivota, a narocito na jezik
mladih. Ispitivanjem ovih elemenata mozemo otkriti, ne samo bitne komponente roda
1 rodnoh odnosa u Crnoj Gori, nego 1 relaciju tradicionalnog i modernog, sustinske
potrebe 1 karakter potrosnje, urbanu kulturu i odnos prema ruralnoj Crnoj Gori, i
konacno karakter multikulturalizma u odnosu na interkulturalizam.

Multikulturalizam i kulturna politika

Sve navedene oblasti naseg istrazivanja usmjerene su na otkrivanje i afirmaciju
onih tendencija koje znace konstituisanje Crne Gore kao moderne zajednice gradana.
Koncept Crne Gore kao moderne zajednice gradana pokazace se uspjesnim ukoliko
bude “proizvodio” “dobrog” gradanina u svim nacionalnim strukturama, u svim
starosnim strukturama (narocito kod mladih), u svim obrazovnim strukturama, u svim
kulturnim strukturama, u svim konfesionalnim strukturama, u svim ruralnim, urbanim
1 regionalnim strukturama, a to zna¢i u citavoj Crnoj Gori. Tako ¢emo imati
jedinstvenu 1 stabilnu Crnu Goru kao politicku zajednicu-drzavu, dovoljno prostranu
za ocuvanje 1 razvoj etnokulturnog identiteta svih multikulturalnih grupacija na
principima konsocijativne demokratije 1 njeno adekvatno ukljucivanje u evropske i
evroatlanske integracije. Poznato je da principi konsocijativhe demokratije sadrze i
pravo veta ukoliko je u pitanju ocuvanje etnokulturnog identiteta nacionalnih manjina.

Relacija multikulturalizam — kulturna polittka u Crnoj Gori zahtijeva
preciziranje zadataka kulturne politike u sledecem:

— utvrdivanje kulturne situacije;

— odredivanje kulturnog standarda i kulturnih potreba;

— vrednovanje rada kulturnih institucija i njihovih programa;

— pracenje i unapredenje sistema finansiranja;

— podsticanje kulturnog stvaralastva;

— obrazovanja kadra za kulturne djelatnost;

— demokratizacija kulturnog Zivota;

— zastita kulturne bastine;

—stvaranje uslova za nove oblike kulturnog izrazavanja;

— multikulturna saradnja.

U realizaciji svih ovih zadataka kulturna politika polazi od kulturne i ukupne
dustvene situacije, ali je okrenuta buducnosti. Sociografski pristup putem analiticke
deskripcije kulturne situacije usmjerava se na utvrdivanje dostignutog kulturnog
standarda na bazi: materijalnih uslova za kulturni Zivot zajednice i pojedinaca, broja i
opremljenosti kulturniih institucija, izdavacke djelatnosti, knjizara, pozorista, muzeja,
galerija, kinematografija, obrazovnih institucija, medijskih institucija, omladinskih
kulturnih centara, drugih srodnih institucija.

Kulturne potrebe se identifikuju na bazi odnosa izmedu predispozicija
gradana i odredenog kulturnog sadrzaja. To pretpoatvlja vrednovanje kulturne politike
uvidom u uspje$nost planiranih kulturnih sadrzaja njihovom konkretizacijom u
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drustvenom zivotu. U okviru vrednovanja rada kulturnih institucija i njihovih
programa sociokulturoloskim pristupom se pokazuje da li je kulturna akcija upravo
onog kvaliteta koji se zeli posti¢i imajuéi na umu planirane kulturne ciljeve.
Kvantitativna 1 kvalitativha analiza sadrzaja rada daje objektivni pokazatelj za
vrednovanje, ne samo ostvarivanja kulturne politike, nego i ocjene koliko je sam
koncept kulturne politike zasnovan na bazi humanizma i ljudskog progresa.

Poznato je da pored humanistickog modela kulturne politike koji polazi od
teze da se drustvo kulturno odreduje i osigurava svoj identitet, pa je ono duzno
osigurati $to efikasniji protok kulturnih sadrzaja i §to povoljnije uslove njihovog
stvaranja, te moguénosti njthovog prihvatanja, postoji 1 trzisni model. Trzi$ni model u
kulturnoj politici vrednuje kulturne sadrzaje kao potrosna dobra podvrgnuta trzisnim
zakonima. Trzi$ni model svojom pragmaticnoséu zapostavlja humanisticki aspekt
kulture, proizvodi lazne potrebe i tako devalvira progresivni karakter kulture, a to
znaci njenu sustinu.

Kultura je svojom sustinom, kvalitetom, sposobnoséu da povezuje istinske
vrijednosti razli¢itih kultura, dobijajuéi tako univerzalne dimenzije na svim nivoima —
od lokalnog do globalnog — temelj demokratizacije drustva u gelini, a ne samo demokratizacije
u oblastima kulture. Kulturna politika zasnovana na principima demokratije stvara
preduslove za:

— masovno ucesce gradana u kulturnom Zivotu;

— slobodno izrazavanje kulturnih razlicitosti;

— maksimalnu toleranciju svih inicijativa;

— kvalitativho posredovanje izmedu svih etnokultura u jednom drustvu koje
doprinosi uzvisenosti 1 kulturnom razvoju svih ucesnika i svih kultura.

Osnova za sve naznacene relacije multikulturalizma i kulturne politike jeste
globalna vizija drustvenog i kulturnog razvitka Crne Gore kao moderne zajednice
gradana.

Ne samo bornirana tradicionalna, nego ni zastarjela gradanska svijest viSe ne
moze biti faktor ujedinjenja ljudi i onaj sadrzaj koji daje smisao njihovog postojajanja.
Sociolozi su do 60-tih godina tvrdili da ée nacija kao nacionalizacija svijesti (Weber)
dovesti do slabljenja logike Gemeinschafta. “Ne samo $to nema neusaglasivosti izmedu
nekih oblika izrazavanja etnickih ili vjerskih strasti i modernosti, nego ova poslednja
podstice specificne oblike povratka vjerskome i etnicke revandikacije” (gnaper, 1990,
269). Danas moderna demokratska zajednica mora biti oblik udruzivanja koji ée
predstavljati Sire prostore za afirmaciju identiteta-subjektiviteta na svim nivoima:
pojedinca, etnokulturnog kolektiviteta, nacionalne drzave i sl.

U tom kontekstu su i promjene u karakteru unutra$njeg i spoljnjeg
suvereniteta 1 princima integracija na lokalnom i globalnom planu. “Godine 1964,
jedna od najslavnijih odluka u oblasti zajednickog prava: postavljeno je nacelo da
'zajednica predstavlja novi pravni poredak medunarodnog prava” i da su “subjekti ne
samo drzave ¢lanice nego isto tako i njihovi drzavljani” (Snaper, 1996, 254-5). Ova
formula omogucava da se prevazidu napetosti izmedu: 1) objektivne integracije ljudi u
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jedan potencijalno svjetski prostor i 2) njthovog drustvenoh habitusa, njthovog
osjecanja kolektivnog identiteta.

Globalna vizija drustvenog i1 kulturnog razvitka Crne Gore, prema tome,
mora polaziti od subjektiviteta Crne Gore kao gelovite, antobtone i antonomne ajednice. Jedino
takav subjektivitet Crne Gore moze imati znacaj, znacenje i smisao pune “ontoloske
sigurnosti” (Gidens, 1998) za sve njene gradane, etnokulturne i konfesionalne
kolektivitete. Ontoloska sigurnost podrazumijeva stabilnost materijalnog i drustvenog
okruzenja i oc¢uvanje etnokulturnog identiteta pojedinaca i njihovih kolektiviteta.

Ukoliko Crna Gora nema jasan i precizan svoj drustveni i drzavni subjektivitet
bitno se mijenja pozicija svih, posebno nacionalnih manjina u Crnoj Gori. Bez tog
osnova Crna Gora ne moze izgradivati jasne i odgovorne odnose sa drugima i razvijati
adekvatan sistem integracije sa komsijama na Balkanu, sistem evropskih i Sirih
integracija.

Na osnovu ukupne analize mozemo zakljuciti da kulturna politika Crne Gore
mora polaziti od karaktera multikulturalne strukture Crne Gore i, jedino u tom slucaju,
biti pretpostvaka demokratskog i stabilnog njenog razvoja. To je pretpostavka
konstituisanja Crne Gore kao moderne zajednice gradana u kojoj ¢e istovremeno biti
na djelu: sloboda, racionalnost, naucni i kulturni razvitak, socijalna pravda kao osnov
za 1zvodenje svih moralnih vrijednosti. Ni jedan od ovih elemenata ne moze imati svoj
puuni smisao, znacaj i znacenje nezavisno jedan od dugog. Kvalitet u svim oblastima
zivota 1 rada i na svim nivoima, u ovom kontekstu, obezbeduje neposredno
zadobijanje autoriteta i prirodno konstituisanje e/ize drustva. Kulturni obrazac veéinske
nacije u konceptu konsocijativne demokratije ne izaziva konflikt.

Centar naucnog interesovanja u istaknutom odnosu multikulturalizma i
kulturne politike bice proucavanje Crne Gore radi same Crne Gore i objasnjenje Crne
Gore pomocu nje same. Proucavanje Crne Gore na taj nacin otkrivace sve njene
esencijalne 1 egzistencijalne sadrzaje, manifestne i one koji se “sakrivaju” u dubinu
njenog bivstvovanja i uz to dati neophodnu epistemolosku osnovu za komparativna
istrazivanja i sagledavanja. To je put afirmisanja prakse da se na osnovu rezultata
odredene nauke i1 neposrednih kulturnih akcija na domacem terenu izlazi na
medunarodnu scenu. U tom kontekstu i na toj relaciji permanentno bi se otktivale
sanse za ukupan razvoj Crne Gore uz ocuvanje njene prirode, uvazavanje sopstvenih
kadrovskih ~potencijala i racionalno koris¢enje raspolozivih sredstava. Bez
pretjerivanja, moze se reci da je kulturna politika zasnovana na istaknutim elementima
multikulturalizma kardinalni smjer emancipacije svijesti i emancipacije senzibiliteta
gradana Crne Gore kao moderne nacije. U istaknutom je i polazna tacka u
sagledavanju mjesta Crne Gore u svijetu.

Nesporno je da se Crna Gora nalazi u zoni periferije, ali je pri tome veoma
vazno nase poimanje centra. Centar danas mozemo pojmovno i kategorijalno
identifikovati na disperzivnoj osnovi: sile, nauke kulture, religije, tradicije 1 to u
esencijalnom 1 egzistencijalnom smislu. Ni jedan centar se ne smije tretirati samo kao
centar sile i moc¢i. Nauka, tehnika 1 tehnologija, privreda, kultura, nesporna su
dostignuca razvijenih drustava koji ¢ine progresivne sadrzaje policentri¢ne strukture
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savremenog drustva. Prema tome, bitno je pronaci modus vivendi naseg bivstvovanja u
uslovima postojanja disperzivne strukture centara modi 1 uspostaviti sa njima
kvalitativho posredovanu saradnju koja ¢e doprinositi ukupnom progresu Crne Gore.
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Summary

In the process of globalization the old concept of the Balkan South Slavonic community
needs to be revised. Despite the ethnic conflicts of the 90s and the disintegration of former Yugoslavia,
the contemporary politics of integration on the European continent urges the South Slavs to reconsider
their co-existence on the Balkans.

The paper dwells upon some old and modern theories of the Balkan Slavonic community (as
the ones of Zvijic, Mestrovic, etc), upon their advantages and disadvantages as well as upon their
applicability in postmodern times. On the one hand, the accent is put on the old myths and utopias
about the Slavonic community. On the other hand, the paper discusses the postmodern demands of
political and social integration on the European continent, as well as the new principles and means of
integration that can also be applied to the Slavonic commmunity on the Balkans.

Key words: Balkan South Slavonic Community, Politics of Integration, Globalisation

PONOVO RAZMATRANJE KONCEPTA BALKANSKE
JUZNOSLOVENSKE ZAJEDNICE

Rezime

U procesu globalizacije mora se ponovo ragmotriti stari koncept balkanske jugnoslovenske
zajednice. Uprkos etnitkim sukobima i3 devedesetib, kao i raspadu bivse Jugoslavije, savremena
politika integracije na evropskom kontinentn nalage Jugnim Slovenima da preispitaju svej su-givot
na Balkanu.

Rad se bavi nekim starim i modernim teorijama balkanske jusnoslovenske ajednice
(poput Cuijiceve, Mestroviceve, itd.), njibovim prednostima i manama, Rao i primenljivosin na
moderno doba. Na jednoj strani, naglasak se stavija na stare mitove i utopije o slovenskoj ajednici.
Na drugoj strani, rad razmatra postmoderne abteve 3a politickom i socijalnom integracijom na
evropskom kontinentu kao i nove principe i sredstva integracije koji se takode mogn primeniti na
slovensku ajednicn na Balkann.

Kijucne reci: Balkanska jugnoslovenska ajednica, politika integracije, globalizacija



THE CONCEPT OF THE BALKAN SOUTH SLAVONIC COMMUNITY REVISED

After the disintegration of Yugoslavia in the 90-s of the 20t century the
peoples from the ex-federal republic are separated on the principle of ethnic, national
and religious diversity. The disintegration process on the Balkans is not unique. It is a
part of the world-wide phenomenon of revival of the ethnic and the religious
consciousness. The same process develops in the 90-s also on the territory of the ex-
Soviet Union as well as in some of the countries belonging to the so-called “Western
democracy”, such as Spain and North Ireland. Separatism on ethnic or religious
grounds becomes a popular phenomenon on the European continent at the end of
the 20 and at the beginning of the 215t century.

In such a political and social setting as on the Balkans the idea of creating
bigger communities established on the principle of common regional or cultural
identity seems old-fashioned and even impossible to be fulfilled. Yet in the process of
the European integration the nations from the Balkans ate urged to redefine their
cultural belonging to the continent as well as to the region. Globalization puts the
accent on the common interests — economic, political and social as well as on the
common cultural traditions. So, there seems to be two diametrically opposite
tendencies on the Balkans — on the one hand the ethnic, national and religious
diversity is accentuated, on the other hand there is a real necessity of finding some
arguments for common intercultural and peaceful existence. One way to find out such
arguments is to revisit and to redefine the concept of the Southern Slavonic
community.

The main thesis of this paper is that the concept of the Southern Slavonic
community has evolved in a specific way. It also states that the concept passes
through different stages and gradually transforms from a sheer scientific concept to a
political ideology. In order to prove this statement the paper concentrates on some
scientific works from different periods that dwell upon the idea of the Southern
Slavonic community. The primary aim of the paper is not to make any profound or
detailed analyses of these works. It will use some statements of them only as an
illustration of the thesis discussed.

There are several different stages in the development of the concept of the
Southern Slavonic community. The first one is marked by the appearance of the
scientific interest in the Southern Slavs somewhere at the beginning of the 19%
century. At that time the research in the origin of the old peoples is a new academic
field and the books dedicated to the problem become pioneer works.

At the second stage the interest in the Slavonic communities broadens and
together with the history and the origin the authors begin to investigate the customs,
the beliefs and the ethnic traditions of the Southern Slavs. Besides the historical
approach some other approaches are used, such as the ethnographical and the
geographical ones. At this stage the concept of the Southern Slavonic community still
remains in the frames of the scientific work but gradually it also enters the social and
the political life. The authors writing in this period most often promote the unity of all
the Slavonic peoples. In such a way the idea of the Slavonic brotherhood becomes
popular not only in science but even amongst the ordinary people.

54



Diana Petkova

It is also very difficult to say when exactly the first stage ends and the second
one begins. The concept of the Southern Slavs develops spontaneously and the first
stage merges quite imperceptibly into the other. That is why the idea here is not to
give any strict periodization but to put the accent on the gradual development of the
concept into several different stages.

At the third stage the concept of the Southern Slavonic community gains
such popularity that it turns into an ideology. In this period the writings of the authors
are consciously used to promote pan-Slavism, which becomes one of the dominant
ideologies on the Balkan Peninsula at the beginning of the 20 century. The scientific
idea of the Slavonic community coalesces with the political appeal of Slavonic ethnic
and national integration. The result of this process is the creation of the Federal
Republic of Yugoslavia in 1918.

That is how the idea of the Slavonic community gradually transforms from a
sheer scientific concept into a political ideology. In such a way it also turns into a
political cliché that functions in the same way as the other political clichés of the
totalitarian epoch function. Simultaneously, becoming an ideological weapon to
impose the new political regime of the 20t century, the concept begins to loose its
original attraction among the scientists as well as among the ordinary people.

In order to prove the statement above about the evolutionary development of
the concept of the Southern Slavonic community I will concentrate on some scientific
works written in different periods.

The idea of the unity of all the peoples of Slavonic origin becomes popular on
the Balkans at the end of the 18% and at the beginning of the 19% century. A real
corner stone in its development is marked by the appearance of the work of Jovan
Raic “History of different Slavonic peoples, mostly of Bulgarians, Croatians and
Serbs”. In this book the author accentuates on the genetic and spiritual kinship of the
Southern Slavs. Jovan Raic is in fact one of the first writers who promote the idea of
the brotherhood of the Southern Slavs. Later his work becomes one of the grounds
for the political concept of the Yugoslav federation. But in the times when the book is
published it is not considered to be a political ideology although it undetlines the
commonness of the Southern Slavonic peoples.

It is broadly accepted in social science that one of the first real academic
works on the history of the Slavonic nations is written by the Czech historian Safarik.
He is also one of the first scholars to investigate the ancient history of the Slavonic
tribes. Safarik is not only interested in the historical development of the Slavonic
communities but he also writes about the similarity of their languages and cultural
traditions. Nevertheless in his works the historical method prevails rather than the
linguistic or the ethnographic ones.

In his major book “Slavonic antiquity” Safarik gives a detailed description of
the main events in the history of the Slavonic peoples, such as the Serbs, the
Bulgarians, the Czechs, the Poles and the Russians (Safarik, 1848). He is also the first
scholar to assume that the proto Bulgarians have a Finnish-Ugric origin (Ibid: 268-
275). Although some of his theses have already been refuted, it will not be
exaggerating to say that from his books the real scientific investigations of the history
of the Slavonic peoples as well as the idea of pan-Slavism begin.
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The research of Safarik is later continued by his grand-son Irecek. Living in
Bulgaria for a long time, Irecek is interested in the history and the culture of the
Bulgarians. He writes one of the first academic books on the history of the Bulgarian
nation that is published in the year 1876 both in Czech and German languages. He
expands his scientific perspective and together with the historical events he also
describes the customs, the beliefs and the traditions of the Bulgarians. Irecek points
out the specific characteristics of the Bulgarian cultural setting but at the same time he
does not miss to underline the common traits uniting it with the other Slavonic
countries (Irecek, 1999).

Another follower of Safarik is the Bulgarian historian Marin Drinov. He, like
Irecek, accepts the thesis of Safarik that the proto Bulgarians have a Finnish-Ugric
origin but that as a minority they have totally melted and assimilated into the Slavonic
majority (Drinov, 1909: 32). Although his main work is dedicated mostly to the
history of the Bulgarian peoples, the title of the book, as well as the whole book, refer
to the unity of the Slavonic cultures. Together with the historical approach Drinov
uses the ethnographical method. He dwells upon the customs, the traditions and the
songs of the Bulgarians. He also compares some of their beliefs and superstitions to
the beliefs and the superstitions of the other Slavonic peoples. At the end he
concludes that the cultural traditions of the Bulgarians resemble very much to the
cultural traditions of the Serbs, the Russians and the Czechs (Ibid: 56). From hete
Drinov draws some final conclusions about the unity and the closeness of all the
Slavonic cultures.

Another propagator of the idea of the Slavonic unity is the Russian historian
Gilferding. In the first volume of his collected papers he examines the different
Slavonic communities. He, the same as Safarik and Irecek, does not detach from the
historical approach as a main instrument to investigate the Bulgarian, the Serbian and
the Russian cultural heritage. Together with the historical method Gilferding uses
linguistic comparative analysis, although it offers a rather partial and insufficient proof
of his main thesis about the deep common roots of the different Slavonic ethnicities
(Gilferding, 1868).

All the works examined above, although not in details, show how the concept
of the Southern Slavonic community undergoes a specific development. The
historical approach used at the beginning is later combined with the ethnographical
and the linguistic methods in order to prove the close social and cultural relations of
all the Slavonic nations.

At these stages the idea of the Slavonic community becomes popular not only
in the scientific circles but also amongst the ordinary people. It turns into a source of
poetical inspiration too. In the 19 century in all the Southern Slavonic literatures —
Slovenian, Croatian, Serbian and Bulgarian — the idea of the Slavonic brotherhood
appears. It is often accompanied by the compassion to “the suffering brother” under a
foreign rule. There is a specific consciousness about the common destiny of the
Southern Slavonic peoples. Amongst them the situation of the Serbs and the
Bulgarians is considered to be the heaviest possible. The necessity of national
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independence is realized too. Most often it is seen as a peaceful co-existence of
brothers having the same origin, relative languages and common cultural traditions.
Thus the concept of the Southern Slavonic community not only imposes itself in
science, literature and art but also grips the hearts of the ordinary people. At that time
it is most often a spontaneous expression of a conscience of commonness.

A crucial moment in the evolution of the concept of the Southern Slavonic
community is the appearance of the work of the Serbian scholar Jovan Zvijic “The
Balkan peninsula”. It is first published in French language in the year 1918 and
according to the Greek scholar Pashalis Kitromilidis it influences the French
sociological school and especially its well-known scientist Fernand Braudel
(Kitromilidis, 1999: 80). Zvijic proposes quite a new method to investigate the
Southern Slavonic cultures — the geographical approach. He states that all the other
methods used until that moment ate not reliable at all. In his opinion the research in
the history of the Southern Slavs cannot lead to some conclusions about the
community of their culture because during the ages they have been under different
foreign rules. According to him the linguistic and the ethnographic approach cannot
help the researcher either. For him the only relevant approach turns to be the
geographical one (Zvijic, 1988: 15-25). By using it Zvijic imposes the idea that a
common Balkan Slavonic community does not exist at all. Rather than that there are
four Slavonic communities predetermined by their geographical characteristics and,
respectively there are four Balkan psychological types — the Dynar type, the Central
Balkan type, the East Balkan type and the Panonian type, all of them having their
specific cultural psychological traits (Ibid: 25).

Geographer by education, Zvijic rejects all the other methods except the
geographical one. What turns to be important for him is the fact that the Balkan
Peninsula is characterized by the variety of its geographical attributes. In such a way
Zvijic hints one very important phenomenon to understand the Balkan cultures. The
variety — geographical, cultural, and religious — turns to be a main principle of life on
the Balkan Peninsula. It also creates commonness between the South Slavonic cultures
promoting their unity in the difference.

Zvijic is also the first author to introduce in science the concept of the
“Balkan mentality”. With this term he designates the psychological attitudes and
behaviour particularly of the Balkan Slavonic inhabitants. In this respect, despite his
rejection of the other scientific methods, Zvijic makes a very subtle and detailed
analysis of some of the psychological characteristics of the Southern Slavonic peoples.
In such a way the work of Jovan Zvijic “The Balkan Peninsula” really marks a new
stage in the development of the concept of the Southern Slavonic community. He is
not only the first author who uses the geographical approach in the description of the
Southern Slavs but also the first to introduce in social science new terms designating
their psychological attitudes and behaviour.

Although the book of Zvijic proposes profound and subtle description of the
Balkan Slavonic community, it does not keep to the end the position of scientific
objectivity. In the analysis of the Eastern psychological type Zvijic expresses his
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strong nationalistic and chauvinist feelings. He even makes some anti-Bulgarian
statements (Zvijic, 1988: 86). This peculiarity of the Zvijic’s work is not hard to be
seen from an outside perspective. For example the Greek scholar Pashalis Kitromilidis
also mentions that in some parts of the book Zvijic is strongly influenced by
chauvinism (Kitromilidis, 1999: 86). This means that together with the geographical
method and the concept of “Balkan mentality” the Serbian scholar introduces in
science another new element — nationalism. That is how the concept of the Southern
Slavonic community begins to transform itself into an ideology.

The work of Zvijic is later used as one of the theoretical pillars for the
construction of the Yugoslav identity. It is followed by many other books promoting
the necessity of the political unification of the Slavonic peoples living on the Balkans.
Some of these books are even anonymous such as “The Balkan and the Balkan
inhabitants” (Balkan i ..., 1937).

I will not further dwell upon any other books of this period. I would like only
to underline once again the following fact. The concept of the Southern Slavonic
community gradually becomes a significant part of the socialist ideology on the Balkan
Peninsula in the mid 20* century. Thus it also becomes deprived of its primary
freshness, excitement and attraction. In science, in literature and art, as well as among
the ordinary people it is gradually considered to be a means of imposing the
totalitarian regime. In such a way the idea of the Southern brotherhood becomes just
one of the clichés of totalitarianism, the same as the other clichés, such as
“internationalism”, “class solidarity”, etc.

This is only the first phase of the third stage of the development of the
concept of the Southern Slavonic community. The second one is already marked by
the strong opposition against it and by the appearance of quite a reverse social process
of cultural, ethnic and religious segmentation and diversification. In such a way
becoming a political concept, the idea of the Southern Slavonic community provokes
the diametrically opposite reaction of sticking to one’s own ethnic and cultural
traditions.

Another reason for the feelings of reaction is the paradoxical combination of
pan-Slavism and chauvinism inside the concept of the Southern Slavonic community.
Here a real confusion may occur because pan-Slavism and chauvinism are two self-
denying phenomena. Yet they exist together in the works of Jovan Zvijic as well as in
some other works from the beginning of the 20t century.

In the next decades some of the themes only hinted in the book of Jovan
Zvijic “The Balkan Peninsula” become a dominant tendency not only in scientific
literature but also in social life. The political doctrine of the Yugoslavian identity and
the Southern Slavonic Community coexists with ethnocentrism and nationalism. The
latter is usually combined with a rivalry and even hostility to the ethnic “othet”; no
matter whether he is a Slav living inside or outside of the Yugoslavian federation, i.e.
whether he is Bulgarian, Serbian or Croatian.

In the 90s of the 20 century the ideology of the socialist regime collapses
and together with it the concept of the Southern Slavonic community also crashes.
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The ethnocentrism, the aggressive nationalism and the xenophobia reach their
ultimate degrees. The concept of the Slavonic brotherhood is not only challenged but
also denied. Yet, even in the 90s there are some scholars who continue to write about
the Slavonic integrity. Although they propose interesting analyses and ideas, they are
still far away from objectivity.

This is the case of the American scholar of Croatian origin Stjepan Mestrovic.
In his book “Habits of the Balkan Heart” he tries to draw a psychological portrait of
the Southern Slavonic peoples. He accepts the idea that there is a cultural community
of the Southern Slavs. At the same time he states that the complexes prevail in their
psyche. According to him most of them are characterized by the so-called “zero-
mentality”. The latter expresses itself in the very strong sense of guilt as well as in the
inadequate acceptance of all the life events. The smallest success is considered by the
Southern Slavs to be the greatest victory and the slightest failure is perceived by them
as a real “shame”. Although the author admits that these characteristics are typical of
all the Slavonic ethnicities, he at the same time states that they are predominant mostly
in the Serbian mentality (Mestrovic, 1993: 59-63).

From here the real anti-Serbian propaganda of Mestrovic begins. The Serbs in
his later book “The Balkanization of the West” are revealed as psychopaths, killers
and rapers. Vilifying the Serbian ethnicity, Mestrovic also appeals to the Western
democratic countties to involve in the ethnic conflicts on the Balkans and to punish
the Serbs (Mestrovic, 1994: 94-1006). In such a way the works of Stjepan Mestrovic
become another example of the fact that when writing about the Balkans and
especially about the Southern Slavs objectivity is very difficult to be kept. Obviously
the American author of Croatian origin continues the tradition to mix the idea of the
Slavonic community with ethnocentrism, aggressive nationalism and intolerance
towards the ethnic “other”. In such a way even at the end of the 20% century the
scientific concept of the Southern Slavs is strongly influenced by the political ideology
or it itself is used as a kind of ideology.

That is why, nowadays, at the beginning of the 215t century, the idea of the
Southern Slavonic community is more than ever challenged. The historical heritage of
the Southern Slavs from the last few decades is a real social and political disadvantage.
At the same time in the process of the European Integration the Southern Slavonic
nations are urged to reconsider and re-evaluate their concept of mutual existence.

As it was already mentioned, the idea of the Southern Slavonic community
could not remain a dominant principle of life on the Balkans because of two basic
reasons: First, it became a part of the totalitarian ideology and second, it was
combined with strong chauvinistic feelings. These peculiarities of the development of
the concept predetermine its crash both as a political instrument and as a principle
way of social life on the peninsula.

What conclusions could be drawn from the brief review of the historical
development of the concept of the Southern Slavonic community?

First, the concept has to surmount any of the old elements that have proved
to hinder it from becoming a main principle of social life on the Balkans. This means
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that it should emancipate itself from the political ideology and should return back to
the real social science.

Obviously there are many cultural and social traits in common between the
Southern Slavs and a Southern Slavonic cultural community exists in reality. This fact
cannot be ignored or rejected. At the same time the cultural commonness of the
Southern Slavs and the proximity of their languages, origin, customs and cultural
traditions have to be an object of social study rather than an object of political
manipulation. So, at the first place the concept of the Southern Slavonic community
should become independent of all the efforts to be used as a means to impose any
political ideology. This process would not be easy at all because of the multi-ethnic
and national conflicts on the Balkans during the last decade. But if the concept really
returns back to the social science and sticks rigidly to it, all the theories about the
Southern Slavonic community could be re-evaluated in a more objective manner and
the existing knowledge about the Southern Slavs could be upgraded with the new
discoveties about them.

This also means that the concept has to free itself from any nationalistic and
chauvinist views as well as from the previous xenophobia and intolerance towards the
ethnic otherness. In such a way it could not be used anymore as a means or an
instrument of political manipulation.

Second, some themes about the Southern Slavs were totally ignored in the
past. Something more — during the decades of socialism they turned into a real taboo.
Now these problems need to be discussed openly in social science. In my opinion one
of the greatest disadvantages of the concept of the Southern Slavs is that it deals only
with the Southern Slavs themselves and does not take in consideration the fact that
they have been strongly influenced by other ethnicities that live on the Balkans but do
not have Slavonic origin at all. For example, in historical respect the Greeks and the
Turks have made a strong impact on the culture of the Southern Slavs. The Byzantine
and the Ottoman empires have created and imposed common way of life and
common cultural and social traditions for all the inhabitants on the Balkan Peninsula,
no matter whether they are Slavonic or non-Slavonic ones.

Nowadays it is even difficult to say whether the Southern Slavs are more
Slavonic than Balkan or vice versa. They still have much in common with the other
Slavonic ethnicities, such as the Checks, the Poles or the Russians, for instance. But at
the same time they differ from them because during the ages they have been exposed
to quite different political, cultural and social influences. Exactly the impacts of the
Byzantine and the Ottoman empires have been so strong on the Balkan Peninsula that
they have created a separate community with its own way of social life and cultural
traditions that can be designated as “Balkan community”.

From this point of view in the past the concept limited itself in the
exploration of the Southern Slavs, of their origin, historical past and cultural traditions
without taking in consideration to what extent these cultural traditions have been
influenced by the other non-Slavonic communities. While nowadays, if a real scientific
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concept of the Southern Slavs should be forged, the scientists could not ignore
anymore the impact of the non-Slavonic cultures on the Southern Slavs.

The same is also valid about the influence that has been exercised on the
Southern Slavs by some other European countries situated outside the Balkans. In fact
many Buropean influences mix together on the Balkan Peninsula. During the different
epochs superpowers, such as England, France, Germany, the Austrian-Hungarian
empire, Russia and later USA rival together on the Balkan arena. The Balkan
Peninsula is a bridge between the East and the West, between Europe and Asia. That
is why all the superpowers are interested to have their own strong political presence
on it. In such a way they influence not only the politics of the Southern Slavonic
nations but also their cultural settings and traditions.

These are only some small remarks to the concept of the Southern Slavonic
community. The conclusion of them is that in order to have a modern (ot
postmodern) concept of the Southern Slavs, several steps should be made: the
concept has to be emancipated from the political ideological elements as well as from
some scientific restrictions from the past. It should also embrace more social
knowledge about the Southern Slavonic cultures and especially about their
connections and relations to the non-Slavonic cultures.

These are really only the first few steps that could be made in order to re-
evaluate the old concept of the Southern Slavonic community. But the real
reconsideration of the concept is still forthcoming,
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Pezrome

B doxnada ce paseaescoam Geacapexume weu 3a baskarcka pedepayus, u me ce
Kaacuguyupam cnoped XpoHoaozuama u cnopeo maxnania ePexmusHocn.

Obocrosasa ce udeama s3a basxancka (edepayta Kamo 8uca OvpicasHutecKa yea Ha
banxarckume Hayuy U mexuume Audepu. Pazauuasa ce  ucmopusma Kamo Oumue om
XPOHON0UANG Ha CoUYECINBYBAHENIO.

Pasepanuuasam ce  yusuausayusma ra  cespementiocmma  om  KyAnypume  Kamo
asmenmuter Juom Ha baskanckume Ogpocasy u Hayu. Vsnrekeam ce yeaosusma, npu xoumo ¢
6b3IMOINCHA eOHa basiKaHcKa gedepayun.

Amnanusupam ce npusunume, nopadu xoumo re e peasusupara udesma 3a gedepayun Ha
basikarckume Hayu.

Karouosu dymu: bankarcka gedepayus, basxarnckume Hayut, Geazapekume ueu

CULTURAL AND CIVILIZATION FOUNDATION
OF THE IDEA OF A BALKAN FEDERATION

Summary

The Bulgarian ideas of a Balkan Federation have been discussed in the report and they
have been classified in regard to both chronology and their efficiency.

The idea of the Balkan Federation as a supreme state objective of the Balkan nations and
their leaders has been substanciated.

The distinction between history as being and the chronology of events on the other hand has
been made.

There is also a clear distinction between the civilization of the modern world on the one
hand and the cultures, viewed as the authentic source of the Balkan conntries and nations.

The conditions under which the existence of the Balkan Federation seems possible have been
pointed ont.

And last but not least, the reasons for not having achieved so far the idea of a federation of
the Balkan nations have been analysed.

Key words: Balkan Federation, Balkan Nations, Bulgarian Ideas
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TBbpaA CbBCEM OTIOBOPHO, Y€ He BApBaM B  YCMELHOTO
npucbeauHaBaHe Ha bbnrapus u PymbHus; Ha Typuusa u KOrocnasusa B
ObGenuHeHa EBpona 6e3 OankaHCKMTE HauMuM M ObpXaBu [a Nonoxar
KyNTYpHUTE U UMBUIM3AUMOHHM YCUMMA Oa OTMAAT Ha BUcOTaTa Ha ToBa
obeanHeHne. Kak we ce obeguHsBall C TOMKOBA PasBUTU U YyCMELIHU
ObpPXaBW U HauuW, ako CaMMUAT TW CU KaTO Hauusa fdanedye OT naedrta ga
XmnBeew B AbpxaBHa hopMa Ha Cbio3 CbC CBOA cbcen? 3a ga Mma CUIHO
obegnHeHne Ha OankaHCKMTE [ObpXaBM M HauuMM CbC 3anagHo u
LeHTpanHoeBponencknte, Tpsabsa npean ToBa camute GankaHCKM gbpKaBu
Aa nNposBAT BONATa CU Aa XMBEAT 3aedHO, OTKa3BaWkn ce OT UCTOPUYECKM

npeTeHunn n 3aKOCTEeHENTN KaTo 4Ye 3a BUHarun peanumu.
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TEZE O INSTITUCIONALNIM I LIBERALNIM MODELIMA
KULTURNE SARADN]JE NA BALKANU*

Rezime

Mednknlturna  saradnja  na  Balkanu je  fonstitutivni  faktor unntarbalfeanske
modernizacije i integracije un evropske modernizacijske procese. U tekstu prediagen moguie modele
interkulturne saradnje:  institucionalizacija stalne konferencija balkanskib zemalja; formiranje
instituta  za  proucavanje balkanskilh kultura; pokretanje lasopisa regionalnog, balkanskog
karaktera; formiranje balkanske digitalne biblioteke; uspostavljanje mrege formalnib i neformalnib
regionalnib kulturnib centara.

Kljucne reli:  modernizacija, konferencija  balkanskib  gemalja, naucno  istragivanje
balkanskib kultura, institucionalizacija saradnje

THESES ABOUT INSTITUTIONAL AND LIBERAL MODELS
OF CULTURAL COOPERATION IN THE BALKANS

Summary

Intercultural cooperation in the Balkans is constitutive factor of inter-Balkan modernization
and integration into European modernization processes. In this text I propose possible models of
intercultural cooperation: institutionalization of standing conference of Balkan countries; setting up an
institute for studies of Balkan cultures; initiation of regional, Balkan focused, journal; setting np of
Balkan digital library; setting up of formal and informal regional cultural centres network.

Key Words: Modernization, Balkan Countries Conference, Scientific Research of Balkan
Cultures, Institutionalization of Cooperation

Polazim od sledecih nacela, a u skladu sa nalazima naseg projekta.
1. U doba globalizacije, viSe nego ikada, kulturni identiteti i kulturna samosvest
predstavljaju vrednosti od klju¢nog znacaja;
2. Iskljucivo kultura moze da otvori bitna pitanja balkanskih drustava;

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — moguénosti regionalne i evropske integracije (1310), koji se
realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a finansira ga Ministarstvo nauke i zastite
zivotne sredine Republike Srbije.
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3. Kultura uvodi svoje partnere u ravnopravan medusobni odnos.

Ova nacela su narocito vazna ako se ima u vidu sledeéa globalna politicka
¢injenica. Posle pada Berlinskog zida Eropa je pravila greske zapostavljajuéi pitanja
povezivanja putem kulture za racun uspostavljanja trzisnih principa u privredi. Snazan
pritisak kojim je izvrSena duboka politicko-privredna transformacija Evrope (i
zapadnog 1 isto¢nog dela) nije bio, istovremeno, usmeren ka stvaranju Sirokih
pretpostavki i perspektiva za kulturni razvoj i kulturnu saradnju. Da je istovremeno
pokrenut proces liberalizacije u oblasti kulture i oslobadanja ogromnog kulturnog
potencijala Evrope, mucne tegobe transformacije u Evropi bile bi uveliko eliminisane.

Na Balkanu su transformacijski procesi dobili jo$ tegobniji lik, koji je vrhunio
ljudskom tragedijom u bivsoj Jugoslaviji. Balkanske zemlje su, osim Grcke, pa i
Turske, utoliko koliko je ona balkanska zemlja, bile udaljene od matice ujedinjujuéih
evropskih procesa, narocito u drugoj polovini proslog veka. Zemlje koje su pripadale
boljsevickom lageru bile su otrgnute gvozdenom zavesom od ostatka Evrope.
Jugoslavija, koja je imala velike politicko-privredno-kulturne prednosti u odnosu na
zemlje lagera, jer je ostvarila liberalniji vid neoboljSevickog uredenja, je u
medusobnom $ovinistickom ropcu razorila samu sebe a drzavice, kao njeni ostaci,
osim Slovenije, duboko su se zaglibile u tamu pseudotradicionalizma i pseudomitskih
slika o superiornom kulturnom karakteru svojih sitnih etnosa. Balkanske zemlje,
takode, nisu uvidele razvojni potencijal kulture i kulturne saradnje. Nisu uvidele
istinske potrebe stanovnistva, a to je ono $to bi dovelo do stvarnih konstruktivnih
veza. Nasi politicari, bez drzavnickog senzibiliteta, zaboravljaju, ignorisu, cak, ovaj
aspekt drustvenog zivota. U tom smislu potreban je pritisak civilnog drustva da bi se
ove veze ostvarile 1 neophodno je stvoriti instrumente za realizaciju tog cilja. Na taj
nac¢in bi bio ponuden odgovor i na pitanje o tome $ta je kulturni identitet ovog
evropskog regiona i $ta, konacno, mi Balkanci Zelimo sa Balkanom.

Petrer Krastev sa Centralnoevropskog univerziteta u Budimpesti, u saopstenju
na Drugoj medunarodnoj dunavskoj konferenciji za umetnost i kulturu (17-19. 9.
2003) istice da se na Balkanu ne radi o “sukobu civilizacija” u Hantingtonovom
smislu, ve¢ da se radi o sudaru “modernizacija”. Polaze¢i od Rusoove teze o znacaju
institucija za zivot ljudi u uredenim drzavama, Krastev ukazuje da je u proslosti
modernizacija shvatana kao proces koji se indukuje iz jednog centra kao linearna
konstrukcija, a da, zapravo, postoji vise razlicitth modela modernizacije. Odnos
razvijenog dela Evrope prema delu koji jos uvek nije u Evropskoj uniji bio je baziran
na toj linearnoj modernizaciji i jo§ uvek je tako.) Zbog toga, smatra Krastev, institucije
nisu na pravi nacin uspostavljene u tranzicionim zemljama 1 ljudi ih ne dozivljavaju
kao mesta na kojima se sustinski odlucuje o stvarima koje su bitne za zivot. “O nekim
stateskim odlukama se npr. u Spanskom parlamentu raspravlja nekoliko godina dok se
o istoj stvari u madarskoj skupstini razgovara i odlucuje za dva dana” naglasio je
Krastev.

Gradovi su “dobitna kombinacija” u inoviranju politike prekograni¢ne
kulturne saradnje, koja u periodu prosirenja EU mora narocito da se intenzivira,

D http://www.danubeconference.net/novosti.htm
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saglasio se 1 Ernst Voler, predsedavaju¢i Odbora za kulturu i nauku grada Beca
(takode ucesnik ove konferencije). Prema njegovom misljenju, akcenat se mora staviti
na jacanje kulturnih veza sa zemljama koje nisu kandidati za clanstvo u EU, jer bi po
celu Evropu bilo pogubno da se “kultura deli na bogate i sitomasne i po granicama
koje manifestuju Sengenske vize”.

Sto se nas u Srbiji tice, nije se dogodilo samo raspadanije Jugoslavije, ve¢ se
dogodio 1 “raspad” ionako malog interesa za susede. Ovakvoj kulturnoj ravnodusnosti
su doprineli mnogi, uglavnom, minorni “kulturni delatnici”. Ucestvovali su u kreiranju
sadasnje ignorantske “kulturne” politike prema drugima, prema susedima, ucestvovali
su u stvaranju “kulturnog modela”, nacina misljenja jos uvek jakog, koji je uveo zemlju
u haoti¢no stanje.

Susedne kulture se ne izuc¢avaju, nasim skolama, A i kada se izucavaju, radi se
o necelovitom 1 nesistematizovanom uvidu, koji je, Cesto, opterecen stereotipima i
ideoloskim sudovima o drugima. Nedovoljna je recepcija (I zainteresovanost) tzv
kulturne javnosti za kulturu u balkanskim zemljama. Mali balkanski narodi se
medusobno tretiraju kao nelojalni konkurenti. U Zelji da postanu integralni deo
evropske 1 svetske kulturne bastine, nase “kulture” vode stalne sukobe u borbi za
prestiz. U toj borbi za svetsko priznanje izgubljena je ozbiljna institucionalna Zelja za
kulturnom, nau¢nom i obrazovnom saradnjom na Balkanu. A upravo je saradnja
medu balkanskim drzavama i drustvima nuzan uslov za naucni, politicki, socijalni i
civilizacijski ulazak u svet. Dobro je poznato, na primer, da u Srbiji nema puno
obrazovanih ljudi koji govore jezik svojih suseda. Jedan mali primer: medunarodna
delatnost Arhiva Srbije 1 Crne Gore, prema izvestajima za period 1998-2003, odvijala
se kroz skoro 40 raznih aktivnosti sa odgovarajuéim ustanovama u svetu i kroz svega
sedam aktivnosti sa susednim zemljama (po jednom sa Makedonijom i Madarskom,
dva puta sa Hrvatskom 1 tri puta sa Rumunijom).?)

Na osnovu nalaza naseg projekta, predlazem sledeée aspekte moguce politike
kulturne saradnje na Balkanu. Osnova kulturnog modela saradnje na Balkanu je
upravo model policentrizma, koji je pokazao dobre posledice, na primer, u zemljama
Skandinavije i Mediterana. U narednoj istrazivackoj godini u okviru projekta bi
trebalo, ukoliko ovi predlozi budu predmetom diskusije, da se obavi naucna i strucna
artikulacija modela kulturne saradnje.

Pri kreiranju modela, nacina, metoda kulturne saradnje na Balkanu mora se
imati u vidu nezaobilazna cinjenica da je Evropska Unija bitan faktor za razvoj
balkanskih zemalja, narocito sada kada se ocekuje njeno prosirivanje na nove
punopravne ¢lanove. Kada se to dogodi zemlje ovog regiona umnogome ¢e morati da
preuzmu odgovornost za razvijanje komunikacije i konstruktivne saradnje izmedu
sebe. Kulturni model mora biti saobrazen sa cinjenicom da ¢e u dogledno vreme
Bugarska, Rumunija, Hrvatska i Makedonija biti ¢lanice Evropske Unije, a da ¢e izvan
Unije, na neodredeno vreme, ostati Stbija i Crna Gora zajedno sa Kosovom i
Metohijom, Bosna i Hercegovina, Albanija. Medusobna saradnja jednih i drugih ¢e biti
1 saradnja Evropske Unije sa onima koji se nalaze izvan njenih granica.

2 http:/ /www.athiv.sv.gov.vu
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1. Zato bi trebalo pokrenuti inicijativu za formiranje stalne Konferencije
balkanskih zemalja ciji bi jedan od prioriteta bila konceptualizacija kulturne saradnje.
Ovakva forma politicko-privredno-kulturnog povezivanja 1 dijaloga bi pored,
nesporno, pozitivnih rezultata bila, $to je najznacajnije, dugoroc¢ni faktor politicke
stabilizacije. Tesko naslede, nastalo nesporazumima i1 ratovima na Balkanu, bi u
uslovima slobodne kulturne razmene i dijaloga bilo prevladano.

Formiranjem Konferencije bili bi, na kulturnom planu, postignuti sledeéi
ciljevi:

Balkanski identitet se gradi na konstitutivnim razlikama.

Kultura nenasilja.

Kultura kao osnova evropske integracije.

Pretpostavke za formiranje trzista kulturnih dobara.

2. Uspostavljanje Konferencije bi bilo podsticajno za konstituisanje Instituta
za proucavanje balkanskih kultura. Na primer, pri SANU ve¢ postoji Balkanologki
instititut, cija iskustva i naucni nalazi mogu da budu dragocen doprinos ovoj ideji.
Sli¢ne institucije postoje 1 u drugim balkanskim zemljama. Njihovim umrezavanjem bi,
fakticki, bilo izvrseno konstituisanje Instituta. Naravno, sve bi ove institucije zadrzale
puni stepen autonomije. I, upravo, kao autonomne institucije — kreirale bi zajednicke
kulturne 1 istrazivacke projekte.

Formiranje ¢asopisa regionalnog, balkanskog karaktera.

4. Uspostavljanje Balkanske digitalne biblioteke (naravno, ne samo sa delima
balkanskih autora, ali sa svim relevantnim delima balkanskih autora). To bi znacilo
formiranje nacionalnih digitalnih biblioteka umrezenih u regionalnu, balkansku
digitalnu biblioteku.

5. Uspostavljanje mreze formalnih i neformalnih regionalnih kulturnih centara
za susret umetnika i profesionalaca raznih struka.

Ovakva nova konfiguracija balkanskog kulturnog podsistema podrazumeva
sustinsku prekompoziciju drzavnih budzeta namenjenih kulturi. Sadasnje stanje u ovoj
oblasti ne nepovoljno. Budzet namenjen kulturi u Stbiji, primera radi, je manji od
0,8%. Preporuka UNESCO-a je da izdvajanje iz nacionalnog budzeta namenjenog
kulturi bude izumedu 1% i 3%. Postojeca sredstva su utoliko manja, ako se ima u vidu
da 0,8% u nasem budZetu znadi visestruko manje finansijskih sredstava nego isti
procenat u budzetima razvijenih evropskih zemalja. Snazna kulturna saradnja na
Balaknu bi, svakako, uticala i na kreiranje drzavnog budzeta namenjenog kulturi.

Uz drugaciju drzavnu finansijsku filozofiju, nuzna je i drugacija normativna
politika. Legislativa u ovoj oblasti treba da garantuje podsticajan i demokratski
zakonski ambijent, kojim ¢e se garantovati puna sloboda i autonomija kulturnog
stvaralastva. Sa druge strane, mora se normativno definisati oblast preduzetni$tva u
kulturi. Konacno, zakonodavna oblast treba bude sinhorinozava na podrucju Balkana.
Pored toga, kulturna politika na Balkanu se mora suoditi sa velikim problemom
“odliva mozgova”. Preporu¢eni modeli kulturne saradnje mogu otovriti nove
alternative i kanale za profesionalnu i stvarlacku promociju najkreativnijeg dela
drustva. U Srbiji se dramati¢no oseéa odsustvo velikog dela mlade generacije koja je

77



TEZE O INSTITUCIONALNIM I LIBERALNIM MODELIMA KULTURNE SARADNJE NA BALKANU

fakultetski obrazovana, i koja je otisla u periodu od 1991. do 2001. godine. Srbija,
imala je 6% gradana obrazovanih na visim skolama i fakultetima pre nego §to su ovde
poceli ratovi, a sada ih ima samo 3%. Odlazak kreativnih ljudi nije samo gubitak
osnovnog osnovnog kadrovskog resursa, ve¢ je to i nestanak kvalifikovane publike
kojoj se kultura obraca. Bez publike stvaraladtvo gubi smisao, a onda je progres
nemogué. Kriza ¢e postati trajno stanje nestabilnosti i neprijateljstava. Motivacija
obrazovanih mladih ljudi za angazman u zemljama iz kojih poticu je sustinsko pitanje
politike uopste i kulturne politike posebno.

78



UDK 316.752.4(497.11):341.171(4-672EU)

Slobodan Miladinovié
Fakultet politickih nauka
Beograd

PROTIVRECNOSTI KULTURNO-ISTORIJSKOG NASLEDA KAO
FAKTORI (DEZ)INTEGRACIJE SRBIJE U EVROPSKE TOKOVE

Rezime

Drustvo Stbije je puno unutrasnjib protivrenosti beg Cjeg prevazilagenja nije moguce
ukljuiivanje u evropske integracione tokove. Zbog unutrasnjib protivretnosti i razvojnibh problema
kao i kulturnoistorijskog nasleda nagomilavaju se problemi i drustvene protivrecnosti na spoljnom
planu. Oni mogu 17 politicks, ekonomski, etnitki, religijski, kulturni, istorijski i drugi. U ovom radu
Ce pagnja biti posvecena protivrecnostima za koje se moge reci da slede iz naseg kulturno-istorijskog
miljea te da su produkt kultnrno istorijskib razlika i raglicite tradicije pojedinih socijalnib kategorija
(pre svega etnickih, religijskih i sociokulturnih grupacija) prisutnib na nasem prostorn, te da se radi o
protivrecnostima Roje su se gomilale tokom dugog vremenskog perioda i koje i dan danas predstavljaju
osnov i potencijalno Zariste svake mognce drustvene krige u buduinosti. Za potrebe ovog rada Ce te
protivrecnosti biti grupisane u dve celine: 1. Protivrecnosti koje slede i3 raglicitog etnickog i religijskog
sastava stanovnistva i 2. Protivrecnosti Roje slede i3 sukoba tradicionalisticko-konzervirajucih
drustvenih vrednosti s jedne strane i liberalno modernizacijskibh vrednosti s druge strane.

Kijucne reci: drustvene protivrecnosti, evrointegracija, religija, nacija, drustvene vrednost,
tradicionalizam, modernizam

CONTRADICTORIES FOLLOWED FROM CULTURAL AND
HISTORICAL SUCCESSIONS AS FACTORS OF (DIS)INTEGRATION OF
SERBIA IN EUROPEAN FLUXES

Summary

Serbian society is full of internal contradictories which must be owercontrolled becanse
inclnding in European integration fluxes. There are lot of problems and contradictories in external
area because internal contradictories and developmental problems and cultural and historical
successions. They can bee political, economic, ethnic, religions, cultural, historical etc. This paper
discusses contradictories which follow from onr cultural and historical milieu and which contradictories
are product of cultural and historical differences of particular social groups (as ethnic, religions and
socig-cultural groups) which exists in our space. The contradictories have collected during the time and
they are the basis and potential focus of every potential crisis in future. In this paper the contradictories
are grouping in two wholes: 1. contradictories which follow from different ethnic and religions
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composition of population and 2. contradictories which follow from conflict of traditional and
conservative value orientation from one side and liberal and modern value orientation from the other
side.

Key words: Social Contradictories, Eurointegration, Religion, Nation, Social 1V alues,
Traditionalism, Modernism

Klju¢na re¢ evropskih integracionih tokova danas je Evropska Unija. Njeno
nedavno dopunjavanje i interes onih koji su ostali van njenih granica nedvosmisleno
govori o tome da Evropa tezi medusobnom povezivanju bez obzira na unutrasnje
razlike. Veliko je pitanje motiva 1 interesa svakog pojedinacnog subjekta za
povezivanje u evropske integracije. Verovatno da tu svako nalazi deo svog interesa.
No, nezavisno od toga, bitno je re¢i da Evropska Unija predstavlja skup drzava i
naroda koji teze da se povezu, ujednace, unificiraju, uniformisu, da imaju iste zakona,
isti novac, istovremeno zajednicko i jedinstveno trziSte, da uspostave iste obrasce
funkcionisanja i komuniciranja na svim delovima Unije. Radi se o skupu koji nastoji da
prevazide sve protivrecnosti i prepreke koje se mnalaze na putu normalnog
funkcionisanja zamisljenog entiteta kao $to su razlike u jezicima i kulturama, unutrasnji
sukobi izmedu nacionalnih, verskih ili klasnih grupacija i ostala medusobno neresena
pitanja.

Svaka ozbiljnija razvojna strategija na nasem prostoru bi morala uvaziti
svetske integrativne tokove a posebno tokove evropske integracije. 1z toga sledi da je
neophodno razmisljati o mogucénostima naseg ukljucivanja u Evropsku Uniju.
Naravno, neophodno je preispitati koliko smo daleko od zahtevanih i postignutih
standarda same Evropske Unije i, posebno, preispitati nase mogucnosti, kako
objektivne tako i subjektivne, da te standarde i dostignhemo. No, to nije sve,
neophodno je razviti i globalne strategije naseg razvoja na putu evropske integracije.

Ovde ¢e biti dat osvrt samo na neka od pitanja koja je neophodno resiti i
moguce socijalne implikacije koje iz njih slede.

Kao prvo, treba naglasiti da je nase drustvo puno unutrasnjih protivreénosti!
bez cijeg prevazilazenja nije moguce ukljucivanje u evropske integracione tokove.
Zbog unutrasnjih protivrecnosti i razvojnih problema kao i kulturnoistorijskog nasleda
nagomilavaju se problemi i drustvene protivre¢nosti na spoljnom planu. Oni mogu biti
politicki, ekonomski, etnicki, religijski, kulturni, istorijski i drugi.

Zadatke koji se pred nama postavljaju (bilo da su direktno spolja postavljeni ili
iznutra definisani) mozemo podeliti (u kontekstu ovog rada) na formalne i
kontekstualne. Formalni su zadaci oni koji se institucionalno podrazumevaju i njih je
relativno lako ostvariti uz malo dobre volje i politickog konsenzusa (ulazak u odredene
medunarodne organizacije — $to najce$ée predstavlja formalno postavljen prethodni
zahtev priklju¢enja Evropskoj Uniji, zatim izgradnja odgovarajuéeg pravnog,
politickog 1 privrednog sistema i slicni zahtevi). Kontekstualni zadaci se odnose na

! Slobodan Miladinovi¢: “Srbija i Crna Gora: problem unutrasnjih protivrecnosti i evropske integracije”,
Tebnologija kultnra i razvoj — 9, Udruzenje Tehnologija i drustvo, Institut Mihajlo Pupin, Beograd, 2003.
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uspostavljanje adekvatnog socijalnog konteksta bez kog naprosto nije moguce
pribliziti se savremenoj Evropi.

Primera radi dovoljno je reéi da republike clanice u nekadasnjoj (SFR)
Jugoslaviji nisu htele i nisu mogle da Zive zajedno u istoj drzavi. Ta se drzava raspala
tokom teskog i krvavog rata. Danas one predstavljaju uglavnom medusobno zavadene
drzave koje tek pocinju da uspostavljaju kakve-takve diplomatske i privredne veze.
Ocigledno da smo pod pritiskom brojnih socijalnih protivrecnosti koje nas do te mere
destabilizuju da EU ne pokazuje znacajniju Zelju i nameru da nas kooptira u svoje
integrativne tokove.

Dakle, postavlja se pitanje koje su to protivre¢nosti.

Na unutrasnjem planu mogu se izdvojiti sledece:

1. Protivre¢nosti koje slede iz razlicitog etnickog i religijskog sastava
stanovnistva.

2. Protivre¢nosti koje slede iz sukoba tradicionalisticko-konzervirajuéih
drustvenih vrednosti s jedne strane i liberalno modernizacijskih vrednosti s druge
strane.

3. Protivrecnosti koje slede iz ekonomske nerazvijenosti i nedostatka
racionalnog privrednog zakonodavstva.

4. Globalne strukturalne protivrecnosti proizisle iz socijalnog sastava
stanovnistva.

Za prve dve grupe protivrec¢nosti se moze reéi da slede iz naseg kulturno-
istorijskog miljea te da su produkt kulturno.istorijskih razlika i razlicite tradicije
pojedinih socijalnih kategorija (pre svega etnickih i religijskih grupacija) prisutnih na
nasem prostoru, te da se radi o protivrecnostima koje su se gomilale tokom dugog
vremenskog perioda i koje 1 dan danas predstavljaju osnov i potencijalno Zzariste svake
moguce drustvene krize u buducnosti. Za poslednje dve grupe protivrecnosti se moze
kazati da su produkt neadekvatnog privrednog razvoja, da se radi o protivre¢nostima
koje su pokrenute u ekonomskoj strukturi da bi se zatim odrazile na celokupnu
drustvenu strukturu a Ciji je izvor, pre svega, u neizgradenosti institucija civilnog
drustva.

Naravno, ovde se moze dodati i niz drugih drustvenih protivrec¢nosti ali one
ili izlaze iz socioloskog okvira ili se radi o problemima koji se mogu resiti socijalnim
konsenzusom, te stoga pre mogu biti predmet pravne ili politikoloske analize kao $to
su npr. politicke protivre¢nosti odnosno protivrecnosti koje slede iz nedovoljne
razvijenosti demokratskih institucija.

Prakti¢no, da bi Srbija (i Crna Gora) uopste bile konkurentne za pristup
Evropskoj Uniji, one moraju sprovesti ozbiljnu i permanentnu socijalnu akciju na
ublazavanju i, koliko je to mogude, neutralisanju globalnih drustvenih protivrecnosti.
Ulazak u EU predstavlja razvojni imperativ. Bez toga i Srbija i Crna Gora mogu samo
da ostanu na marginama evropske civilizacije. Da nam se to ne bi desilo, nuzno je
preduzeti niz mera (ekonomskih, politickih, socijalnih i drugih) na ublazavanju i
prevazilazenju nasih unutrasnjih drustvenih protivrecnosti a to ¢e nesumnjivo biti dug
i mukotrpan put jer, ne treba zaboraviti, koliko god se mi, u doglednom periodu,
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budemo razvijali, Evropska Unija ée, verovatno, napredovati brze od nas. Stoga,
moramo u razvoj uloziti mnogo vise napora 1 sredstava nego sto to ¢ini Evropa da bi
smo dosli do Zeljenog cilja, a to ipak nije nemoguce.

U ovom radu e paznja biti posvecena protivrecnostima koje slede iz naseg
kulturnog nasleda i miljea odnosno, prvenstveno, o protivre¢nostima koje slede iz
sukoba tradicionalno-konzervirajucih i liberalno-modernizacijskih vrednosti.

Savremeno drustvo je dinamicno drustvo. No, i u takvom okruzenju, drustvo
Srbije (i Crne Gore) je ostalo manje-vise stagnantno. Da bi se istrazivale drustvene
vrednosti na nasem prostoru, mora se krenuti od odnosa prema promeni kao
osnovnom kriterfjumu vrednosnog opredeljivanja. U skladu s tim drustvene se
vrednosti globalno mogu podeliti na dva osnovna para suprotnosti: na konzervativne i
liberalne vrednosti s jedne strane i tradicionalne i modernizacijske drustvene vrednosti
s druge strane. Vrednosti otijentisane na ocuvanje postojeeg stanja se vezuju za
tradiciju, autoritet, naciju, korene, dok se vrednosti promene vezuju za zakonomerni
socijalni dinamizam i orijentiSu se ka coveku i njegovim snagama i sposobnostima i
njegovoj teznji da se oslobodi autoriteta i okostalih obrazaca socijalnog ponasanja.

Na nasem terenu su obavljena brojna istrazivanja drustvenih vrednosti. Kao
opsti zakljucak se moze konstatovati da su tokom dugog niza godina dominirale
upravo tradicionalno-konzervirajuée vrednosne orijentacije. Ovaj skup vrednosnih
otijentacija je recidiv predindustrijskog drustva i on je na nasem prostoru jo$ uvek
veoma ziv iz prostog razloga $to kod nas industrijalizacija i uopste tehnicka
modernizacija nisu izvedeni do kraja te se stoga tesko moze argumentovati teza da je u
Srbiji (i Crnoj Gori) formirano industrijsko drustvo. Naprotiv, ¢ak i objektivni
pokazatelji, tipa drustvene strukture govore da je u nasem drustvu, u znacajnoj meri
prisutno ucesée poljoprivrednog i mesovitog stanovnistva. Priblizno jedna trecina
ukupnog stanovnistva direktno zivi od poljoprivrede. Pored njih, jo§ najmanje jedna
tre¢ina se moze smatrati polutanima, onima koji svoje prihode ostvaruju delom iz
poljoprivrede a delom iz nepoljoprivrednih delatnosti. Procenjuje se da znacajan deo
gradskog nepoljoprivrednog stanovnistva opstaje zahvaljujuéi seoskom zaledu
(roditelji, bliza ili dalja rodbina). Moze se pretpostaviti da 90-95% ukupnog
stanovnistva ima (direktno ili indirektno) seosko zalede putem koga se snabdeva
poljoptivrednim proizvodima (hranom) te da oni ne osecaju egzistencijalnu zavisnost
od radnih mesta u nepoljoprivtednom sektoru odnosno da nisu cvrstim vezama
egzistencijalno vezani za svoja radna mesta. 1z toga dalje sledi da se od tog dela
populacije ne moze ocekivati da bude nosilac modernizacijskih vrednosti a jo§ manje
da bude pokreta¢ drustvenog razvoja. Ovakav sociostrukturalni milje predstavlja
plodno tle za odrzavanje i dalji razvoj vrednosti tradicionalnog drustva. Stoga nije
slucajno da su kod nas veoma prisutne vrednosti patrijathalnog tradicionalizma,
autoritarnosti, kolektivizma, ksenofobije? koje, iako su u znacajnoj meri determinisane
drugim ciniocima, dobrim delom izviru 1 iz strukture naseg drustva kao (polu)agrarnog
drustva. Relativno mali deo ¢istog gradskog stanovnistva, koiji zivi iskljucivo od rada u

2 Gredelj, S.: “Dominant Value Orientations”: in Lazi¢, M. (ed) Socety in Crisis, Filip Visnji¢, Belgrade,
1995.
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nepoljoprivrednim  delatnostima se moze smatrati za uporiste liberalno-
modernizacijskih vrednosnih orijentacija i taj deo stanovniStva je u stalnom
protivrtecnom odnosu prema onom delu populacije koji je tradicionalisticki i
konzervativno orijentisan.

Gradsko nepoljoprivredno stanovnistvo se uobi¢ajeno moze smatrati za
nosioca tehnic¢ko-tehnoloske i drustvene modernizacije i ono je, u principu, otvoreno
za promene. To je razumljivo iz same Ccinjenice da tehnologija podrazumeva
inovativnost a ova je nemoguca bez spremnosti i sposobnosti za promenu. S druge
strane agrarno drustvo je stagnantno drustvo, drustvo koje tezi da ocuva kako
vrednosti  tradicionalnog drustva tako 1 njegovu dugoroénu stabilnost i
nepromenljivost, drustvo koje gaji strah od promene. Promena je nacin Zivota
dinami¢nog industrijskog i postindustrijskog drustva. Prakticno, u nasem drustvu je na
delu vrednosna diskrepancija na liniji agrarno-industrijsko drustvo.

Dakle, tradicionalizam se, u socijalno dinamickom kontekstu, moze
posmatrati kao nekriticka svest koja predstavlja sklonost ka instrumentalizaciji tradicije
1 insistiranje na nekoj vrsti uspostavljanja i odrzavanja istorijskog kontinuiteta u
razvoju drustva i kultureT?T kao prostom prihvatanju nasledenih vrednosti. Radi se o
konzerviranju i okamenjivanju nasledenih vrednosti i obicaja tj. tradicionalnih
kulturnih obrazaca, odnosno posmatra se kao regresija i stagnacija u kulturi pri cemu
se polazi od toga da tradicionalisticka stanovista podrazumevaju strogo oslanjanje na
prodlost i negativan stav prema novim idejama npr. individualizmu, slobodi,
industrijalizmu, tehnologiji, demokratiji i sl. U njih je ugradena averzija prema promeni
(u shvatanju drustvenih i porodi¢nih odnosa, braka i razvoda, prava na abortus, kao i
prava i sloboda gradana i sl). Stoga se u raspravama o c¢iniocima koji ometaju
drustveni razvoj i ostvarivanje modernog drustva tradicionalizam cesto poistovecuje sa
pojmom konzervativizma 1 konceptualno odreduje kao suprotnost modernizmu (kao
stanju 1 vrednosnoj otijentaciji), tj. modernizaciji (kao procesu).*

Na nasem prostoru se tradicionalizam moze posmatrati kao deo
kulturnoistorijskog nasleda. Socijalnu osnovu tradicionalizma kao znacajno prisutne
vrednosne orijentacije ¢ine tradicionalno predindustrijsko drustvo i kultura. Dakle re¢
je o nasledenom tradicionalizmu nerazvijenog seoskog drustva.

Konkretno, tradicionalizam je, tokom istorije, podstican 1 odrzavan
¢injenicom da su se na nasem prostoru susretale mnoge kulture. Srbija je dugo bila
pod turskom opsadom a njeno stanovnistvo se $titilo zatvarajudi se u izolovane seoske
zajednice, stvarajuci ¢vr$éu etnicku homogenizaciju u vidu pojacane solidarnosti svojih
clanova uévrséujudi na taj nacin temelje tradicionalnog drustva. Spoljna manifestacija
tth desavanja bila je stvaranje teSnje povezanosti unutar porodice i srodnicke
(plemenske) strukture sa jakim osloncem na primarne (porodicne) i etnicke grupe i

3 Veselin Ili¢: “Tradicija”, odrednica u Enciklopedija politicke kultnre, Savremena administracija, Beograd
1993., str. 1204.

4 Bora Kuzmanovi¢; Mitjana Vasovié: “Tradicionalisticka orijentacija”, u Zagorka Golubovié¢, Bora
Kuzmanovi¢, Mitjana Vasovi¢: Drustveni karakter i drustvene promene u svetlu nacionalnib sukoba, Filip Visnjic,
Beograd, 1995. str. 112-113.
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umanjenom vaznoséu profesionalnih grupa 1 politickih organizacija usled zakasnelog
procesa modernizacije®.

Pri stvaranju bivse Jugoslavije seosko je stanovnistvo ¢inilo oko 80% ukupnog
stanovnistva. Posle drugog svetskog rata je tradicionalizam do$ao u dodir i sa
autoritarnim komunizmom. Tradicionalizam, koji je, iako neravnomerno, ipak bio
prisutan kao dominantna vrednost na prostoru citave Jugoslavije je posle drugog
svetskog rata ograni¢avao proces modernizacije i to kako strukturalno tako i kulturno.
Radi se o tome da je seosko stanovnistvo bilo rezervoar radne snage za narastajucu
industriju po gradovima. Takozvani “polutani” — radnici-seljaci su veé Sezdesetih
godina ¢inili polovinu industrijskog radniStva i oni, zbog svog ambivalentnog
ekonomskog polozaja, nisu uspeli da se prilagode uslovima gradskog i industrijskog
nac¢ina zivota. Ovome treba dodati da se radilo o uglavnom nekvalifikovanoj i
nepismenoj radnoj snazi (1961. je bilo 21% nepismenih a 1981. 15%). Zahvaljujudi
takvom socijalnom kontekstu bilo je moguée da se nametne i prihvati parcijalna
modernizacija u vidu industrijalizacije bez pratec¢ih procesa demokratizacije. Razvija se
autoritarni sistem u kojem nova vladajuca klasa preuzima kontrolu nad totalitetom
drustvenih odnosa a autoritarizam, kolektivizam podrzan komunistickom ideologijom,
egalitarizm, solidarnost organskog tipa postaju dominantni orijentiri akcije.

Tradicionalizam se na jugoslovenskim prostorima u vreme raspada SFR]
iskazivao kao najizrazeniji vid reakcije na raspad socijalistickog sistema u kojoj su
reakciji na povrsinu izbijali autarhi¢ni patrijarhalni obrasci mitskih korena i ruralno-
pastoralnih vrednosti koji su pruzali, na prvi pogled, prepoznatljive (i prihvatljive)
odgovore na akutnu krizu i oseéanje nesigurnosti i time aktivirali snazan psihologki
potencijal za politicku mobilizaciju i iracionalni fundamentalizam.

S druge strane, modernizacija se, globalno, moze shvatiti kao tranzicioni
drustveno-istorijski proces, ¢ije proucavanje podrazumeva analizu kretanja drustva,
odnosno utvrdivanje razvoja, modela, periodizacije i prelomnih tacaka drustvenog
razvoja. Njena sustinska karakteristika je uvodenje inovacija, sekularizacije kulture i
gradanskog drustva. U najSirem smislu pojam modernizacije obuhvata skup
strukturalno-organizacionih promena 1 razvojnih tendencija kojima se drustveni razvoj
usmerava ka formiranju odredenog tipa globalnog drustva koji u krajnjoj liniji vodi
konvergencija izmedu drustava odnosno stvaranju gradanskog drustva.

Modernizacija je 1 civilizacijski 1 kulturni fenomen. Kao civilizacijski fenomen
ona se manifestuje kroz niz (totalitet) tehnicko-tehnoloskih inovacija koje nastaju i Sire
se na nivou globalnog drustva i koje u krajnjoj liniji imaju formu stalne promene
proizvodne osnove i kvaliteta zivota ljudi. Kao kulturni fenomen ona se ispoljava kroz

5 Unekoliko drugaciji vrednosni okvir i veéa otvorenost ka modernizacijskim drustvenim vrednostima u
Htrvatskoj se moze objasniti ¢injenicom da je tamo situacija bila situacija bila nesto drugacija. Ona je, kao
deo austrougarske imperije i deo katolickog sveta bila manje ugrozena s jedne strane, dok je, s druge
strane, dolazila u znacajniji dodir sa modernizacijskim tokovima, bilo da je re¢ o tehni¢ko-tehnoloskoj,
bilo da je re¢ o socijalno-politickoj modernizaciji. U tom kontekstu su profesionalne grupe i politicke
organizacije i pre stvaranja stare i bivse Jugoslavije imale vedi znacaj za drustveni zivot u Hrvatskoj nego u
Stbiji. Blizina zapadnog sveta je u mnogo c¢emu diktirala da hrvatsko drustvo bude u manjoj meri
autarki¢no 1 vezano za primarne grupe od drustva u Srbiji.
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formiranje, razvijanje i usvajanje sistema ideja, prvenstveno vrednosnih stavova i
¢injenickih saznanja, pod uticajem tehnicko-tehnoloske modernizacije. Ova dva reda
promena teku paralelno i tesko je u konkretnom slucaju razgraniciti uzroke od
posledica pojedinacnih promena unutar ova dva reda pojava. Radi se o tome da su
danas modernizacijske promene postale toliko kompleksne da se moze govoriti o
jedinstvenom modernizacijskom procesu koji ima svoje dve strane — civilizacijsku i
kulturnu — 1 u kojem pocetni impuls ukupnih drustvenih promena dolazi iz sfere
materijalnih promena.

Rec¢ je o procesu tehnicko-tehnoloskih promena i kulturne transformacije i s
njom povezanih ostalih drustvenih promena, ili o procesu internacionalnog prenosenja
modernih ostvarenja na neko nemoderno kulturno tlo. Na globalnom planu
modernizacija obuhvata niz razvojnih drustvenih promena zasnovanih na
industrijalizaciji i na njoj zasnovanoj socijalnoj diferencijaciji’T. Osnovni pravac tih
promena je kretanje (prerastanje) od agrarnog i tradicionalnog (nerazvijenog) ka
modernom drustvu. S obzirom da ne postoji opsti oblik tradicionalnog drustva ovaj se
izraz koristi kao tehnicki termin koji se uvek mora iznova definisati u odnosu na
drustvo koje se posmatra.

Transformacija drustvenih vrednosti je neizostavna posledica ovakvog
razvoja.

Ovo navodi na pomisao da su u kontekstu drustvenog razvoja pojmovi
modernosti i modernizacije relativni pojmovi jer je u tradicionalnom drustvu uvek bilo
elemenata modernosti kao preteca nastupajucih vremena, ideja, sredstava za
proizvodnju, oblika organizacije drustvenog zivota i sl.

Drustvo savremene Srbije je drustvo izmedu dve epohe. To je “kao da smo
sadasnjost ogradili i od proslosti 1 od buduénosti jer nismo ni tu ni tamo”.” Drugacije
re¢eno nase drustvo u proslosti je bilo autoritarno, centralizovano, samodovoljno 1
zatvoreno u lokalne okvire i ono jo$ uvek zivi kao takvo. Jednom nogom smo u
starom svetu — polazemo nadu u mo¢ institucija, neprestano gradimo hijerarhije i u
stalnom smo traganju, nalazeci uzore u razvijenom svetu, za kratkoro¢nim resenjima
nasih aktuelnih teskoca i problema. No, buduénost jos nismo prihvatili. Drzimo se

¢ Sustinu modernizacijskog preobrazaja drustva ¢ini uporedno odvijanje procesa demografske tranzicije;
opste industrijalizacije i, posebno, industtijalizacije poljoprivrede, diferencijacije i racionalizacije posebnih
oblasti drustvenog Zivota; jacanja trziSne privrede, univerzalizacije trziSta i novca, zatim visoki stepen
drustvene pokretljivosti koji podrazumeva porast broja zanimanja i sve uzih specijalizacija, porast
birokratije; urbanizaciju naselja, porast nacionalnog dohotka i dohotka po glavi stanovnika, opadanje
uticaja religije, razvoj kulture, demokratizaciju politike i nacionalnu integraciju. Ovome se moze dodati i
porast pismenosti i uops$te ekspanzija obrazovanja i obrazovnog sistema kao i moguénost prihvatanja
medijskih poruka, koja je kod nas jos uvek ograni¢ena s obzirom na relativnu zatvorenost medija za
opoziciona misljenja, zatim smanjenje broja clanova porodice i izdvajanje potrosnje kao posebne
delatnosti, grupno profesionalno zatvaranje; individualizam kao drustvena vrednost i postojanje
autonomije drustvenih grupa. vidi Sire u TKaraman Igor: “Prijelaz ili modernizacija”, Nase teme 4-5/1976.
Zagreb; Jovica Trkulja: “Aporije neuspele modernizacije”, Tokovi istorije 1-2/1993. str. 18-19; Miodrag
Rankovié: “Modernizacija” odrednica u Socioloski leksikon, Savremena administracija, Beograd, 1982. str.
372.

7 Naisbitt ].: Megatrendovi, Globus, Zagreb 1985.
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poznate proslosti i bliske nam tradicije iz straha od nepoznanica i ogranicenja koje
nam nudi buduénost.

Promene drustvenih vrednosti, podstaknute modernizacijskim promenama u
materijalnoj sferi su se odvijale znatno spotije od tehni¢cke modernizacije 1 bile su
slabije vidljive od promena u nacinu proizvodnje, strukturi stanovni$tva i ostalih
materijalnih i kvantitativno lako uocljivih promena.

Medu ogranicavajué¢im elementima modernizacije na prvom mestu su bili
nacionalni konflikti®, sistematski podsticani nefunkcionalnim, pa ¢ak i nakaradnim
ideologijama (kao $to su npr. samoupravne ideologije odnosno ideologije o stvaranju
jednonacionalnih drzava). Tradicionalizam je ipak, najveéi protivnik modernizacije, i to
tradicionalizam kao poseban skup drustvenih vrednosti agrarnog — predindustrijskog —
drustva, tradicionalizam u obliku apsolutizacije proslosti, predanja, prevazidenih
ideologija, romantike i idealizacije “starih dobrih vremena”, kontinuiteta istorije koji se
ogleda u suprotstavljanju svakoj inovaciji.

Modernizacija se u Stbiji tokom druge polovine XX veka moze odrediti kao
parcijalna (kvantitativna) modernizacija, ¢ime se istice koegzistencija modernizma i
tradicionalizma. Ona, u jednom momentu, pocinje da ugrozava opstanak i razvoj
dostignutih modernih tekovina te su stoga nosioci politicke vlasti nastojali da to
preduhitre brojnim reformama privrednog i politickog podsistema. Medutim, ove su
reforme otvarale dilemu ukljuditi ili ne i kvalitativhe promene. Ako se one ne ukljuce
modernizacija ostaje bez efekta, dok, s druge strane, svaki pokusaj da se one ukljuce
predstavlja veliki rizik za sistem. Parcijalna modernizacija prisutna u Srbiji je bila
ogranicena legitimacijskom osnovom prenaglasenog politickog podsistema. Stoga, ¢im
bi proces prestrukturiranja proizvodnih snaga pokrenuo proces politicke sekularizacije
i ¢im bi on ugrozio legitimacijske simbole na kojima se zasniva integracija sistema,
politicka elita (partija) bi otvorenom ili prikrivenom akcijom blokirala reformu. Dakle,
parcijalna modernizacija je cesto otvarala neke nove moguénosti razvoja ali je
generalno blokirala razvoj niza drugih moguénosti. Posledica toga je, da se usled
nedostatka razvojnih opcija kvalitativnog tipa pokretao, kako u sferi politike tako i u
sferi privrede i kulture, proces retradicionalizacije ali 1 entropije, odnosno da se tokom
osamdesetih 1 devedesetih pokrenula tranzicija iz jednog (polu)perifernog tipa drustva
(u nasem slucaju konkretno socijalistickog samoupravnog) u neko novo
(polu)periferno drustvo.

Najznacajniji vrednosna orijentacija postsocijalisticke privrede u tranziciji bi
morala da bude liberalizam. Liberalizam je vrednosna orijentacija koja se suprotstavlja
pritiscima spoljnih autoriteta i neopravdanom spoljasnjem uplitanju i manipulisanju
licnom sferom coveka’.

8 Miladinovi¢ S.: “Etnocenttizam vladajucih elita pred raspad Jugoslavije”, Nova srpska politicka misao, 3-
4/1997.

? Jedan od klasika liberalne misli L. T. Hobhaus je kao klju¢ne elemente liberalizma izdvojio: gradansko
drustvo, fiskalne slobode, licne slobode (sloboda misljenja i promene misljenja, sloboda pisane i sStampane
re¢i i mirne diskusije, sloboda veroispovesti), drustvene slobode (oslobadanje od monopola raznih
institucija — crkve, korporacija i sl. — i profesija, U tom smislu se liberalna misao obra¢unava sa onim
ogranicenjima koja dolaze od hijerarhijske organizacije drustva a zalaze se i protiv zadrzavanja izvesnih
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Usvajanje liberalnih vrednosti je nuzna pretpostavka tranzicije (modernizacije)
kako u Srbiji tako uopste svih postsocijalistickih drustava, kako u pravcu uvodenja
trziSne ekonomije tako i u razvoju demokratskih politickih institucija. Ovim se stavlja
naglasak na demokratske performanse participativne politicke kulture i veé ostvarenih
tekovina socijalne drzave!0. Srbija se kao drzava, danas, teSko moze smatrati za
modernu liberalnu drzavu. Ona je u velikoj meri optereéena autoritarnim nasledem,
ukljucujudi i konkretnu pravnu regulativu nasledenu iz perioda Milosevi¢eve vladavine,
koja je jo$ uvek na snazi. I ne samo to. Danas u Srbiji nosioci politicke vlasti (aktuelna
politicka elital’) jos uvek teze da ovladavaju totalitetom drustvenih odnosa umesto da
se bave samo politickom organizacijom drustva i kreiranjem kratkoroc¢ne 1 dugorocne
strategije razvoja ili, bolje redi, stvaranjem ambijenta za funkcionisanje moderne
(neo)liberalne privrede i kulture u najsirem znacenju tih reci.

Jos polovinom sedamdesetih je utvrdeno'? da kod nas postoji velika
heterogenost vrednosnih orijentacija. Pitanje je: “Koje drustvene vrednosti sada
dominiraju nasim drustvenim prostoromr” i “Kakve su nase razvojne moguénosti u
datom vrednosnom okruzenju?”. Na osnovu istrazivanja obavljenih par decenija
unazad moze se zakljuciti da su nasim prostorom dominirale tradicionalno-
konzervirajue vrednosti (tradicionalizam, autoritarnost i holizam u varijanti
socijalistickog kolektivizma).

U novije vreme (od pocetka devedesetth na ovamo!?) uocavaju se izvesna
vrednosna pomeranja u smeru postepenog usvajanja (neo)liberalnih vrednosti Ovo, se
pre svega, odnosi na generalno prihvatanje primarnosti privatnog vlasnistva nad
drustvenim 1 drzavnim. Takode se ovde moze ubrojati i prihvatanje grupne
autonomije i politickog pluralizma. Medutim, krupan nedostatak u prodoru liberalne
vrednosne orijentacije je veoma slabo usvajanje individualizma kao drustvene
vrednosti.

sluzbi, formi zanimanja pa cak i protiv prava ili Sansi za obrazovanje koje favorizuje ljude odredenog
ranga ili klase), ekonomske slobode, tzv. domace slobode (slobode u okviru porodi¢no-bra¢nih odnosa),
lokalne, rasne i nacionalne slobode, medunarodne slobode, politicke slobode i narodni suverenitet.
Liberalizam primarno tezi ocuvanju vrednosti licne slobode (narocito slobode izbora i odlucivanja),
tolerancije 1 razuma, nasuprot tiraniji i apsolutistickom sistemu. Zastupnici liberalnog pogleda veruju u
progres te oni u samom coveku i njegovoj teznji za slobodom i samoafirmacijom vide pretpostavke
razvoja a kljuc razvoja je u povecanju proizvodnje i materijalnom rastu. Vidi u Hobhouse L. T.: Liberalism,
William and Nortage LTD, London, 1927.

10 Liberalna drzava u izvornom smislu je politicka organizacija kojom pocinje modifikacija klasi¢nih
koncepata neograni¢enog drzavnog suvereniteta i njihovo zamenjivanje idejom narodne ili preciznije
gradanske suverenosti, koja implicira ne neko najvise 1 apsolutno hijerarhijski utemeljeno sredstvo svima i
svemu nadredene vlasti ve¢ ideju horizontalne, ogranicene (u demokratskom smislu), sposobne i efikasne
vlade, koja uvek radi u granicama prava, odnosno ustava. Liberalna drzava je pravom ogranicena drzava,
koja nepristrasnim ponasanjem garantuje slobodu i pravau jednakost drustvenih subjekata.

11 Vidi sire u Slobodan Miladinovié: “Politika kao faktor socijalne (dez)integracije Srbije u evropske
tokove”, u Regionalni razvej i integracija Balkana n strukture EU — balkanska raskrséa i alternative, Filozofski
fakultet u Nisu, Institut za sociologiju, Ni§ 2004. i Slobodan Miladinovié: “Znacaj politicke elite za
pokretanje globalnog ekonomskog razvoja”, u Menadgment — kljucni faktori uspeha, FON, Beograd, 2004.

12 Zaninovich M. G.: “Elites and Citizenry in Yugoslav Society: a Study of Value Differentiation” u Beck
C. at all: Comparative Communist Political Ieadership, David MCKoy Company Inc, New York, 1973.

13 Gredelj S.: “Dominant Value Orientations”, M. Lazic: Society in Crisis, Filip Visnjic, Belgrade, 1995.
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Kolektivizam se uobicajeno javlja u privredno nerazvijenim i ekonomski
siromasnim zemljama nastalim na temeljima apsolutistickih i autoritarnih diktatura i
koje jo$ uvek dominantno pripadaju tipu agrarnih drustava. Kolektivizam je kod nas
zaostatak odnosno komponenta jo$ uvek dominantne tradicionalne svesti. S druge
strane kolektivizam je u na$im uslovima bio korelat socijalisticko-samoupravne
vrednosne orijentacije 1 predstavlja jednu od vidnijih prepreka otpocinjanju procesa
modernizacije drustveno ekonomskih odnosa.

Ponajveci problem predstavlja cinjenica da se ta protivrecnost sistematski
koristila ne bi li se podsticale i odrzavale 1 neke druge drustvene protivrecnosti (npt.
politicke protivrecnosti). Svakako, najznacajniju ulogu u razvoju tradicionalisticko-
konzervativnih vrednosnih orijentacija imaju autoritarnost kao psiholoska osobina i
autoritarizam kao drustveni odnos. Stavise, uporedna medunarodna istraZivanja su
pokazala da prostor Srbije i Crne Gore spada u zone sa najveéim registrovanim
stepenom autoritarnosti stanovnistval* (samo je u Grckoj naden visi stepen
autoritarnosti)!>.

Socioloska znacajnost istrazivanja autoritarnosti'® se ogleda, pre svega, u
tome, $to ova komponenta ljudskog drustvenog ponasanja predstavlja evidentiran
psiholoski potencijal za preferiranje autokratije iz cega sledi i otvorenost ka
prihvatanju nedemokratske orijentacije (autoritarizma). Dakle, autoritarnost, kao
psiholoska osobina, otezava utemeljenje modernog demokratskog drustva i povoljno
utice na odrzavanje razli¢itih tipova autoritarne vlasti, ¢ak i onda kada dode do
civilizacijski pozeljne smene ideologija $to se, ne tako davno, desilo i kod nas.

Globalno se, dakle, autoritarnost moze odrediti kao oblik ljudskog drustvenog
ponasanja za koji je karakteristicno da pojedinac u svojim uverenjima i u ponasanju
preuvelicava mo¢ 1 poslusnost pred autoritetom, izrazava pozeljnost principa
hijerarhije u druStvenom Zivotu uopste te u drustvenim odnosima preferira
vertikalnost a potiskuje horizontalnost. Od konkretnog socijalnog konteksta ¢e zavisiti
da li ¢e takav sistem psiholoskih karakteristika biti potencijal za “levo” ili “desno”
politicko ponasanje. Prihvatanje autoritarnog sistema vrednosti je plodno tle za razvoj
socijalnih konflikata, pogotvu ako raste brojna snaga onih koji odbacuju date
autoritete, Sto posebno moze biti vidljivo u politickoj i religijskoj sferi drustvenog
zivota.

Vrednosni sistem privredno i politicki razvijenih zemalja sa bogatom
demokratskom tradicijom, a koje se nalaze u sastavu Evropske Unije, odavno insistira
na pluralizmu, na razli¢itosti, na koegzistenciji razlicitih subjektivnih i objektivnih

14 Dragomir Panti¢: “Vrednosti mladih u vreme krize” u Sre¢ko Mihailovi¢ (ur) Deca krige, IDN, Beograd,
1990, str. 187.

15 Stankov L. “Some Experiences with the F-scale in Yugoslavia”, British Journal of Social and Clinical
Psihology 2/77. vol. XVI. p. 112.

16 Pod autoritarnoséu ¢e se ovde podrazumevati oblik ljudskog drustvenog ponasanja koji u svojoj sustini
predstavlja oblik prilagodavanja pojedinaca i drustvenih grupa na zahteve drustvene sredine. Ona se
uglavnom odnosi na bezuslovno prihvatanje odnosa moéi. Radi se o tome da odnosi moéi
operacionalizovani odnosima podredenosti — nadredenosti nisu predmet kritickog preispitivanja, ve¢ se
manje-vise prihvataju kao takvi.
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karakteristika clanova drustva. U takvom socijalnom kontekstu nema mesta za
autoritarni sistem vrednosti koji se bazira na iskljucivosti, na odobravanju samo jednog
pogleda, na prihvatanju samo jednog uzora. U krajnjoj liniji autoritarnost se moze
smatrati za jedan od antipoda demokratizaciji. Sve dok kod nas bude znacajno
prisustvo autoritarnog sistema vrednosti bie problematicna i moguénost ozbiljne
demokratizacije naseg drustva. Problem je pre svega u tome $to neke od uticajnih
politickih partija upravo igraju na kartu autoritarnosti, prenaglasavajuéi znacaj
odredenih vrednosnih pogleda koji se ¢esto nalaze u samom jezgru drustvenih sukoba
na nasem prostoru. Liberalno demokratske vrednosti su najéesée na udaru nosilaca
autoritarne svesti $to, naravno, usporava i obeshrabruje sve one c¢ija su nastojanja
okrenuta ka uvodenju modernizacijskog i liberalno demokratskog socijalnog konteksta
u drustva Srbije 1 Crne Gore.

Veliki problem u generisanu socijalnih konflikata u ¢ijoj se osnovi nalazi
protivrecnosti koje slede iz sukoba tradicionalisticko-konzervirajuéih drustvenih
vrednosti s jedne strane i liberalno modernizacijskih vrednosti s druge strane cini i
politicka mimikrija veoma prisutna u borbi za vlast, koja se najjasnije vidi kod
politickih stranaka koje predstavljaju eksponente starog sistema. One naprosto
previdaju svoju ulogu generatora socijalnih protivrecnosti, konflikata i drustvene krize
uopste.

Postoji opsta saglasnost u postsocijalistickim zemljama da je osnovni smer
razvoja uvodenje trzisne privrede zapadnoevropskog tipa. U istrazivanju!” iz 1988.
god. utvrden je uravnotezen odnos prihvatanja trzisne i samoupravne privrede, $to u
globalu predstavlja vidljivo pomeranje orijentacije ka zapadnom modelu u odnosu na
istrazivanje obavljeno samo dve godine ranije. Radnistvo je cesée preferiralo
socijalizam jer im je on nudio sigurnost zaposlenja, brojna socijalna davanja vezana za
drustveni standard, ali bez razvojnih sansi. U tre¢em istrazivanju iz 1990.18 59.3%
gradana Srbije je orijentisano ka privatnom vlasnistvu i trzi$noj privredi. Ispod 50%
saglasnosti pokazali su samo KV radnici (48.1%) i pripadnici politicke elite (47.0%). 1z
ovoga se vidi da nize rangirane grupe jos uvek zaziru od privatne svojine i trzisne
privrede. S druge strane stav politicke elite kazuje da ona tokom devedesetih nije bila
primarno modernizacijski orijentisana ve¢ da se prilagodavala zahtevima trenutne
politicke konjukture, $to predstavlja posebnu razvojnu teskocu s obzirom da se radi o
grupi koja poseduje najvecu drustvenu mo¢ i moguénost pokretacko-razvojne
inicijative ali i moguénost medijske manipulacije. Veliko je pitanje da 1 je
postpetooktobarska politicka elita modernizacijski nastrojena ili 1 ona ima za cilj da se
ukoreni na vlasti i ovlada totalitetom drustvenih odnosa, kao $to je to ucinila njena
socijalisticka prethodnica.

Paradoks nase situacije je da je preferiranje privatnog vlasnistva pratilo i
preferiranje privrednog etatizma. Ovde se ocigledno radi o unutrasnjoj protivrecnosti
modernizacijskog opredeljenja karakteristicnoj kako za socijalisticku tako 1 za
postpetooktobarsku politicku elitu. Globalno se moze zakljuciti da se za veéu kontrolu

17 Mrksic, D.: “Prefetiranje drustvenih sistema”, Socioloski pregled 1-4/1990.
18 Vukovi¢ S.: Cemu privatizacija?, SDS 1 IKSI, Beograd, 1996.
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drzave u privredi zauzimaju oni koji mogu ocekivati da ¢e njihov polozaj, usled
promena, biti ugrozen a za manju kontrolu se zalazu oni kojima postojeci sistem
najvise odgovara'’ (oni koji imaju osnova da veruju da ée u procesu svojinske
transformacije imati $anse da se pretoce u novu vlasnicku grupu).

Jedan od znacajnijih blokirajucih ¢inilaca razvoja naseg drustva je naglaseno
prisustvo egalitarizma (koji se u nasim uslovima bazira na ekonomskoj nerazvijenosti i
svodi na potrosacki egalitarizam). Istrazivanja egalitarizma na nasem prostoru nalaze
da je ovaj bio interesno uslovljen te da je izraz prvenstveno egzistencijalne ugrozenosti
1 nesigurnosti kao i relativne statusne deprivacije 1 krize prilagodavanja prvenstveno
nize kvalifikovane radne snage na gradske uslove Zivota i rad u industriji.

Dosadasnja praksa postsocijalistickih drustava, za kojom mi jo$ uvek dosta
zaostajemo, nedvosmisleno ukazuje na to da pravce izlaza iz krize treba traziti u
preotijentaciji na trzi$nu privredu, reprivatizaciji, decentralizaciji upravljanja i politickoj
razvoju visepartizma iako su postignuti rezultati jo$ uvek daleko od dostignutog
civilizacijskog standarda. Nama tek predstoji izgradnja politickih, pravnih i
ekonomskih institucija 1 instrumenata koji garantuju demokratizaciju drustvenih
odnosa. Za uspesno sprovodenje tranzicije nije dovoljno samo sprovesti nuzne
“tehnicke” mere ve¢ je potrebno preoblikovati dominantne vrednosne orijentacije.
Konkretno, to znaci da ¢e se proces tranzicije odvijati uz dosta teskoca sve dok na
nasem prostoru budu dominirali tradicionalizam, autoritarizam, nacionalizam i
kolektivizam kao dominantni orijentiri socijalne akcije. “Tehnic¢ka resenja”, makar
koliko bila funkcionalna, mogu izazvati otpor kod onog dela populacije koji nije
pripremljen i prilagoden promenama. Naravno, da bi se postigle promene u sferi
drustvenih vrednosti neophodno je postiéi stanje ekonomske stabilnosti 1
egzistencijalne sigurnosti. U uslovima u kojima vecina stanovni$tva (po nekim
podacima i preko 90%) oslonac svoje ekonomske egzistencije nalazi u seoskom zaledu
(ovo je jedan od klju¢nih razloga $to se drustvena kriza u zemlji odrzava i prihvata kao
normalno stanje ve¢ duzi niz godina) ili sivoj ekonomiji, nije moguée posti¢i
egzistencijalnu vezanost uz rad u nekoj od nepoljoprivrednih delatnosti, §to znaci ni
prerasti okvire tradicionalizma.

Uspesno odvijanje kako tranzicionog procesa tako i ukljucivanja Srbije u
evropske integracije (ako pretpostavimo da je krajniji cilj tranzicije izgradnja razvijenog
industrijskog drustva koje ¢e funkcionisati na bazi kapital odnosa, privatne inicijative i
preduzetnistva, kulturnog i politickog pluralizma — prakticno gradanskog drustva) i
pristupanje Evropskoj Uniji podrazumeva izgradnju proizvodne infrastrukture na bazi
moderne tehnologije, transfer stanovnistva iz ruralnih u urbane zone, egzistencijalno
vezivanje stanovniStva za rad u vanpoljoprivtednom sektoru. U natednom koraku
sledi socijalno prilagodavanje “gradske” radne snage datim Zivotnim i radnim
uslovima, razbijanje tradicionalnih kulturnih obrazaca i vrednosti 1 usvajanje
modernizacijskih vrednosti gradanskog drustva. Paralelno sa ovim ide i razbijanje

19 Vidi u Slobodan Miladinovié: “Liberalne vrednosti vladajucih elita i raspad sistema”, Nova sipska
politicka misao, 2-3/1998.
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autoritarnog ustrojstva drzave i njemu odgovarajuceg sistema vrednosti 1 afirmacija
grupne autonomije i mogucnosti artikulisanja grupnih interesa razlicitih drustvenih
grupa kao novog vrednosnog orijentira.

Tranzicija koja vodi evropskoj integraciji, dakle, podrazumeva globalni zahvat
unutar svih glavnih drustvenih podsistema (ekonomskog, politickog 1 kulturnog).
Intervencije (ili njihovo izostajanje) unutar jednog od njih ne mogu dati drustveno
vredan rezultat iz prostog razloga $to globalni drustveni sistem (koji ¢ine pomenuta tri
podsistema) mora predstavljati racionalno uredenu i funkcionalnu celinu. U kontekstu
teme ovog rada: da bi bilo moguce uspesno sprovesti tranziciju mora se sistematski
raditi na razvijanju liberalno-modernizacijskih vrednosti gradanskog drustva. Sadasnja
slika vrednosne strukture naseg drustva kazuje da je jos uvek prisutna tendencija
jacanja etatisticko-kolektivistickog duha zasnovanog na snazi nacije, autoritetu drzavne
vlasti i harizmatskog vode, dok se s druge strane privredna filozofija jo$ uvek zasniva
na drzavnom, (moze se reci ¢ak i drustvenom) i mesovitom vlasnistvu u kojem drzava,
i s njom vladajuca politicka i privredna elita, igraju ulogu najznacajnijeg (kolektivhog)
preduzetnika. Dakle, u na$im uslovima, tradicionalno drustvo nije proslost veé
sadasnjost.

Slobodna drudtvena zajednica i organizacija se ne mogu zasnivati na
(autoritarnom) diktatu veé¢ to mora biti postignuto u (demokratskom) dijalogu.
Ukoliko se onemogudi dijalog tada se zajednica odrzava nasiljem 1 bez pristanka njenih
clanova a politicke odluke poprimaju despotski karakter. Evidentno je da na nasem
prostoru, dijaloga jedva da ima. Vladajuca elita na nasim prostorima predstavljala je, i
jos uvek predstavlja, drustvenu grupu koja u svojim rukama drzi najvise drustvene
modi. A kada je najveca kolicina drustvene modi skoncentrisana na jednom mestu,
odnosno u malom broju ruku, postoje svi uslovi za odrzavanje autoritarnog sistema
drustvenih vrednosti i autoiritarizma kao dominantnog oblika politickog uredenja. Na
ovaj nacin se formira drustvena struktura koja iznutra generiSe mnoge drustvene
protivrecnosti 1 koci razvoj. Problem je $to u nasoj dosadasnjoj praksi nije posvecena
dovoljna paznja izgradnji sistema drustvenih vrednosti koji bi bio u funkciji globalne
transformacije ekonomskih odnosa i koji bi preferirao privrednu liberalizaciju i
globalnu modernizaciju drustvenih odnosa.
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KULTURNA POLITIKA I POLITICKA KULTURA NA BALKANU:
IZMEDU PRIMORDIJALIZMA I INTERKULTURALIZMA*

Rezime

U radn se istice da je kulturna politika deo nkupnog ragvoja drustva i kao takva
uslovljena nkupnoséu drustvenih i ekonomskib odnosa, kao i “opstom politikom" koja kulturnoy
politici odreduje osnove a strategijske ciljeve i neposredne adatke. Povodom rasprave o kulturnoj
politici n kojoj se ustanovila jasna distinkcija imedu multikulturalizma, koji izisknje priznavanje
razlicitih kultura na jednom prostoru i interkulturalizma, koja insistira na aktivngj saradnji i
progimanju raglicitih kultura, antor Zanzima realisticko stanoviste, opredeljujuii se za prvi koncept.
On nkazuje da je etnocentrizam balkanskibh nacija poiivao na mehanizmima identifikacije Cije
poreklo nije iskustvenog, veé apriornog  karaktera — povezan sa imperativima unutargriupne
identifikacije koju nije mognée izbeds, jer je svojstvena svakom obliku ljudskog zajednistva. Polazedi
od stavova da viseRulturni karakter jedne politicke ajednice Inacajno utice na procenn njenog
legitimiteta, kao i da su kolektivne predstave svakog drustva gotovo uvek obelesene etnocentrizmons,
antor istice da neko drustvo mose biti “polikulturno®, samo ako u njemn prethodno veé posteji neki
konsenzus na kojem se ono vrednosno bagira. Narocito u krignim periodima gradansko drustvo
postaje svesno ovog  konsensusa Rao pretpostavei demofkratije olicenog u javnoy politickey kulturi. U
sudaru s njim moraju ustuknuti svi_fundamentalizmi, sve religije i “kulture” — ukoliko na_jedan
totalan nacin abvataju ljudski Zivot i diktiraju mu obrasce ponasanja. lako implicitna, ova
konceperja ne dozvoljava da postojece summnje u neku od vrednosti, dovedu u opasnost ili rasulo (tay
sistem ideala koji nadabnjuje i njedno konstituise gradansko drustvo.

Kljucne reci: keulturna politika, javna politicka kultura, demokratija, kulturni identitet,
nacionalizam, sveobubvatne doktrine, preklapajuii konsenzus

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — moguénosti regionalne i evropske integracije (1310), koji se
realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a finansira ga Ministarstvo nauke i zastite
zivotne sredine Republike Srbije.
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CULTURAL POLICY AND POLITICAL CULTURE AT THE BALKANS:
BETWEEN PRIMORDIALISM AND INTERCULTURALISM

Summary

The paper emphasizes the fact that cultural policy is just a part of the overall social

development and, as such, it is conditioned by the overall social and economic relations as well as the
“oeneral policy” that determines the basis for strategic objectives and immediate tasks of the given
cultural policy. Regarding the ongoing debate on the cultural policy in which a clear distinction is made
between, on one hand, multiculturalism that asks for the recognition of different cultures and, on the
other hand, interculturalism which insists upon an active cooperation and inter-penetration of different
cultures, the anthor takes a realistic stand, namely, be is in_favor of the former concept. He points out
that ethnocentrism of the Balkan nations rests upon the identification mechanisms whose origin is not
of empirical but of a priori character just as it is closely related to the imperatives of the in-group
identification that is impossible to avoid since it is immanent for every form of buman community.
Starting from the assumption that the multicultural character of a political community bas a
significant influence upon the estimate of its legitimacy, as well as the fact that collective representations
of every society are almost always imbued with ethnocentrism, the anthor points up the fact that some
society can be “poly-cultural” so long as it already has in itself some consensus that it is based upon
regarding its proclaimed values. In the critical times especially, the civil society becomes conscions of this
consensus as an assumption of democracy embodied in public political culture. When faced with it, all
Sfundamentalisms, all religions and “cultures” step back so long as they engage bhuman life in its
totality to dictate the patterns of bebavior. Though implicit, this conception does not allow some present
donbts abont given values to jegpardize or to destroy the whole systems of ideals that inspire as well as
constitute the civil societ).

Key Words: Cultural Policy, Public Political Culture, Democracy, Cultural Identity,
Nationalism, All-inclusive Doctrines, Overlapping Consensus

Pojam kulturna politika, ma kako ga definisali, ima svoj uzi 1 §iri smisao, u
zavisnosti od obima i sadrzaja kategorije Awulturni razvoj — koja ¢ini okosnicu svake
kulturne politike. Ukoliko kulturni razvoj shvatimo u njegovom uzem znacenju, on
pre svega obuhvata oblast umetnickog stvaralastva kao i njegovo Sirenje i percepciju
od strane stanovnistva nekog drustva. Tada pojam kulturnog razvoja koindicira sa tzv.
“sektorskim“ odredenjem kulture, koji kulturu svodi na oblike “duhovne
proizvodnje“, shodno tradicionalnom shvatanju coveka kao duhovnog biéa.!
Drugacije stoji stvar ako pod kulturnim razvojem podrazumevamo sveukupni
sociokulturni razvitak jednog drustva, definisan i predodreden izvesnim temeljnim
nacelima o kulturi i drustvu kao totalitetu, kakvo bi znacenje kulturnog razvoja moglo

1 Edgar Morin (Moren) je ovo ustedsredivanje kulture na klasi¢ne drustvene nauke, knjizevnost i
umetnost nazvao “kulturnom kulturom”, ¢iji je glavni nosilac — inteligencija. Videti u Edgar Moren: Dub
vremena 11, BIGZ, Beograd, 1979, str. 93-97.
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proistedi iz Sireg ili antropoloskog shvatanja kulture.? U tom slucaju, pojam kulturna
politika obuhvata sva drustvena postupanja s posledicama za polozaj kulture u
drustvenoj zajednici i za odnose izmedu coveka i kulture.

Ocito je da od osnovnog shvatanja kulturnog razvoja, odnosno, kulture per
se, direktno zavisi shvatanje kulturne politike — politike te ili tako pojmljene kulture.
No, osnovna namera ovog teksta nije da dalje produbljuje jaz izmedu uzih i Sirih
znacenja ni kulture niti kulturne politike. Nase osnovno teorijsko polaziste po pitanju
odnosa izmedu kulturne politike i drugih sociokulturnih entiteta je da se kulturna
politika, kao i sve druge “politike”, ne moze sagledavati niti razvijati van kretanja i
razvoja ukupnog drustva. Kulturna politika je uslovljena ukupnoséu drustvenih i
ekonomskih odnosa, kao 1 “opstom polittkom* koja kulturnoj politici odreduje osnove
za strategijske ciljeve i zadatke* Suceljavanje kulturne politike sa “kulturnom
stvarnoséu” odvija se tek posredstvom drustveno-verifikovanih i opsteprihvatljivih
premisa, vrednosti i ciljeva. Postojeéi modeli kulturnih politika, po svom dubljem
znacenju, ne predstavljaju nista drugo do skupove teorijsko aksioloskih premisa koji
kroz svoju organizaciju ciljeva i svrtha proteziraju odredene tipove kulturnog razvoja.
Ogromna vecina autora pod kulturnom politikom podrazumeva nekakvu sumu ili
totalitet nameravanih aktivnosti kojim se na osnovu nekih op$tih principa —
prihvacenih od konkretnog drustva — usmerava kulturni razvoj. > Jedna imanentna
analiza savremenog pojma kulturna politika, ukazala bi na neke njegove strukturne

2 Siri, antropoloski pojam kulture, poistoveéuje istu sa celinom ljudskih dostignuéa u prirodi, drustvu i
covekovom misljenju. Tako na primer, Milos Ili¢, odreduje kulturu kao “skup svih onih procesa, promena
i tvorevina koje su nastale kao posledica materijalne i duhovne intervencije ljudskog drustva (u prirodi,
drustvu i misljenju).” (Milos 1li¢: Sociologija kulture i umetnosti, Naucna knjiga, Beograd, 1987, str. 13.)
Antroposki zahvacena kultura prepoznaje kulturu kao ¢uvara kontinuiteta ljudskog postojanja, u ¢ijem se
sredistu nalazi ¢ovekov genericki, stvaralacki zivot — od narodne radinosti i svakodnevne egzistencije do
vrhunskih dela umetnosti. U istom duhu, na Svetskoj konferenciji o kulturnoj politici odrzanoj u Meksiku
1982. godine, kultura je odredena kao skup razli¢itih duhovnih i materijalnih, intelektualnih i afektivnih
crta karakteristiénih za neko drustvo ili drustvenu grupu, i obuhvata pored umetnosti i nadin zivota,
osnovna prava ljudi, sistem vrednosti, tradicije i verovanja. Ukratko, kultura osposobljava ¢oveka da
razmislja o sebi, cineéi ga specificno ljudskim, racionalnim, kriticki i eticki angazovanim bic¢em.
(Podrobnije o tome u Branko Prnjat: Kulturna politika i kulturni razvej, Savremena administracija, Beograd,
1986.)

3 Prihvatajuéi ovo stanoviste, Zeljko Grbac isti¢e da u kulturnu politiku spadaju i obrazovni sistemi,
zakoni, pravosudna praksa, carinski propisi, doptinosi, obaveze, urbanisticka i komunalna resenja,
investiciona politika i dr. (Zeljko Grbac: Kultura na drustvensj pozornici, Gragicki zavod Hrvatske, Rijeka,
1987, str. 9.)

4 U tom smislu, Branko Prnjat istice da je smisao i sadrzina kulturne politike u zavisnosti od prirode
drustvenog sistema, od kulturnih aspiracija vodec¢ih drustvenih snaga, kulturne tradicije i sl. (Branko
Prnjat: Kulturna politika i kulturni ragvej, Savremena administracija, Beograd, 1986, str. 11).

5 Tako na primer, Tena Martini¢ kulturnu politiku definiSe kao “ukupnost planiranih kulturnih akcija na
temelju globalne vizije drustvenog razvitka, odredenih kulturnih potreba i zatecenog kulturnog standarda”
(Tena Martini¢: Kultura kao samoodredenje, CEKADE, Zagreb, 1986, str. 53.). Za Milana Rankovica,
kulturna politika je “skup drustvenih akcija i tendencija koji na organizovan nacin stimuli$u i usmeravaju
razvitak kulture na bazi opstih humanistickih principa u pravcu slobodnog stvaranja i kulturno
adekvatnog Sirenja autenti¢nih kulturnih vrednosti u krugu svih pripadnika drustvene zajednice” (Milan
Rankovi¢: Kultura i neknltura, Vuk Karadzi¢, Beograd, 1974, str. 196.)
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karakteristike, a to su, pre svega sistematicnost, svrhovitost 1 demokraticnost kulturnih ¢inova
uz nezaobilazni humanizam kao temeljno vrednosno nacelo.

Ako pod kulturnom politikom podrazumevamo neku vrstu drustvene brige za
kulturni razvoj, valja primetiti da su takva nastojanja bila prisutna od samih zacetaka
ljudske drustvenosti i kulture. Tokom istorije su na definisanje i operacionalizaciju
pojmova u vezi sa kulturnim razvojem, uticaj najéesée vtsili dominantni drustveni
slojevi, ali 1 drugi nosioci vladaju¢ih kategorija misljenja — poznati teoreticari-filozofi,
naucnici ili umetnici. Ipak, tek su novovekovne socijalne i politicke revolucije u Evropi
stvorile neophodne pretpostavke za radanje kulturnih politika kao izraza organizovane
brige drustvene zajednice za negovanje duhovnosti pojedinca, za pospesivanje
stvaralastva i Sirenje kulturnih vrednosti prema svim slojevima drustva. Odvajanje
drzave od vlasti svetovne i duhovne aristokratije (plemstva i sveStenstva), imalo je za
rezultat znatno prosirenje ne samo socijalnih ve¢ i kulturnih aktivnosti. Opsti trend
demokratizacije drustva nadahnuo je i sferu kulture — kulturne akcije se transponuju iz
podrucja privatne inicijative na javni sektor. Od tada pa nadalje, makar u nacelu,
moderna drzava nastoji da uspostavi javne kulturne sluzbe koje bi bile na raspolaganju
¢itavom gradanstvu, a ne samo privilegovanim drustvenim slojevima. Svojevrsni
paralelizam izmedu politicke participacije (opSteg prava glasa) i participacije u
kulturnom zivotu, postaje osnovna karakteristika modernih kulturnih politika. Danas
gotovo da i nema spora oko toga da je jedan og glavnih zadataka kulturne politike
pokusaj osposobljavanja najsirih socijalnih slojeva za prihvatanje kako onih “prostijih®
tako i onih “slozenijih“ kulturnih vrednosti. Recju, u sferi politike, pa i one kulturne,
vodeéi pojam od novovekovnih revolucija naovamo, jeste pojam demokratije. Ulazak
ovog pojma u podrudje kulture znacio je definitivan raskid sa kulturnom praksom po
kojoj su se vladajuce elite same snalazile u potrazi za kulturnim dobrima, a veéina
naroda nije pretendovala na neke odredene vrednosti. Od tog perioda do danas, razvoj
kulture ide u pravcu stvaranja sve Sire mreze kulturnih sluzbi, stavljenih svima na
raspolaganju -kulturna politika postaje garant drzave za kulturni razvoj Ccitavog
stanovnistva. Naglasavajuéi demokratski karakter savremenih kulturnih politika, B.
Prnjat istice da se predmet kulturne politike sastoji u proucavanju “drustvenih,
materijalnih, institucionalnih i drugih aspekata razvitka kulturnog stvaralastva i
moguénosti za rasprostiranje kulturnih vrijednosti u krugu svih pripadnika jedne
drustvene zajednice.*0

Imajuéi u vidu prethodne napomene o demokratskoj sustini modernih kulturnih
politika, moguce je izvrsiti globalnu podelu njihovih modela u dve osnovne grupe. U
prvu grupu spadao bi model demokratizacije kulture, a u drugu model &ulturne demofkratije.
Moguce je, dakako, u okviru ovih osnovnih grupa vrsiti dalju diverzifikaciju modela
kulturnih politika u zavisnosti od metoda i sredstava njihove realizacije ili pak, vrsiti
njihovo uporedivanje sa drugim, takode poznatim, kulturno-politickim modelima.
Tako bi se, u ovom drugom slucaju, model demokratizacije kulture priblizio tzv.
“prosvetiteljskom® modelu, a model kulturne demokratije tzv. “samoupravnom®
modelu kulturne politike, onako kako ova dva modela u svom radu definise T.

¢ Branko Prnjat: Kulturna politika i kulturni razvoj, str. 4.
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Martini¢. Ostavljajuéi ovom prilikom pitanje kako teorijsko-vrednosne tako i istorijske
utemeljenosti poslednje pomenutog modela, ali i svih ostalih kulturno-politickih
modela koji su u teorijskom opticaju (tzv. “trzi$ni“, “administrativni® i dr.), mi ¢emo
se ovde zadrzati samo na prvobitno pomenutim i za nas osnovnim modelima
savremene kulturne politike. Model demokratizacije (visoke, ucene) kulture, tvrdi K.
Leko?, se pojavio utemeljenjem francuskog ministarstva za kulturu i licnim
angazovanjem A. Malroa (Malraux). On je insistirao na animaciji stanovnistva za jednu
“visoku ili “uc¢enu‘ kulturu, zaboravljajuci da pod dejstvom slozenih socio-kulturnih
faktora koji proizvode drustveno diferenciranje, vrednosti elitisticke kulture ne mogu
da budu prihvacene u celini populacije. Pokazalo se da neposredni kontakt
stanovnistva sa vrhunskim umetnickim delima ne vodi automatski i do radanja
njihovih novih kulturnih potreba. Svojim hermetickim i zagonetnim delima, tzv.
“visoke kultura“ se obraca biranoj publici iz elitistickih sredina u kojima nalazi svoju
potvrdu. Za dekodiranje velikih umetnickih dela potrebno je izvesno kulturno
predznanje kao i poznavanje njihovih ikonografskih i stilistickih karakteristika. Da bi
narod pri$ao umenosti, pisao je M. Difren (Dufrenne), osim dokolice i novaca,
nedostaje mu 1 obrazovanjes, a to je ¢injenica na koju ovaj model kulturne politike nije
obratio dovoljnu paznju. Za razliku od prethodno pomenutog modela, model &u/turne
demokratije, koji se javio tokom Sezdesetih godina dvadesetog veka, koncentrisao se na
kulturni proces, polazedi od pretpostavke da “kulturu stvaraju svi“ a ne samo odabrani
pojedinci. Pridavajudi istu vaznost svim formama umetnickog stvaraladtva, ovaj model
je sam sebe lisio estetskih kriterijuma, a cinjenica da su sredstva deljena “svakome
uslovila je to da ga umetnici nikada nisu iskreno prihvatili. Sa smanjenjem sredstava u
budzetima za kulturni razvoj, Siroko koncipirani programi ovog modela postali su
preskupi i politicarima 1 kulturnim organima, $to je gotovo dovelo do njegovog
zamiranja.

Nijje lako odgonetnuti kako danas zaista stoji stvar sa prethodno pomenutim
modelima. Jesu li oni prestali da postoje kao nominalni kulturno-politicki koncepti
danasnjice? Kako se u aktuelnom istorijskom trenutku moze ocrtati generalan odnos
izmedu kulture i demokratije? Opsti je utisak da sadasnje stanje u kulturnoj politici
karakterise pretezno pragmatiéni i utilitarni pristup, praktikovan od strane brojnih
vlada i da nekadasnji ideali kulturnog razvoja nestaju u korist jedne naglaseno
ekonomisticke i pragmaticke koncepcije kulturnog razvoja. Osnovni razlog ovakvom
stanju u savremenim kulturnim politikama — govorimo li o tehnoloski razvijenim
zemljama Zapada — nalazi se u krizi Moderne per se — $to je cinjenica na koju su
reagovali brojni njeni kriticari 1 zagovornici Postmoderne. Vecina kulturnih politika ne
uspeva da se odredi spram krize humanizma i svih drugih ideala i ideja Moderne
kojima zapravo duguje sopstveni postanak: tek je modernisticka vera u progres voden
principima razuma i idejama istine, slobode i1 pravde, omogucila nastanak kulturnih
politika kakve danas poznajemo. Tek, kulturno-politicki koncepti danasnjice kao da ne
mogu vise rac¢unati sa modernistickom verom u bezgrani¢ni napredak covecanstva, u

7 Krunoslav Leko: Akteri i modeli kulturnih politika, Kulturni radnik, Zagreb, br. 5/1988, str. 14.
8 Mikel Difren: Umyetnost i politika, Svietlost, Sarajevo, 1982, str. 137.
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ljudski razum, nauku, jer se ova, makar delimi¢no, rasprsila u strahotama proslih
ratova, ekoloskim problemima, opasnostima od tehnokratije, “socijal inzenjeringa“ i
dr. Covek s kraja XX veka i s pocetka tre¢eg milenijuma, a narocito stvaraoci u kulturi,
naprosto ne daju vise blanko poverenja teorijama i idejama “mudraca” i “vizionara®
koji bi da otkriju prave puteve u potrazi za istinom i slobodom, za smislom zivota i
svekolikog bitisanja. Vremenskom dobu u kome se $iri osefanje o kraju svega
(svojevrsni “postizam®), izgleda da predstoji nalet jednog novog iracionalizma koji se
odrice pretenzija uma na sveopstost, humanost i ljudsku emancipaciju. Sumrat ideja
razuma, humanizma i emancipacije oznacio je i kraj potrage za “skrivenim* ciljevima i
svrhama ljudske istorije. I zaista, makar u jednom velikom delu savremene umetnicke
produkcije, pravog dijaloga sa istorijom vise nema. Danasnji umetnik moze “birati
vteme u kome ée progovoriti njegovo delo. Rvajuéi se sa istorijom, umetnicka praksa
dvadesetog veka je stvorila bogat i sadrzajan umetnicki matetijal, postavsi time i sama
delom tzv. “drustva obilja® u liku novog postindustrijskog drustva.

Kakava kulturna politika je uopste moguca, a koja pozeljna u uslovima manje
ili vise naglasene “krize Moderne®, pitanje je kojim se misao o kulturi i kulturnoj
politici mora pozabaviti. Odgovor na prethodno pitanje se dodatno komplikuje
imamo li u vidu kulturne politike balkanskih drzava, za koje se gotovo sa sigurnoscéu
moze re¢i da su u krizu dospele upravo zbog neispunjenja a ne zbog ispunjenja
modernistickih imperativa. Do implozije socijalizma u poslednjoj dekadi proslog
veka, na gotovo citavom balkanskom prostoru pojmovi kulture, kulturne politike i
kulturnog razvoja vezivali su se za ostvarenje Marksovog (Marx) “komunistickog® -
besklasnog drustva situiranog u daleku buduénost. Jedna slobodnija interpretacija
Marksovih radova mogla bi utvrditi da u njegovom delu pojmovi komunizam,
drustvo, kultura, rad i humanizam, u sustini, tendiraju da predstavljaju jedno te isto —
mukotrpan put ka ljudskoj emancipaciji kroz “oslobodenje* rada 1 procvat ¢ovekovog
stvaralastva. Ne bi bilo tesko, u jednom ovakvom tumacenju, otkriti itekako naglasene
“modernisticke® ili “prosvetiteljske podsticaje i ciljeve. Po mnogim svojim aspektima,
Marksovo delo predstavlja eminentno modernisticko delo — odu progresu, istoriji i
ljudskoj emancipaciji. Za nase dadanasnje kulturne poslenike, medutim, nije vise toliko
vazno ima li i u kojoj meri u Marksovoj misli (na koju se oslanjala doskorasnja
kulturna politika Balkanskih zemalja) modernistickih vrednosti, ve¢ mogu li te
vrednosti uopste jo$ uvek imati nekakvu vrednosnu “tezinu® za njihovu kulturno-
politicku praksu, nakon urusenja “socijalizma® - koji je i sam jedan od izdanaka
moderne epohe. Krah marksisticki shva¢enog modernizma mogao bi proizvesti
zakljucak da se zajedno sa ideologizovanim nasledem valja oprostiti i od temeljnih
modernistickih nacela — $to je stav kome se, barem po nama, misao o kulturi treba
odluc¢no suprotstaviti. Drzimo da se u savremenom svetu uopste ne moze civilizovano
ziveti bez pridrzavanja nekim osnovam modernistickim idealima. Redju,
modernisticko naslede, gledano u ukupnosti, se ne moze jednostavno ostaviti za
sobom, dok je njegova preuranjena likvidacija koliko zlurada toliko i naivna radnja bez
ikakvih izgleda na uspeh.
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Da je to tako, potvrduju sva ona dramaticna desavanja u kulturi i ne samo u
kulturi na prostoru bivse Jugoslavije, koja su prvenstveno bila uzrokovana pre-
modernim, iracionalnim strahom od razaranja nacionalnih kultura i specificnosti
nacionalnih identiteta. U isto vreme, kao retko kada, pokazalo se vidljivim u kojoj meri
kulturna politika zavisi od ukupnih drustvenih procesa, ekonomske modéi drustva,
istorijskog nasleda, polozaja gradana u politickom sistemu i narocito od  politicke
kulture. U pravu je V. Butigan: “Tipovi i modeli politicke kulture determini$u tipove i
modele kulturne politike.* Politicke institucije, pa i one u kulturi, predstavljaju prazne
ljusture drustvenosti, ukoliko nisu prozete demokratskom politickom kulturom, tj.
onim znanjima, vrednostima i stavovima koji tek mogu dati smisao politickim
procesima. Demokratske institucije, jednostavno, nije moguce zamisliti bez
samosvesnih, slobodnih pojedinaca i njihovih gradanskih vrlina objektiviranih u
demokratskoj politickoj kulturi. Pod politickom kulturom ovde podrazumevamo
integralnu celinu politickih stavova, vrednosti, tradicije, socijalizacije, institucija,
materijalnih pretpostavki, kao 1 svih drugih kulturnih fenomena koji se ti¢u politickih
odnosa i mehanizama osvajanja i ostvarivanja vlasti. I, kao §to opsta kultura nije tek
neki “sektor drustva medu ostalima, tako i politicka kultura prozima svojim duhom
celokupnu sferu politike, ne odvajajuéi njenu “sadrzajnu® od “proceduralne ili pak,
“materijalne” strane.’® S tim u vezi, demokratska transformacija se ne moze u
potpunosti sprovesti ukoliko se zanemare njene kulturne dimenzije. Izvan i pre svih
istorijskih okolnosti koje su do njega dovele, opredeljenje za demokratiju je u vezi sa
bitnim atributima coveka, u onome $to €ini differentia specifica coveka kao ¢oveka, a to
je, njegovo dostojanstvo — zelja za priznanjem (Fukujama), iz koje se, u krajnjem, mogu
izvesti sve ostale njegove manifestacije. Opredeljenje za demokratiju je autonoman
kulturni ljudski ¢in koji, sami po sebi, ne mogu garantovati pojedinacni cinioci
moderne demokratije ve¢ samo njihova celina uz postojanje demokratski nastrojenih

? Vjekoslav Butigan, Polititka kultnra na Balkann, Filozofski fakultet, Nis, 2000, str. 37.

10U slozenom univerzumu politicke kulture, nema nevaznih faktora, na $ta posebno upucuje jedno
celovito videnje politicke kulture: “Pojam "politicke kulture" je relativno nov i predstavlja najsiru osnovu
za analizu 1 objasnjenje drustvenih i politickih pojava, posto obuhvata i povezuje mnoge politicki
relevantne segmente kulture: #radicijn, obicaje, mitove, sintbole, obrasce ponasanja, stavove, nverenja, filozofiju istorije i
predrasude; dakle, sve ono $to se u implicitnoy 1 eksplicitnoj kulturi jednog drustva odnosi na politicke ustanove
i politicki Zivot u najsirem smislu reci.” (Zarko Trebjesanin: Politika i dusa, Vreme knjige, Beograd, 1995.,
str. 102-103.) Funkcija normi politicke kulture izrazava se prevashodno u pred-odredivanju i limitiranju
pitanja i problema koji uopste mogu biti predmet politickog odlucivanja. Politicka kultura gotovo da
predstavlja jednu nezavisnu varijablu, situiranu u “srednjim® nivoima politike, od koje umnogome zavisi i
kvalitet samog politickog sistema. Ona odreduje drustveno prihvatljive vrednosti koje gradani, samostalno
ili u zajedni$tvu s drugim, ocekuju da realizuju putem politicke akcije. Politicka kultura, smatra V.
Stanovd¢ié, je “oblast politickih ideja, verovanja, mitova, formula legitimizacije, vtednosnih opredeljenja,
predstava, stereotipova, ali i na ovima zasnovanih ustanova, postupaka, procedura, ponasanja.” (Vojislav
Stanovcic: Politicka kultura i polititki Zivot, w: Enciklopedija politicke kulture, Savremena administracija,
Beograd, 1993, str. XIII). Ili, politicka kultura predstavlja — “onaj deo opste kulture koji obuhvata
vrednosti, uverenja, stavove, simbole, sklonosti i obrasce ponasanja u odnosu na politiku i politicka
pitanja, kao i ona pitanja koja se odnose na opste uslove zajednickog Zivota u jednom drustvu i na izbor
pravaca i ciljeva ukupnog drustvenog razvitka (upravljanje razvojem).” (M. Mati¢ - M. Podunavac, Po/iticki
sistenn, Institut za politicke studije, Beograd, 1994, str. 438.)
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licnosti jednog drustva. Kako rezimira F. Fukujama, nema demokratije bez —
“demokratskog coveka koji zeli i oblikuje demokratiju, kao $to ona oblikuje njega.”tt
Sledstveno tome, demokratija nikada ne ulazi na “mala vrata® u politicku arenu — u
odredenom trenutku ona proizlazi iz namerne i kulturnom nadahnute politicke odluke
da se samo-uspostavi ili makar poc¢ne sa sopstvenom realizacijom.

Prethodno upozorenje vazi kako za polititke kulture tako i za kulturne politike na
Balkanu, jer su obadve jos uvek u velikoj meri opterecene prosloscu i izolacionizmom.
Kulturni partikularizam koji je u njima bio na delu poslednje decenije proslog veka,
oslanjao se na takav model kulturne politike u kojoj se je kulturna delatnost
posmatrala kao sastavni deo priprema nacije za kolektivhu odbranu od izmisljenih ili
stvarnih spoljasnjih i unutrasnjih neprijatelja. Iz straha od cinjenice da u savremenosti
kultura ne priznaje granice, sve tude i drugacije proglasavano je za sferu nevrednosti ili
za mondijalisticki ki¢ kome se valja suprotstaviti strogom kadrovskom politikom u
kulturi. Neprijatelju se valja usprotiviti ne¢im jacim od oruzja, a to je sakralizovana
bastina nacionalne kulture. Kulturni dodiri i prozimanje kultura isto su $to i
ugrozavanje nacionalnog identiteta i predstavljaju opasnost za nezavisnost nacionalne
drzave. Stoga je neophodan korak bio da se na celo vitalnih ustanova kulture postave
samo oni strucnjaci koji su uz to jo$ nuzno i patriote. Nije tesko uvideti osnovne
slabosti shvatanja kulture kao homogenog 1 drugim kulturama suprotstavljenog sveta
vrednosti. Takav nacionalno-monisticki pristup kulturi povlaéi za sobom netolerantan
odnos prema kulturnoj raznolikosti unutar same nacionalne kulture i izbegava
kontakte sa drugim kulturama. Nacionalisticki monizam u shvatanju kulture umesto
orijentacije na razvoj pluralisticke kulture koja je otvorena kako u unutrasnjim tako i u
spoljasnjim komunikacijama, zatvara kulturu u nacionalne okvire, doprinoseéi
homogenizaciji nacije, najées¢e na bazi nacionalizma kao jedino ispravne zvani¢ne
ideologije. Na taj nacin kultura nema emancipatorsku veé prevashodno represivnu
ulogu 1 postaje sredstvo puke politicke indoktrinacije koja negira svako autonomno
delanje koje nije u sluzbi drzavne politike.

Nasuprot ovom primordijalistickom konceptu koji nacionalnu kulturu odreduje
kao izraz autonomnog duha nacionalne zajednice, izvesno je, medutim, da ne postoje
nekakvi “samonikli kulturni identiteti”’, nego samo oni koji se konstituisu u “odnosu sa
drugima” i koji su rezultat tog odnosa.!2 Svaka komunikacija odvija se u okviru
slozenog i uzajamnog procesa koji podrazumeva potvrdivanje sebe 1 priznavanje drugog,
kao i priznavanje sebe od strane drugih. Radi se o fenomenu koji je jo$ pocetkom XX
veka Carl Kuli (Ch. H. Colley), odredio kao “ucinak gledanja“ tokom kojeg pojedinac
dozivljava sebe wu iskustvu drugog. Izvesno reciprocno ogledanje i njemu
komplementaran proces pamcenja ranijeg delovanja “drugog” u odnosu na sebe,
predstavljaju nuzne uslove nastanka subjektivnog identiteta. Dakle, tek na osnovu
kontinuiteta “delovanja drugog®, uspostavlja se svest o sebi kao o bi¢u ¢ija je sustinska

11 Frensis Fukujama, Kraj istorije i postednji ovek, 155.

12U tom smislu B. Stojkovi¢ istice “da je odnos prema drugome konstitutivni element identiteta i da se
tek u odnosu na drugoga/druge moze doéi do svesti o sebi“. (Branimir Stojkovié: Evropski kulturni
identitet, Prosveta, Ni§, Zavod za proucavanje kulturnog razvitka, Beograd, 1993, str. 23.)
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odlika trajanje u vremenu, odnosno identitet. Isticanje ove, relacione prirode kulturnog
identiteta moze da bude solidna polazna osnova za kulturnu politiku zemalja Balkana,
jer prava opasnost koja preti jednoj kulturi lezi upravo u njenoj (samo)izolaciji, a ne u
njenom kreativnom otvaranju prema drugim kulturama. Uz to, jedini nacin da se
razlicite nacionalne kulture uzajamno pomire 1 ispostuju je taj da se granice izmedu
njih ne tretiraju kao linije vecitih razdora. U okvitu teorijske i politicke rasprave o
kulturnoj politici u Srbiji i u neposrednom okruzenju, takode, ustanovila se jasna
distinkcija izmedu multikulturalizma kao koncepcije kulture koja iziskuje priznavanje
razlicitth kultura na jednom prostoru i njihovog prava na mirnu koegzistenciju, i
interkulturalizma i koncepcije kulture koja naglasak stavlja na aktivou saradnju, na
prozimanje razlicitih kultura. Kritika postojece kulturno-politicke prakse obuhvatila je,
medutim, i kritiku multikulturalizma. Po toj kritici, u multikulturalizmu ostaje da vazi
ideja po kojoj su kulture, po svojoj prirodi, autohtoni entiteti kojima treba samo
potpomodi da jedni druge uzajamno tolerisu radi neophodne drustvene stabilnosti.
Miran “sazivot™ razli¢itih kultura podrazumeva takozvanu “kulturnu saradnju® u kojoj
se nesporno razmenjuju kulturna dobra, ali se tu radi o kulturnim produktima koji
nastaju nezavisno od te saradnje jer su prethodno veé¢ zasticeni od njenog, moguce,
razornog efekta. Ukratko, kriticari koncepta multikulturalizma tvrde da on nimalo ne
ugrozava nacionalisticki model kulturne politike, ve¢ da c¢ak moze 1 da pomogne
nacionalizmu da u svoju kulturnu strategiju uklju¢i dekorativno uvazavanje drugih
kultura.

Nase je misljenje da je, makar kada govorimo o Balkanu i aktuelnim
(ne)prilikama nastalim nakon tzv. “hladnog rata®, krittka multikulturalizma sa
stanovista interkulturalizma poprilicno nerealna, ako veé ne pati i od izvesnih teorijskih
deficita. Najpre, relaciona priroda kulturnog identiteta tj. tvrdenje da se kulturni
identiteti konstituisu samo “u odnosu sa drugima®, predstavlja pravi teorijski “dvosekli
mac*. “Dijalekticka priroda identiteta — tvrdi B. Stojkovi¢ — ogleda se u ¢injenici da on
identifikuje 1 razlifuge, jer jedna individua (ili ljudska grupa) jeste identi¢na u odnosu na
druge pojedince (ili grupe) samo ukoliko je razlicita od drugih pojedinaca (grupa).“!3
Relacionizam identiteta, naprosto, nije oruzje kojim moze selektivno da se cilja na
ideoloske oponente izabrane po slobodnoj volji. Ako su svi identiteti izgradeni u
“odnosu prema drugom®, onda i osnovni demokratski principi poput Judske jednakosti
(a koja predstavlja vrednosnu osnovu tolerancije i raznolikosti na kojoj insistiraju
interkulturalisti) mogu takode da budu dovedeni u opasnost. Zapravo, za identi¢cnom
argumentacijom vrlo rado posezu i ostraséeni protivnici interkulturalizma. Ljudi i
drustvene grupe, kazu ovi poslednji, definisu sami sebe po onom sto ih ¢ini drugacijim
od ostalih, ili — kako kaze S. Hantington (Huntington) — “ljudi svoj identitet odreduju
po onome §to nisu“.!* Konsekventno sproveden na terenu medunacionalnih i
medukulturnih odnosa, prethodni stav mogao bi da glasi: pojedine nacije (kulture)

13 Branimir Stojkovi¢:Evrgpski kulturni identitet, Prosveta, Nis, Zavod za proucavanje kulturnog razvitka,
Beograd, 1993, str. 25.

14 Semjuel Hantington, Sukob civilizacija i preoblikovanje svetskog poretka, CID, Podgorica, Romanov, Banja
Luka, 2000, stt. 73.
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mogu da prepoznaju i afirmisu same sebe na jedini moguci nacin — na rac¢un drugih.
Pritom, bilo kakav frontalan teorijski napad na prethodni stav ¢ini se principijelno
nemogucim — i to iz razloga koji se mogu naci u svakom ozbiljnijem udZbeniku
Socijalne psihologije. Naime, razlozi za narocitim isticanjem sopstvenog naroda i
njegove kulture, leze mnogo dublje nego li u necijim individualnim zlim namerama za
nipodastavanjem drugih kultura. Odgovornost je u ovom slucaju sasvim kolektivne
provenijencije - sami kolektiviteti “po sebi® uzvisuju svoju kulturu i smatraju se za
“izabrane” drustvene grupe. Kako tvrdi N. Rot — “pripadnici grupe ocenjuju se i
osecaju kao bliski, a svi oni koji ne pripadaju grupi dozivljavaju se, bar po nekim
karakteristikama, kao drugaciji i kao stranci. Iako lojalnost prema vlastitoj grupi ne
mora nuzno da bude pradena neprijateljstvom prema drugim grupama, ipak uvek
postoji drugaciji odnos prema pripadnicima drugih grupa nego prema pripadnicima
vlastite grupe.“!> Iz istog razloga, u bukvalno svakoj etnic¢koj grupi, ukoliko na umu
imamo ovaj oblik socijalnog grupisanja, koliko god ona bila broj¢ano mala, postoji
tendencija ka samodivinizaciji i sakralizaciji sopstvene kulture. Uzvisivanje sopstvene
drustvene grupe, uz iskljucivanje svih ostalih grupa, predstavlja neku vrstu osnovne
socio-kulturne norme, kojoj sve ostale norme moraju biti podredene i koju njeni
pripadnici usvajaju nuzno, tj. kao nesto §to se samo po sebi razume. Sagledana u
ovom svetlu, idolatrija nacionalne kulture ne ¢ini nista drugo do naglasava iskonske
potrebe jedne etnicke grupe za samoodrzanjem, koje imaju jak bioloski koren (tzv.
“gregarni motiv®). Prema tome, pre “narcizma malih razlika®, o kojima je govorio otac
psihoanalize S. Frojd — a uz pomo¢ kojeg danas mnogi pokusavaju da objasne
balkanske etnicke 1 kulturne neprilike — postoji 1 “narcizam samib razlika, tj. gajednica
“kao takvih“, kao i njihov “duh“ koji je nedeljiv i zajednicki za sve njihove
pripadnike.1¢

Da je “nacionalni duh“ ili kako se u skorasnje vreme naziva “nacionalni
identitet”, ne$to nuzno i pritom vrlo ziva empirijska cinjenica, svedoce upravo
prethodni ratni sukobi na prostoru bivse SFRJ. Pritom, uocljivo je da se taj isti
“nedeljivi” nacionalni identitet ne ustrucava da stupa u raznolike odnose sa drugim
identitetima, premda samo onda kada to odgovara interesu njegovog opstanka.
Etnic¢ka suceljavanja na Balkanu gotovo da predstavljaju paradigmaticnu empirijsku
verifikaciju teza S. Hantingtona iz njegove knjige Swukob civilizacija da je kulturni a pre
svega religijski identitet ono §to je najznacajnije za vecinu ljudi (1 nacija), i da upravo
stoga, oblikuje 1 modele udruzivanja, dezintegracije i sukoba u aktuelnom
“posthladnoratovskom svetu. Iz Hantingtonove studije jasno proistice zakljuc¢ak da
se, narocito u vremenima kriza, ljudi udruZzuju i oslanjaju na onoga ko ima slicno
poreklo, religiju, jezik, vrednosti i institucije (posebno u vezi s religijom), a udaljavaju

15 Nikola Rot, Osnovi socijalne psibologije, Zavod za udzbenike i nastavna sredstva, Beograd, 1994, str. 397.

16 “Bududi da nijedan covjek ne zivi sam za sebe, ve¢ je mnogim nitima vezan uz drustvo i stoga po
prirodi drustveno bice, to nitko ne Zivi bez prilagodbe na drustvo. Zato dubh gajednice nije samo nesto
pozitivno, vec je 1 nugno. Bez njega bi se raspala drzava a takoder i neka manja zajednica. Duh zajednice —
ili u okviru ¢itavog naroda — macionalna svijest stoji u interesu naroda, pod pretpostavkom da odgovarajuca
drzava primjecuje interese toga naroda“ — zakljucuje R. Supek (kurziv B. S.) (Rudi Supek, #bid, str. 161-
162.)

102



Branislav Stevanovi¢

od onih kod kojih je to razlicito. Kada se $iri jugoslovensko-socijalisticki identitet
urusio, naoko sporedni religijski i nacionalni identiteti probudili su se iz dubokog
zimskog sna i pojacali do nesluéenih razmera. Jugoslovensko zajednistvo je nestalo
gotovo preko nodi, dok se svaka etnicka grupa sve vise odredivala u religijskim
pojmovima. Radilo se, dakako, o retrogradnim, istorijski reverzibilnim procesima, ali
ono $to je vazno istadi je to da je nasiroko kritikovani etnocentrizam balkanskih nacija
poc¢ivao na dubljim mehanizmima druStvene identifikacije c¢ije poreklo nije
iskustvenog, ve¢ apriornog nagonsko-afektivnog karaktera. On je povezan sa
imperativima, manje ili viSe ¢vrste, unutargrupne identifikacije, koja je svojstvena
svakom obliku ljudskog zajednistva i kulture, i koju je, stoga — nemoguce izbec¢i. Kako
isti¢e italijanski kulturolog K. Pordano — “nasa sopstvena istorija i etnologija nam
kazuju da su kolektivnhe misaone predstave svakog drustva uvek obelezene jasnim
etnocentrizmom: sopstvene slike uvek se odlikuju pozitivnom konotacijom, dok slike
o drugima, tj. o strancima, gotovo bez izuzetka sadrze stigmatizaciju onog
"drugog" .17

Na osnovu prethodnog usudujemo se (slikovito) da tvrdimo da bi se, kada bi
bili u prilici da biramo, radije opredelili za “vrapca u ruci u liku multikulturalizma®,
nego za “interkulturnog goluba na grani“. Shvacena kao weophodnost, unutargrupna
identifikacija pa i ona u liku naglasavanja autohtonosti sopstvene nacije i njene kulture,
ne moze biti ni dobra ni losa — lodi su samo neki njeni ekstremni izdanci, poput
rasizma, naci-fasizma, Sovinizma i sl. Ona jednostavno zna¢i da lojalnost prema
sopstvenoj grupi, ima svoj “spoljasnji“ produzetak u, makar i simbolicnom,
antagonizmu prema svim drugim grupama, tj. pojedinac i ne moze biti u pravom
smislu pripadnik jedne grupe, ukoliko se ne suprotstavlja nekoj drugoj grupi. “Kulturni
identitet je samosvest pripadnika jedne grupe koja istorijski nastaje i ragvija se u avisnosti od
kriterijuma koje ta grupa uspostavija n odnosima sa drugim drustvenim grupama.©18 Ukljucivanje
u jednu grupu nuzno se povezuje sa iskljucivanjem iz neke druge slicne grupe, i ta se
drustvena zakonitost ne moze iskljuciti ili “negirati“. Dakako, odnosi izmedu grupa ne
moraju da budu otvoreno neprijateljski, ali se izvestan stepen netrpeljivosti i
“napetosti* izmedu njih podrazumeva, 1 to taman u onoj meri koja je potrebna da bi
se te grupe uopste razlikovale. Gorko istorijsko iskustvo nam, medutim, govori da
razlike izmedu suprotstavljenih kultura beskrajno nadmasuju ovaj “minimum
netrpeljivosti. Kako na jednom mesto, prilicno izostreno istice S. Hantigton,
“Hindusi i muslimani verovatno nece resiti pitanje da i bi kod Ajdohije trebalo
izgraditi 1 hram 1 dZzamiju, ni jedno ni drugo, ili sinkreticku gradevinu koja predstavlja i
jedno i drugo. Niti izgleda verovatno da Ce se lako resiti otvoreno teritorijalno pitanje
izmedu albanskih muslimana i pravoslavnih Srba u pogledu Kosova ili izmedu Jevreja i
Arapa u pogledu Jerusalima, posto i jedno i drugo mesto imaju duboko istorijsko,
kulturno i emotivno znacenje za te narode. Slicno tome, niti su francuske vlasti niti
roditelji muslimani spremni da prihvate kompromis koji bi uc¢enicama dozvolio da

17 Kristijan Dordano, Ogledi o interkulturngj komunikaciji, Biblioteka XX vek, Beograd, 2001, str. 9.
18 Branimir Stojkovic:Evrgpski kulturni identitet, Prosveta, Nis, Zavod za proucavanje kulturnog razvitka,
Beograd, 1993, str. 26. (kurziv B. Stojkovic)
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svaki drugi dan tokom Skolske godine nose muslimansku ode¢u. Na kulturna pitanja
kao $to su ova moze se odgovoriti sa da ili ne, §to je izbor ravan nuli.“1

Razume se, sa stanoviste savremene demokratije nema nic¢eg spornog u
nastojanju da se kultura oslobodi, ponekad fatalne, sraslosti sa nacijom, kao i u
isticanju vrednosti kulture kao manifestacije individualne slobode. Prostor savremene
kulture zasigurno nije prost izraz jedinstvenog nacionalnog duha na odredjenoj
teritoriji, ve¢ i prostor komunikacije, polje u kojem se razmenjuju ne samo veé gotova
kulturna dobra, nego gde se ona i stvaraju. Jednom demokratskom drustvu je svakako
neophodna kultura kao prostor licne slobode i ljudskog zajednistva, jedna
univerzalizovana i u isto vreme individualizovana kultura. Ako za modernu politiku kao
takvu vazi da nam “otkriva humani ili nehumani karakter citavog kolektiviteta®2o,
jasno je da korpus njenih “pozadinskih vrednosti® (Rawls/Rols) mora biti tako siroko
koncipiran da supsumira gotovo sve aspekte kolektivnog Zivota u jednoj politickoj
zajednici. Kako istice Dz. Rols, ideje i vrednosti opste kulture (koja, zapravo, in actu,
nikad ne moze biti “opsta®, ve¢ se pre moze govoriti o pluralizmu kultura, ili o borbi
dominantne kulture sa njoj potéinjenim potkulturama), ¢ine samo deo “javne politicke
kulture® 1 politicke koncepcije jednog demokratskog drustva. Moderno demokratsko
drustvo nije ni “udruzenje ni “zajednica“, pa ga karakteriSe pluralizam
nekompatibilnih sveobubvatnih religijskih 1 moralnih doktrina, od kojih gradani nijednu
ne afirmiSu generalno. Ove doktrine ¢ine tzv. ne-javau ili “pozadinsku® osnovu
opravdanja za fundamentalna politicka pitanja, za razliku od politicke koncepeije, koja je
javna i zajednicka svima i afirmise eminentno politicke, a ne sve vrednosti. Gradani u
demokratskim rezimima na sopstveni drustveni poredak, ne gledaju kao na cvrst
“prirodni® poredak, niti kao na institucionalnu hijerarhiju odredenu religijskim ili
aristokratskim vrednostima. Osnova drustvene stabilnosti “dobro uredenih ustavnih
rezima®, po ovom autoru, nije u saglasnosti u “sveobuhvatnim doktrinama®, ve¢ u
politickoj koncepciji — ukoliko ona moze da postane srediste tzv. “preklapajuceg
konsenzusa® razloznih doktrina (u koje spadaju, na primer, i religijska uverenja koja
mogu da podrze ustavni rezim). Jednom reéju, politicka koncepcija dobro uredenog
demokratskog drustva se ne formuliSe prema nekoj sveobuhvatnoj metafizickoj
doktrini, ve¢ prema nekim fundamentalnim idejama koje su latentno prisutne u
njegovoj “javnoj politickoj kulturi®.2!

Rolsove kategorije “politicka koncepcija™ i “javna politicka kultura®, uprkos
naglasavanju demokratske multikulturnosti, indirektno upozoravaju da demokratija,
iako ne racuna na jednoobraznost kulture, isto tako ne moze imati za cilj ni nekakvo
anarhi¢no “gomilanje kultura® niti njihovu preostru polarizaciju. Naime, u uslovima
neogranicenog kulturnog pluralizma kao takvog, sanse za demokratiju bivaju ozbiljno
smanjene, jer ona, pored njoj inherentne nesaglasnosti, racuna i na izvestan stepen

19 Semjuel Hantigton: Sukob civilizacija i preoblikovanje svetskog poretka, CID, Podgorica, Romanov, Banja
Luka, 2000, str. 144.

20 Rejmon Aron: Demokratija i totalitarizam, 1zdavacka Knjizarnica Zorana Stojanovica, Sremski Karlovci,
Novi Sad, 1997, str. 32.

21 Dzon Rols, Polititki liberalizam, Filip Visnji¢, Beograd, 1998, str. 212-213.
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saglasnosti o osnovnim vrednostima, koji u konsekventno sprovedenim “interkulturnim”
drustvima zasigurno nije lako posti¢i. Kako kaze R. Dal (Dahl) — “sa uvecanjem snage
1 razli¢itosti supkultura u zemlji, izgledi za nastanak poliarhije se smanjuju.“2? Priznao
to neko ili ne, visekulturni karakter jedne politicke zajednice, znacajno uti¢e na
procenu njenog legitimiteta i ukupnu politicku stabilnost. O ovom pitanju smo veé
pisali na jednom drugom mestu, a ovde samo ukratko: najveéi problem koji se
postavlja pred sve zagovarace interkulturalizma lezi u protivurec¢nosti koja se javlja
tzmedu kulturnih specificnosti odredenih grupa s jedne, i pravne jednakosti gradana (koju
garantuje univerzalna demokratska pravna drzava), s druge strane. Tekovine pravne
drzave su, barem na Zapadu, postale nesto samo po sebi razumljivo, tj. deo “javne
politicke kulture, pa se postavlja pitanje krajnje socijalne 1 politicke cene koju ce te
iste drzave morati da plate - ukoliko nastave bezgrani¢no da pospesuju politiku
“interkulturalizma®. A ona moze biti, ni manje ni vise, do - rusenje pravne drzave i
vracanje na srednjevekovno stalesko drustvo institucionalnih privilegija. Kako istice K.
Les, “zajednicki standardi su apsolutno neophodni jednom demokratskom drustvu.
Drustva koja su organizovana oko hijerarhije privilegija mogu sebi da dozvole
mnozinu standarda, ali demokratija ne moze. Dupli standardi znace drugo — klasno
gradanstvo.“2 Cinjenica je da svaki vrednosni pluralizam potencijalno radi protiv onog
“najmanjeg zajednickog imenitelja“ javne politicke kulture, koju mora da prihvati
ogromna vedina pripadnika jednog demokratskog druitva. Sto je jedno drustvo
slobodnije, to je manje onih institucija i vrednosti koje ono smatra bazi¢nim, ali one,
ma koliko malobrojne, ipak ne prestaju da postoje i u najliberalnijim sredinama. Stoga
razlicite manjinske grupe i njihove partikularne kulture mogu da oc¢ekuju postovanje
svojih vrednosti samo do odredene tacke. Nije za ocekivati da e, na primer, “Jehovini
svedoci® ili pripadnici nekog egzoticnog kulta, svuda nai¢i na odobravanje svih
njihovih posebnih potreba i1 vrednosti. Za njih vazi slede¢i stav koji navodi Dz.
Njuman: “Tolerisa¢emo vase religijske ¢inove i verovanja sve dotle dok oni ne dodu u
sukob s nasim osnovnim institucijama; kad dodu, vi éete biti ti koji ¢ete morati da se
prilagodite. s

Ono sto ovom prilikom Zelimo da naglasimo je to da neko drustvo moze biti
“polikulturno®, samo ako u njemu prethodno vef postoji neki konsenzus na kojem se
ono vrednosno bazira. A taj konsenzus - i to je narocito vazno - svoj £oren mora imati
u nekoj od istorijski zatecenih “sveobuhvatnih doktrina® koje su vremenom postale
“svojinom® citavog gradanstva, a ne ove ili one drustvene grupe ili kulturne (verske)
zajednice. Na tlu Evrope 1 Severne Amerike, ovu sveobuhvatnu doktrinu je
predstavljalo hriséanstvo Cije su se ideje kasnije, u modifikovanom obliku, preko ideala

22 Robert Dal: Demokratija i njeni krititari, CID, Podgorica, 1999, str. 343.

23 Branislav Stevanovi¢: Etnicki karakter, nacionalne politicke kulture i spremnost za demokratiju, u:
Balkanski ragvej i integracija Balkana n strukture EU — balkanska raskrséa i alternative (zbornik), Institut za
sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, SVEN, Nis, 2004.

24 Kristofer Las, Pobuna elita, str. 84.

25 Dzej Njuman, Ideja religijske tolerancije, a: O foleranciji - rasprave o demokratskoj kultnri, str. 130.
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gradanskih revolucija pretocile i u zakonodavstvo modernih drustava.2e Ovo, dakako,
ne treba shvatiti u smislu nekakve apoteoze hriséanstva (i judaizma), pogotovo ne
njegovim insitucionalizovanim oblicima, koje simbolizuju verska ucenja oficijelnih
ctkava. Jer, upravo je jedno “jereticko”“ tumacenje hris¢anskih kanona
(protestantizam), doprinelo modernoj renesansi demokratije u Evropi i Americi.
Zapravo, prevelik raskorak izmedu onoga $to su hris¢anske vrednosti trebalo da budu
1 onoga $to se u njihovo ime radilo, je doveo do protesatntizma i njihovog
“posvetovnjenja’ u gradanskim revolucijama modernog doba. Kako istice Fukujama,
“religija sama po sebi nije stvorila slobodno drustvo; hris¢anstvo je u neku ruku
moralo da ukine sebe sekularizacijom svojih ciljeva pre nego $to se liberalizam pojavio.
Opsteprihvaceni agens te sekularizacije na Zapadu bio je protestantizam. Ucinivsi da
religija postane privatni odnos izmedu hri$¢anina i Boga, protestantizam je eliminisao
potrebu za posebnom klasom svestenika i, u jo$ vecoj meri, religijsku intervenciju u
politici.“??

Za stvaranje modernog drustva u ustolicenje demokratije, razume se, bilo je
potrebno jo§ mnogo toga, ali je ideja o sustinskoj jednakosti ljudskih bica bila i ostala u
osnovi vrednosnog supstrata demokratskih drustava. Dakako 1 “princip subjektivnosti
(Hegel) osloboden u njima, zbog cijeg su nedovoljnog postovanja sve potonje
“revolucije odnosno “popravke® gradanskog drustva“, morale da propadnu. Nijedna
od tih alternativa nije uspela da ukine polistrukturnu prirodu civilnog drustva, a da
pritom ne dovede u pitanje i postojanje nekakve naknadne “zajednice” - kojom su
nastojale da ga zamene. Prema tome, tacno je da je strukturna diferencijacija
modernog drustva, onemogucila bilo kakvu jednoznacnost ili kulturnu “dedukciju®
normi za individualno ponasanje. Ali to ne znaci da su ova drustva i stvarno —
“polikulturna® — u smislu nekakvog svegpsteg relativizma 1 anarhigma. Narocito u kriznim
periodima, poput nekakvog polu-vernika (koji se prise¢a boga samo ili uglavnom kad
“zagusti®), gradansko drustvo itekako postaje svesno svog “bazi¢nog konsensusa“ kao
pretpostavel sopstvene demokratije — olienog u sopstvenoj jawvnoj politickoj kulturi.
Logic¢ki iskazano, priznanje da demokratsko drustvo ne poseduje nekakvu
sveobuhvatnu autohtonu “kulturu®, ne implicira i tvrdnju da je bas svaki kulturni stav
socijalno opravdan i dopusten. Izmedu ova dva ekstrema lezi prilican broj ideja i
stavova zasnovanih na ¢ovekovom razumu i iskustvu — koji uz javau raspravu o njima
— ¢ine sam vrednosni osnov modernog demokratskog drustva. Javna politicka kultura
demokratskog drustva zasniva se na interiorizaciji nekih bitnih vrednosnih
kriterijumima i tipova ponasanja koji se ne smeju dovoditi u pitanje, iako se njima
mogu dodavati i neki alternativni oblici ponasanja. Ona insistira na jednakosti ljudi kao
razloznih bica, bi¢a sklonih dijalogu, kompromisu kao i traganju za nekim zajednickim
vrednostima. Ona, takode, nastaje u preseku (preklapaju¢em konsenzusu — Rols) vise
doktrina, ali ne bilo kakvih, ve¢ samo — “razloznih doktrina® koje mogu da podrze

26 Kako tvrdi R. Dal — “istorijski je ideja sustinske jednakosti dobila mnogo na snazi, narocito u Evropi i
zemljama u kojima se govori engleski, od opste doktrine judejstva i hriS¢anstva (koju je delio i islam),
prema kojoj smo svi mi podjednako bozja deca. (Robert Dal, Demokratija i njeni kriticari, str. 152.)

27 Frensis Fukujama, 7bid, str. 232.
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ustavni rezim parlamentarne demokratije. Stoga u sudaru s njom moraju ustuknuti svi
fundamentalizmi, sve religije 1 “kulture” — ukoliko na jedan totalan nacin zahvataju
ljudski Zivot i diktiraju mu obrasce ponasanja. Dakle, najveéi paradoks i u isto vreme,
vrhunska “istina® savremenih demokratskih drustava je u tome da ona,
onemogucavajudi prevalenciju bilo kakve posebne kulture, sve vreme zadrzavaju jednu
specificnu  “gradansku  kulturs’  (koja je eminetno politicka a ne sveobuhvatna),
odnosno, koncepciju “pravde koja je zajednicka za sve njihove gradane. Ta, uveliko
implicitna, politicka koncepcija ne dozvoljava da postoje¢e sumnje u neku od
vrednosti, dovedu u opasnost ili rasulo ¢itav sistem ideala koji nadahnjuje i ujedno
konstituise gradansko drustvo. Samo uz taj prethodni uslov, moguce je, dakle, neko
drustvo posmatrati kao multikulturno ili polikulturno, a takav je slucaj i sa citavim
kontinentima koji zele da se ujedine.

Ocito, stalne konfrontacije i nejasnoce oko vrednosti medu stanovnistvom,
bez izgleda za prilagodavanje nekim ve¢ stvorenim institucijama — koje bi iz striktno
“multikulturne” i uz to “ugovorne” prirode jednog drustva mogle proizi¢i — svakako
ne doprinose konsolidaciji demokratije. Na ovaj problem od 18. veka, tvrdi M.
Podunavac, postoji samo jedan odgovor, a on je — nacionalizam.?® Naime, pokazalo se
da je proceduralno-ngovorni tip legitimnosti, nuzan ali ne i dovoljan cinilac ujedinjavanja
jedne politicke zajednice. Ili, kako istice S. Hantington — “politicki principi su nestalna
osnova za izgradnju trajne zajednice.“? Jo$ je Aristotel, cilj drzave video u “najvisem
dobru® zajednice, dok je 7. 7. Ruso &tavo drustvo smatrao jednim “moralnim
kolektivnim telom®. 1z tih razloga je nakon gradanskih revolucija, nacionalizmu, in
praxi, dato u zadatak da ovladava drzavom 1 integrise drustvo u politicku zajednicu,
§to je predstavljalo jedan od najtezih zahvata u procesu uspostavljanja moderne
drzave. Tek je nacionalna kultura, zasnovana na kritickoj preradi zateCene tradicije,
transformisala narodni “proto-nacionalizam® (E. Hobsbaum) u narod u politickom
smislu. S pojavom nacije, kao politickog i istorijskog subjekta, hris¢ansko-plemicki
univerzalizam uzmice pred gradanskim patriotizmom i narodnjastvom drzave-nacije, u
kojoj se tradicijsko naslede nacije pretvara u tradiciju drzave. Ovo spajanje “drzavnog
patriotizma® sa “nedrzavnim nacionalizmom® bilo je politicki riskantno, ali je, po
Hobsbaumu, homogenizacija stanovnika bila neophodna, zbog upravljanja ogromnim
brojem gradana, kao i zbog tehnickog i ekonomskog razvoja.3* Drzava se
identifikovala sa nacijom, uz obavezu da joj obezbedi sve prednosti suvereniteta ¢iji je
kulturni senzibilitet upravo — nacionalizam. Prema tome, paralelno sa principom
gradanstva, koji transcendira nejednakosti civilnog drustva priznanjem univerzalnog
statusa svim gradanima, u znaku nacionalizma odvijao se proces formiranja zajednickog
1 moralnog identiteta moderne politicke zajednice. U modernoj nacionalnoj drzavi,
nacionalizam predstavlja njeno “ujedinjujuce jezgro®, koje se u “pretpolitickim
zajednicama‘ nalazilo u nerazmrsivom spletu tradicije i religije. Otud i danas realna
protivurecnost svake moderne drzave: ona je konstitucionalna zajednica ravnopravnih

28 Milan Podunavac, Princip gradanstva i poredak politike, str. 63.
29 Semjuel Hantigton: Sukob civilizacija, CID, Podgortica, Romanov, Banja Luka, 2000, str. 341.
30 Erik Hobsbaum, #bid, str. 105-1006.
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gradana, ali i “otadzbina®, “svetinja®, tj. neka vrsta “supstancijalne zajednice®, ¢ije se
sintetiSuce dejstvo najcesée ogleda u nacionalzmu pa i nacionalnom mitomanstvu.
Iako se samorazumeva kao zasnovana na drustvenom ugovoru, moderna drzava nije
lisena normativne komponente, tj. izvesnog “supstancijalnog jezgra® koje zadobija od
kulturnog nasleda vecinske nacije — “nacionalna kultura postaje zvani¢na kultura,
nacionalni praznici postaju zvani¢ni praznici a nacionalni simboli drzavni simboli.“!
Savremeni, pre svega, ekonomski, ali i ukupan drustveni razvoj sa svojim
dezintegracionim procesima, konstantno nastavlja da uzrokuje potrebu za nekom
vestom drustvene solidarnosti 1 dubovnog jedinstva, na koju, opet, najdoslednije reaguje —
nacionalizam. Iz tog razloga, nacionalitet i gradanstvo predstavljaju dva nerazdvojna
pola “ujedinjujuceg jezgra®“ moderne drzave, ¢ije medusobne odnose nije moguée “do
kraja“ teorijski (nacelno) promisliti a kamoli predvidati, ponajpre zbog istorijskog
konteksta i politicke kulture u ¢ijim okvirima se nalaze.

U osnovi, priroda jedne politicke zajednice, najdirektnije zavisi od odgovora na
pitanje da li je njen baziéni ujedinjujuéi princip, princip gradanstva ili princip
nacionaliteta, izmedu kojih postoji izvestan strukturni ambigyitet ija napetost ne podleze
bilo kakvom “definitivnom* razresenju ili utapanju jednog u drugi princip. Pri svemu
tome, ni princip gradanstva per se nije lien izvesnog “supstancijalnog jezgra®: on nije
apsolutno nezavisan od razli¢itih, istorijski nasledenih, pred-politickih identiteta i
socijalnih statusa (rodenja, porekla, profesije, etc.). Stwaran zajednicki Zivot u
demokratiji, ne podrazumeva samo racionalno-legalne procedure koje su prihvacene
od svih ¢lanova neke politicke zajednice (na kojima je insistirala liberalna teorija), veé
rac¢una i na neke druge tipove simbolicke interakcije gradana, kao na njihovu dopunu.
Ovde smo na tragu jasnih granica “liberalnog racionalizma®, ili, kako bi rekao F.
Fukujama, zavisnosti racionalnih liberalnih institucija od iracionalnog #hymosa.
Racionalna liberalna drzava de facto, ne moze nastati “ugovorom® ili jednim jedinim
“izborima®, niti ona moze opstati bez izvesne iracionalne ljubavi gradana prema
sopstvenoj zemlji kao 1 bez instinktivnog vezivanja za vrednosti kao $to je, na primer -
tolerancija.?2 Drugim recima, liberalne demokratije nisu samodovoljne i zavise od
ishodista koje je kudikamo drugacije od samog liberalizma. Da bi demokratija uspesno
funkcionisala, potrebno je da gradani razviju i iracionalni ponos zbog sopstvenih
institucija kao 1 da razviju, ono §$to je Tokvil zvao “umetnoséu udruzivanja®, koja
pociva na privrzenosti malim zajednicama. Gradani demokratskih drzava moraju
“staviti u zagrade® instrumentalisticko-racionalisticko poreklo svojih vrednosti i razviti
izvestan iracionalni timoticki ponos na svoj politicki sistem 1 ukupan nacin zivota. Oni
moraju poceti da vole demokratiju ne zbog toga sto je ona nuzno bolja od svojih

31 Milan Podunavac, 7bid, str. 65.

32 “Ako ¢vrstina savremene liberalne demokratije zavisi od zdravlja civilnog drustva, a ovo poslednje od
mogucénosti ljudi da se spontano udruzuju, onda postaje jasno da liberalizam, da bi uspeo, mora posegnuti
za ne¢im $to lezi izvan njegovih principa. Gradanska udruzenja, odnosno zajednice o kojima je pisao
Tokvil, ¢esto nisu bili utemeljeni na liberalnim principima veé na religiji, etnosu ili na nekom drugom tipu
iracionalnog. Uspesna politicka modernizacija, dakle, zahteva ocuvanje neceg premodernog u okviru
svojih prava i ustavnih aranzmana, opstanak naroda i nepotpunu pobedu drzave.“ (Frensis Fukujama,
Kraj istorije i poslednji covek, str. 237-238.)
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alternativa, ve¢ zbog toga $to je ona #jihova. Razvoj ovog “ponosa na demokratiju®
odnosno integrisanje demokratskih vrednosti u samosvest gradana, predstavlja ono na
$ta se u prvom redu i misli kad se govori o stvaranju demokratske ili gradanske kulture, a
s obzirom na to da nijedno realno drustvo u svetu ne moze dugo opstati ukoliko se
zasniva samo na racionalnoj kalkulaciji i Zelji.?

Drugim  redima, wupravo zato $to je  “nefundamentalisticki ili
“desupstancijalisticki shvacen, demokratski poredak mora da poseduje izvesne
Sfundamentalne vrednosti 1 to bas one koje ¢e biti dovoljno prijemcive za “razliku® 1
“drugost®, tj. prihvatljive za sve manjine ne samo po nacionalnom, ve¢ i po svim
drugim osnovama (religioznim, jezickim, potkulutrnim 1 dr.). Aktivnosti 1 funkcije
demokratske drzave moraju biti tako profilisane da reprezentuju zajednicki interes
razlicitih grupa i pojedinaca. U tom (idealnom) slucaju bi se identifikacija pojedinaca i
drustvenih grupa sa drustvom u celini, mogla s pravom zvati “ustavnim
patriotizmom®, “gradanskim nacionalizmom® ili pak, “drzavnim nacionalizmom®.
Gradanski ili drzavni nacionalizam, kako mu i samo ime govori, predstavlja
homogenizaciju pojedinaca unutar drzave na osnovu principa gradanstva
(drzavljanstva), a ne na etnickoj ili nekoj “sveobuhvatnoj* metafizickoj osnovi. Eticki i
vrednosno utemeljen princip gradanstva i javna polititka kultnra demokratskog drustva,
kao 1 empirijski primeri nekih danas najrazvijenijih i (do sada) najstabilnijih
demokratskih zemalja (SAD, Kanade, Francuske, Velike Britanije etc.), nedvosmisleno
ukazuju da drustveno-politicka integracija zaista moze biti uspesna i u drzavama velike
religijske 1 etnicke diferencijacije. Demokratska drzava ne moze raditi “sve $to joj se
prohte” u odnosu prema manjinama, a da pritom, ne dovede u pitanje sopstvenu
legitimnost. U demokratskoj drzavi, covek je prvi put u istoriji posmatran kao dovek
uopste, nezavisno od svojih konkretnih nacionalnih, konfesionalnih, klasnih i drugih
socijalnih odredenja. U njoj se ¢oveku priznaje dostojanstvo autonomne i slobodne
licnosti ne zato $to je on ove ili one nacionalnosti ili veroispovesti, ve¢ naprosto zato
§to je — covek. Razume se, uvek se i moze (I mora) postaviti pitanje da li je ovo
“univerzalno priznanje* i fakticki na delu u savremenim demokratijama ({ u kom
stepenu), ali bi nas pokusaj odgovora na to pitanje odveo sasvim izvan teme o kojoj
ovde raspravljamo.

Sve u svemu, demokratska kulturna politika mora izri¢ito garantovati razlicitim
manjinama pravo na “drugost, tj. stititi njihova kulturna prava u skladu sa zakonima
koji moraju biti jednaki za sve. Obuhvatnija promocija kulture manjina, medutim,
zavisi 1 od izrazavanja lojalnosti njihovih pripadnika prema drzavi u kojoj Zive.
Najopstiji uslovi za razvijanje efikasne drustvene i kulturne zastite manjinskih grupa su

33 Dakako, ima i drugacijih misljenja, onih koji gradansko drustvo u potpunosti lisavaju bilo kakvog
postojanog  vrednosnog temelja. Kako tvrdi S. Divjak, “Identitet gradanskog sveta bio bi
desupstancijalizovan u tom smislu $to je njegova bit data formalnom racionalnosc¢u, dakle racionalnoséu koja
se zasniva na univerzalnim, za sve vazeéim ‘pravilima igre’. Otuda se nijedna ideologija ne moze postaviti
kao supstancijalni temelj gradanskog sveta: bas zato s$to je, nacelno gledano, otvoren za nadmetanje svih
ideologija u borbi za prevlast pod formalno jednakim uslovima za sve njih, on je nazavisan od svake od
ovih ideologija. Univerzalizovana forma (procedura) jeste njegova sustina, a ne ova ili ona ideoloska sadrina. <
(Slobodan Divjak, Predgovor knjizi F. Fukujame, Kraj istorije i poslednji fovek, str. 8-9)
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da one priznaju drustveno-politicki sistem Sire zajednice, kao 1 da same postuju ljudska
i kulturna prava stanovnistva drugacijeg etnickog porekla na teritorijama gde cine
etnicku vecinu.3 Stabilnost demokratije i demokratske kulturne politike unutar drzave
zavisi od ostvarenja principa gradanstva, kako na globalnoj ravni, tako i na nivou lokalnih
zajednica, tj. kako za vecinsku naciju tako i za sve manjine. Samo u tom sluc¢aju narodi
na Balkanu mogu se nadati da Hantington nije u pravu kada istice — “mi znamo ko
smo samo kada znamo ko nismo i, ¢esto, kada znamo protiv koga smo.3s
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IMPLICITNA IDEOLOGIJA: OGRANICAVAJUCI FAKTOR
MULTIKULTURALIZMA U SRBIJI

Rezime

U radu se definise multifnlturalizam na Balkanu kao odnos igmedu nacionalnib kultura
i/ ili odnos raglicitib kulturnib modela unutar iste nacionalne kulture. Na primeru Srbije ispituju se
elementi implicitne ideologije, kao shvatanja raspodele moci i utvrduje na koji nacdin oni ogranitavajn
istinsko usvajanje multikulturalnog drustva. U zakljulku se, u skladu sa definisanjem antropologije
kao primenjene nanke, predlagu natini prevazilagenja ove vrste unutar/ medu kulturnog sukoba.
Kijucne reci: multikulturalizam, Balkan, implicitna ideologija, nacionalna kultura

IMPLICIT IDEOLOGY AS A CONFINING FACTOR OF
MULTICULTURALISM IN SERBIA

Summary

This paper defines multiculturalism in the Balkan Peninsula as the relationship between
national cultures and varions other cultural models within given national cultures. In order to
establish elements of the implicit ideology and how they influence and confine acceptance of a
multicnltural society, we will examine the distribution of power in Serbia. In conclusion, we also
suggest means to overcome the inter-cultural conflict.

Key words: Multiculturalism, Balkan, Implicit Ideology, National Culture

Kultura se moze definisati na razne nacine, u zavisnosti od interesovanja ili
tacke glediSta autora koji se njome bave. Jedna od najopstijih i, samim tim,
iskustava, verovanja, vrednosti, odnosa, misljenja, hijerarhije, religije, opazanja
vremena, uloga, prostornih odnosa, koncepta univerzuma, materijalnih predmeta i
imovine koju grupa ljudi, tokom generacija, odrzava individualnim ili grupnim
stremljenjem.”. Citav taj sklop nasleda primenjen/ptimenjivan u praksi, odrzava
homogenost grupe i jedna je od osnova za identifikaciju njenih pripadnika. Ovako
definisana kultura u opoziciji/zajedno sa prirodom ¢€ini civilizaciju.

I Porter R. & Samovar L., An introduction to intercultural communication. U: L. Samovar & R. Porter
(Eds.), Intercultural commmunication, Belmont, 1994, 4-25.
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Pokusaji da se izmedu kulture i prirode uvede tehnologija kao specificna
medukategorija nisu opravdani, jer je tehnologija poskdica kulture — ona direktno
proizilazi iz koncepata sveta koji su duhovna/kulturna kategorija. U tom smislu je
svemitski brod, kao nesumnjivo tehnolosko dostignuée, proizvod/deo evropske
kulture, mogu¢ jedino u njenim okvirima, jer koncept svemira kao prostora koji je
moguce dosti¢i i ideja leta kroz svemir postoji samo u njoj. Na isti nacin, Busmani ili
australijski Aboridzini 1 mi (pripadnici, najopstije uzevsi, evropske kulture) realno
zivimo u razli¢itim univerzumima, jer nase kulture imaju dijametralno razlicita videnja
sveta oko nas. Ova tvrdnja ne podrazumeva vrednosnu kategorizaciju, nego samo
podvlaci dubinu razlika izmedu razlicitih kultura, a time i problema u komunikaciji
izmedu ljudi, pojedinaca kao nosilaca tih razli¢itih kulturnih modela.

Uspesna komunikacija izmedu razli¢itih kulturnih modela je veliki izazov, jer
kulture ugraduju u ljude nacin misljenja, videnja stvari, slusanja i interpretacije recenog.
Iste reci mogu imati (i, po pravilu, imaju) razli¢ita znacenja za ljude razli¢itih kultura
iako oni govore “istim jezikom”. I, ukoliko su kulturni modeli naizgled sli¢niji, utoliko
je teze precizno definisati potencijalne tacke nesporazuma/sukoba i preventivho
delovati na njth. Opstanak razlic¢itth kulturnih modela u Sirem teritorijalnom,
nacionalnom ili globalnom okruzenju mogu¢ je samo ako postoji efikasan mehanizam
za prevazilazenje medukulturnog sukoba (potencijalno moguceg u svakom
multikulturnom, dakle prakticno u svakom drustvu), $to podrazumeva i sukob u
odnosu globalno/lokalno. Da bi se takav mehanizam izgradio neophodno je definisati
nivoe kulturnih modela koji ucestvuju u odnosu, sto direktno zavisi od nivoa koji se
tretira kao vedinska kultura. Recimo: sa stanovista vecinske angloamericke kulture
hispanoamericka kultura se tretira kao manjinski nivo, bez obzira na realne razlike koje
postoje izmedu pojedinih hispanoamerickih kulturnih modela unutar nje. Na isti nacin,
unutar kulture koja se definise kao “srpska” postoji ¢itav niz kulturnih modela koji se
razlikuju medu sobom, iako je njihova razli¢itost bitna samo sa stanovista veéinske
kulture u Srbiji, a potpuno zanemarljiva sa stanovista globalno posmatrane
srednjoevropske, evropske ili svetske kulture.

Istovremeno, unutar Sirih kulturnih zona, postoji izrazita slicnost izmedu
kulturnih modela koji se definiSu kao posebni na osnovu pripadnosti razlic¢itim
nacionalnim/etnickim grupama, tako da su ti modeli ¢esto bliskiji medusobno nego
modeli sa istim nacionalnim odredenjem, ali iz razli¢itih kulturnih zona. Tako, na
primer, postoji veoma velika slicnost izmedu kulture Srba 1 Bugara u
centralnobalkanskoj zoni ili Srba i, recimo, Slovaka u Vojvodini, daleko veca nego $to
je slicnost izmedu dinarskog, centralnobalkanskog i panonskog modela “stpske”
kulture.

Tokom vremena u kome su se razvijene zapadne zemlje bavile sagledavanjem
problema koji proisticu iz postojanja razlic¢itih kultura u njihovim okvirima2 na ex-
jugoslovenskom prostoru odvijali su se suprotni procesi. Realne razlike izmedu

2 Tu se ugl. radi o ispitivanju odnosa sa doseljenicima iz drugih, etni¢ki/nacionalno razli¢itih kultura: u
Velikoj Britaniji iz zemalja Komonvelta, u Francuskoj Magreba, u SAD, Kanadi i Australiji doseljenika
Sirom sveta. Tu su razlike ociglednije, ali su principi odnosa/delovanja isti.
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postojecih kulturnih modela unutar naroda/etni¢kih grupa potpuno su zanemarivane,
u nastojanju da se pojaca i ucvrsti osecaj pripadnosti grupi i da se ona, §to je moguce
viSe, homogenizuje. Istovremeno su, sa istim ciljem, podvlacene razlike izmedu
etni¢ki/nacionalno definisanih kultura, ¢ak i kada su one objektivno bile daleko manje
od razlika unutar tih kultura. Demografske promene tokom 90-tih godina, sa izuzetno
velikim brojem doseljenika iz dinarske zone na prostore Vojvodine i centralnog
Balkana, pokazale su da su ta nastojanja bila neuspesna i da se procesi uklapanja
doseljenika u novu sredinu odvijaju sporo, uz mnogo uzajamnog nerazumevanja. Za
dalji stabilan razvoj drustva/drzave (ne samo nase, ve¢ svih na ex-jugoslovenskom
prostoru) bio bi neophodan intenzivan rad na uspostavljanju istinske medukulturne
komunikacije unutar svakog pojedinog drustva/drzave i to ne samo izmedu
nacionalno definisanih kultura, ve¢ pre svega unutar svake od njih, iako svest o tome
nigde jo$ ne postoji. Da bi to bilo ostvarivo, kulture (i doseljenika i starosedelaca)
prethodno se moraju definisati/prepoznati u skladu sa osnovnim karakteristikama, na
osnovu ¢ega bi bilo moguée graditi, teorijski i prakti¢no, mehanizme za uspostavljanje
razumevanja/prevazilazenje sukoba’. To, u prvoj fazi, znaci omogucavanje
multikulturnog dijaloga, pod c¢ime se podrazumeva “simbolicki, interpretativni,
transakcioni, kontekstualni proces u kome je nivo razlika izmedu ljudi dovoljno
znacajan da izazove razliCite interpretacije i ocekivanja onoga S$to se smatra
kompetentnim ponasanjem 1 prouzrokuje razlic¢ita misljenja.”#

Zbog ¢ega je za razvijanje/uspostavljanje multikulturne komunikacije u Srbiji,
pa i na c¢itavom Balkanu, bitno razumevanje implicitne ideologije?

Svaka pric¢a o nama u savremenom trenutku (koji traje vec¢ skoro 15 godina)
je, u neku ruku, i prica o politici. Posle sloma komunizma, i njegove prvo eksplicitne, a
zatim implicitne zabrane slobodnog politickog misljenja, politika je postala simbol
novostecene slobode, ma kako se ona dozivljavala. Istovremeno, upravo zbog toga,
politika je postala svakodnevni i celodnevni okvir nasih zivota i misljenja, ne samo kao
referentni okvir za rad i bivstvovanje, vel, pre svega, u smislu svakodnevnog
angazmana i emocija. U ovom slucaju ne mislim na realan angazman, odnosno aktivnho
ucesce u politickom delovanju: preuzimanje poslova i odgovornosti u okviru politickih
pattija, izbornog procesa i/ili izvt$ne vlasti, veé na svakodnevno “bavljenje” politickim
komentatima (siz: nezadovoljstvima) u krugu porodice, prijatelja, istomisljenika, grupe
vrs$njaka ili bilo koje slicne grupe ljudi, ukljucujuéi nasumic¢no okupljene putnike u
javnom prevozu. Tako dozivljena, politika je s jedne strane godinama bila predmet
stalnih sukoba na svim nivoima sa, ponekad, tragi¢nim posledicama po pojedince:
raspadom brakova, porodica, prijateljstava, a, sa druge nezaobilazan deo identiteta
kako pojedinaca tako i istomisljenickih/istoverujuéih grupa. Tako su politicki stavovi i
misljenja postali bitan segment ukupnog pogleda na svet, pa se zbog toga moraju uzeti

u obzir u nastojanjima uspostavljanja multikulturne saradnje na Sirem podrucju
Balkana.

3 Za ovu vrstu pristupa problemu neophodno je ne samo struéno/nauc¢no uocavanje i definisanje
problema, nego i politicka odluka da se razrade projekti na razli¢itim nivoima delovanja i da se oni
realizuju u svakodnevnoj praksi, §to je jedan od zadataka kulturne politike svake odgovorne drzave.

4 Lustig & Koester, Intercultural Communication Competence, 1993.
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Od uvodenja viSepartijskog sistema, tokom 90-tih godina XX veka do danas,
politika se dozivljavala izrazito emocionalno, ¢esto veoma burno. Emocije uloZene u
politicko opredeljivanje i svakodnevni (kvazi)politicki angazman samo su na prvi
pogled, ipak, iracionalni osecaj, one su, zapravo, jedan od oblika informacija koje bitno
uti¢u na realno delovanje/ponasanje pojedinaca i/ili grupa u svakodnevnom Zzivotu.
One se zasnivaju na idejama koje su naucene i usvojene tako temeljno da je i
zaboravljeno da su ideje, tako da se, umesto u formi ideja, javljaju u obliku emocija i
“istina”, kao vrsta podrazumevanog shvatanja sveta, toliko integrisanog da je postalo
deo podsvesti. To se, prema Beth Roy, moze smatrati implicitnom ideologijom, jer se
odnosi na shvatanje moci.s Svet je dozivljen kao politizovan prostor u kome pojedinci
moraju da prihvate svoje mesto u hijerarhiji prava i modi, a siamo postojanje te vrste
ideja deo je odrzavanja reda. Implicitna ideologija je trajna, jer je definisana duboko
usvojenom slikom sveta, ali i promenljiva pod uticajem izmene odnosa modi. Nauceni
pogled na svet definiSe nacin na koji ljudi reaguju na promene u okruzenju i oblikuje
njihove izbore i realno drustveno ponasanje’, a njegova promena je utoliko teza
ukoliko je nivo konteksta kulture visi, odnosno ukoliko je kultura vise orijentisana ka
kolektivhom nego ka individualnom’. Kako su sve balkanske kulture kulture visokog
konteksta, koje politicke, pa i sve druge odnose, shvataju samo u okviru pobedi-izgubi
terminad unutar raspodele modi, ispitivanje aktuelne implicitne ideologije kao bitnog
segmenta kulture, izuzetno je znacajno za utvrdivanje moguénosti istinske
multikulturne komunikacije i saradnje.

Elementi implicitne ideologije televantni za problem uspostavljanja
multikulturne komunikacije u Srbiji su: pravoslavlje, san o Zlatnom dobu Sljive i
nasledeno komunisticko/socijalisticko videnje sveta. Iako, naizgled, suprotstavljeni,
ovi elementi su ¢vrsto povezani i ¢ine celinu koja neposredno utice na uspostavljanje
odnosa sa drugima.

Pravoslavlje je, pre doseljavanja u Stbiju, za Stbe u ex-jugoslovenskim
republikama, bilo/postalo odrednica etnickog identiteta?, distinktivna u odnosu na ne-
Stbe, na kojoj se, od 80-tih godina, tokom reizgradnje nacionalnog/nacionalnih
identiteta, izrazito insistiralo. Medutim, rezultati izbora u Hrvatskoj iz 1990. godine
pokazali su da je za realno politicko delovanje Srba u Hrvatskoj, implicitna ideologija
zasnovana na komunistickom/socijalistickom videnju sveta, bila daleko znacajnija od
verske i/ili nacionalne identifikacije, jer su na tim izborima Stbi iz Hrvatske listom
glasali za, uslovno receno, komunisticku politicku opciju, koja, po definiciji, ne

5 B. Roy, Some Trouble with Cows: Making Sense of Social Conflict, Self and Decision, Berkeley: University of
California Press, 1994, http://ark.cdlib.org/ark:/13030/{t629007fg.

6L c.

7 Detaljnije o tipovima kultura u ovom smislu: Lj. Gavrilovi¢, McLuhan i san o Zlatnom Dobu Sljivc,
Nova stpska politicka misao, Multiknlturalizam, Beograd 2004, 123-135.

8 Wiley G. E, Win/Lose situations, u: J. M. Pfeiffer & J. Jones (Eds.), The 1973 Annual Handbook For
Gronp Facilitators, lowa City 1973.

2 O pravoslavlju kao elementu stpskog etnic¢kog identiteta: D. Bandi¢, Verski identitet savremenih Srba,
Tradicionalno i savremeno u kulturi Srba, Posebna izdanja Etnografskog instituta SANU 49, Beograd, 2003,
22, Isti, O narodnom pravoslavlju danas, Etnoantropoloski problemi 9, Beograd 1992, 67
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podrzava religiju i ne stimulise verska/nacionalna uverenja. Tokom ratova, u periodu
1991-1995. godine kod Stba u ex-jugoslovenskim republikama/novostvorenim
balkanskim drzavama doslo je do revitalizacije pravoslavlja, kao faktora ojacavanja
grupnog, “srpskog” identiteta, $to je oblikovalo i implicitnu ideologiju. Taj proces se
odvijao na dva nivoa:

ptvi, ocigledan, bila je distinkcija u odnosu na ne-Stbe/ne-pravoslavne, a

drugi, neprepoznatljiv na prvi pogled, bilo je ucvriéivanje unutargrupne
povezanosti pravoslavnih vernika insistiranjem na ideji o sabornosti. Isticanjem
vrednosti 1 znacaja grupe destimulisana je svaka teznja ka razvoju licnog identiteta
pravoslavnih vernika, §to je u potpunosti korespondiralo sa grupno orijentisanim
modelom/modelima njihove kulture.

Pravoslavlje je tako, pratilo i ojacavalo grupno orijentisane kulturne modele
visokog konteksta, postavljajuéi okvir za, pre svega, negativnu identifikaciju, i to ne
samo prema drugim nacijarna/ religilama, nego 1 unutar svoje nacije u smislu:
nepravoslavni Srbi nisu “pravi”’; odnosno “dobti” Strbi, te su iskljuceni iz nacionalnog
korpusa. Posle dolaska u Srbiju, pravoslavlje, iako i dalje bitan deo identiteta, za
doseljenike vise nije bilo distinktivno u odnosu na okolinu®. Ono, po njihovom
uverenju, ali i uverenju velikog dela domicilnog stanovnistva, definiSe/treba da
definiSe prirodu mo¢i Srbije, njihove mati¢ne drzave, i njen odnos sa ostatkom sveta.

Najocigledniji pokazatelj shvatanja odnosa modéi reflektovanog kroz
pravoslavlje su nove crkve koje su 90-tih godina XX veka gradene sirom Srbije. To su,
po pravilu smanjene, lazne Gracanice!!, jer se samo ta forma crkve smatra
“vizantijskim stilom”, stilom koji prilici pravoslavnoj crkvi. Pritom se veéina novih
crkava posvecuje “novim” svecima, odnosno svecima kojima crkve u Srbiji nikada
nisu bile posveéivane. Najpopularniji od njih je sv. Vasilije Ostroski, svetac koji je u
zapadnom delu Balkana dozivljavan kao srpski nacionalni heroj, jer se njegov se
zivotni put potpuno uklapao u ideju otpora/sukoba sa svima koji ugrozavaju svetu
pravoslavau veru, a time i grupu/narod/drzavu. Ukupno gledano, novo pravoslavlje’2
se striktno povezuje sa Citanjem istorije u pobedi-izgubi terminima, odnosno videnjem
vizantijske/nemanjicke tradicije kao opozicije i Zapadu i Istoku i ¢vrstim uverenjem u
zelju/teznju/ideju i Zapada i Istoka o porobljavanju pravoslavnog Zivlja.

Dakle, novo pravoslavlje je integralni deo ideje o raspodeli modi, pa tako i
implicitne ideologije i znacajno utice na politicko delovanje 1 to ne samo u smislu
realnog opredeljivanja za politicke stranke deklarativno ili stvarno vezane za Srpsku
Pravoslavnu Crkvu, nego i u kontaktu sa nepravoslavnim svetom, drugima uopste.
Jasno je da sama ideja o tome da svi nevernici (vernici drugih religija, ateisti,

2 ¥ .

10U ovom slucaju grupni identitet, iako se uvek naziva “srpskim” cesto je znatno uzi, cak i suprotstavljen
drugim grupama, koje se, iako ptipadaju istoj naciji, smatraju uslovno receno manje/losije stpskim. Tako
nastaju distinkcije: Dalmatinci/Sremci, Bosanci/Vojvodani, Stbi (iz Vojvodine)/Stbijanci i niz sli¢nih, u
zavisnosti od grupa koje se nalaze u kontaktu.

11 Crkve sv Vasilija Ostroskog u Batajnici i Novim Banovcima.

12 Revitalizovano pravoslavlje nazivam “novim” u skladu sa: D. Bandi¢, Verski identitet savremenih Srba, 16-
18.
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neverujuci) ugrozavaju pravoslavnu veru sprecava bilo kakav pokusaj razumevanja
drugih, pa tako ukida bilo kakvu moguénost multikulturnog dijaloga.

Drugi, isto toliko znacajan segment implicitne ideologije u Srbiji je tugovanje
za Zlatnim Dobom Slives, promovisan kulturnom politikom Srbije gotovo od samog
njenog nastanka kao drzave. Tokom cele zapadne istorije, paralelno sa tehnoloskim,
socio-ckonomskim i kulturnom napretkom, postojali su pokreti koji su istrajno
odrzavali zal za Zlatnim Dobom fovelanstva, odnosio se on na mitsko vreme Atlantide ili
na bilo koji drugi utopisticki mit o bogatom, sre¢nom drustvu jednakih ljudi koji zive
u ne¢emu $to neodoljivo asocira na rajski vrt, i $to je, po pravilu, smesteno negde u
proslost. Pandan utopijama te vrste u srpskoj kulturi je san o patrijarhalnom raju, koji
idealno, sreéno drustvo smesta u srednjovekovnu Srbiju, idealizovano stpsko selo ili
neku drugu mitsku prostorno-vremensku tvorevinu. U slucaju Srbije to je, zapravo, zal
za sigurnoséu i toplinom patrijarhalnog drustva, neuznemiravanog nic¢im izvan. Taj
idealizovani patrijarhalni raj gubi, medutim, iz vida bedu, nedostatak individualnog
identiteta, nedostatak obrazovanja, ukljucujuéi i ogroman procenat funkcionalno
nepismenog stanovnistval4, jer upravo taj deo stanovnistva odrzava status guo 1 nema
nikakvu Zelju, niti potrebu, da na bilo koji na¢in komunicira sa svetom, niti sa drugima
u sopstvenom okruzenju. Grupa (etnicka/nacionalna/verska ili bilo koja druga) u
kojoj, prema idealnom modelu, nema konflikata, osnov je bezbednosti i srecne
neodgovornosti pojedinaca koji je Cine.

Istovremeno je srpska “tradicionalna” etnologija, kao nauka koja se bavi
“narodom”; “narodnom kulturom” i “narodnim zivotom”, podrzavala sve do 70-tih
godina XX veka, isti koncept zasnovan na ruralno-patrijarhalnoj nostalgiji; koncept po
kome je “narodna kultura” bila izjednacena sa seoskom kulturom, $to je, implicitno,
znacilo da gradani nisu deo naroda, nijednog, pa tako ni srpskog. Taj stav nauke,
insistiraju¢i na idealnim obrascima ponasanja/misljenja “tradicionalnog” seoskog
drustva, samo je podrzavao mit o beskonfliktnom patrijathalnom raju, koji,
zahvaljujuéi svojoj unutrasnjoj harmoniji, pruza sve $to je potrebno pojedincima u
svom okrilju i nema potrebu da komunicira sa bilo kime izvan.

Upravo zahvaljujuéi tom snu, svi koji se tokom poslednja dva veka nisu
uklapali u emocionalni model Sljive, a danas su to oni koji Zive u gradovima, govore
strane jezike, koriste modernu tehnologiju, uce o sebi i drugima, nisu smatrani
“pravim” ili “dobtim” ¢lanovima naroda/nacije shvaéene kao zatvorene, jedinstvene
grupe. Takav dozivljaj ispravnog “srpstva” nesumnjiv je podsticaj za i politicko
opredeljivanje u smislu zastite i ocuvanja sna o blazenoj mitskoj proslosti, koji se
odnosi samo na “nasu grupu”, odnosno “prave Strbe”. Izbor takve politike
podrazumeva insistiranje na odrzavanju modela unutargrupne orijentisanosti, a time i
iskljucivanje ideje o komunikaciji i/ili saradnji van grupe. Tako etnocentri¢nost sna o
Zlatnom Dobu gljive, sama po sebi, iskljucuje bilo kakvu ideju o multikulturnoj
komunikaciji ili saradnji.

13 Definisano u skladu sa D. Eri¢, Srbija med’ sljivama, poetskim iskazom ruralno-patrijarhalne nostalgije.
Opéirnije u: Lj. Gavrilovié, o. ¢
14 Po podacima iz 2001. godine oko 25% stanovnistva u Srbiji nije opismenjeno, od ¢ega su 80% Zzene.
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Treéi segment implicitne ideologije je, kao i u svim ostalim post-
komunistickim zemljama, komunisticka/socijalisticka ideologija, u kojoj je najveéi deo
stanovnistva odrastao i vaspitavan. Na nivou zapamdene, emotivne “istine”, to je
utopijska ideja o jednakosti svih, ideja koja, u vrednosnom smislu, izjednac¢ava Mitra
Mirica i Pavarotija, jer su obojica ljudi i obojica “pevaju”. Ravnopravna podela nagrade
i odgovornosti jedna je od bitnih karakteristika vrednosnih sistema kolektivho
orijentisanih kultura, a time 1 svih tradicijskih balkanskih kulturnih modelats. Iako su ti
modeli poceli da se razgraduju polovinom proslog veka, komunisticka utopijska ideja
o jednakosti ne samo da nije uticala na njihovo razgradivanje, nego se preklapala sa
postojeéim tradicijskim vrednosnim sistemom 1 ¢ak ga ojacavala. U istom smislu su se
preklopile i komunisticka 1 pravoslavna ideologija, ojacavajuéi jedna drugu.
Nesumnjivo nije slucajno Sto je komunisticka ideja istinski bila usvojena samo u
pravoslavnim zemljamals, dok je katolickim sredinama naturana ognjem i macem!” -
pravoslavna ideja sabornosti podrzavala je odricanje u ime grupe i podredivanje
pojedinca kolektivu. Tako je komunisti¢ka ideja, iako sama po sebi internacionalna, u
slucaju svih balkanskih drustava, narocito pravoslavnih, ojacala postojece
unutargrupno orijentisane kulturne modele, $to se u postkomunistickom periodu
odrazilo na nedostatak volje/sposobnosti za izvangrupnu komunikaciju i razumevanje
drugih.

Vidimo da implicitna ideologija ne samo $to distancira etni¢ke/nacionalne
grupe, ona stvara distancu i unutar ovih grupa, distancirajuéi doseljenike od
starosedelaca. Inkorporiranost implicitne ideologije u grupni identitet (Dalmatinci,
Bosanci i sl) podvla¢i razliku izmedu doseljenika i starosedelaca koji u svojim
kulturnim modelima imaju elemente iste vrste, ali kombinovane sa drugacijim
identitetima, po pravilu labavijim i fleksibilnijim. Tako implicitna ideologija posredno
deluje na otezavanje uspostavljanja efikasne komunikacije doseljenika sa domicilnim
stanovnistvom, pa i komunikacije izmedu razli¢itih doseljenickih grupa.

Slicne wvarijante implicitne ideologije javljaju se Sirom ex-jugoslovenskih
zemalja. Segment proistekao iz komunisticke ideologije istovetan je kod gotovo veéine
onih koji su ziveli i radili u tom periodu, bez obzira na etnicko ili versko opredeljenje.
Revitalizacija religioznosti, koja je i etnicka odrednica distinktivna u odnosu na one
koji ne pripadaju grupi/narodu/naciji takode je zajednicka, kao i snovi o Zlatnom
Dobu u mitskoj proslosti. Grupe omedene takvim unutarnjim vezama generalno
gledano ne vide nikakav interes u medusobnoj komunikaciji, jer svoje odnose
dozivljavaju kao takmicarske, na nacin koji se moze svesti samo na pobede ili poraze,
sto isklju¢uje moguénost multikulturnog dijaloga.

Za prevazilazenje ovakvog tipa odnosa u Srbiji, pa i na c¢itavom Balkanu,
neophodno je projektovanje kulturne politike u pravcu razvijanja tehnika opste

15 1j. Gavtrilovi¢, o. «.

16 Dobar primer je upravo ex-Jugoslovenski prostor, gde su se samo pravoslavni vernici gotovo u
potpunosti, ¢esto fanati¢no, odricali religije, prihvatajuéi komunisticku dogmu kao novu vrstu religije,
koja, “kao i hris¢anstvo” (= pravoslavlje) insistira na jednakosti, ljubavi i zajednistvu.

17 Primer Madarske i Cehoslovacke.
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kulturne edukacije. To ukljucuje razumevanje sopstvene kulture i razvijanje kulturne
svesti sticanjem opsteg znanja o vrednostima drugih kultura, ¢ime se izbegava prosto
primenjivanje kulturnih stereotipa na ponasanje/vrednosti drugog kulturnog modela.
Identifikacija nacina aktivnih promena u sredini podrazumevats:

1. izgradivanje razumevanja multikulturalizma kao snage u okviru sredine
markiranje nedostajuceg pozitivnog doptinosa koji ¢e manjinske/druge kulturne grupe
tek da ostvare u okviru razvoja sredine,

2. prepoznavanje dobre volje u veéinskoj populaciji 1 edukacija
zainteresovanih, koji, iako prepoznaju problem, nemaju vestinu da preduzmu
inicijativu u uspostavljanju komunikacije i radu sa manjinskim/drugim kulturnim
grupama,

3. uklju¢ivanje manjinskih/drugih grupa u rad mati¢nih organizacija koje su
otvorene za to (otganizacije zena, strukovne organizacije, gradanske inicijative i sl.),

4. kreiranje dugoroc¢ne strategije uklju¢ivanja menjinskih/drugih grupa u
svakodnevni zivot zajednice sabiranjem relevantnih opazanja, analizom realnog stanja
podsticanjem stavova i diskusija koje vode promeni.

Kulturna politika bi morala obuhvati ukupnu edukaciju — od obdanista do
fakulteta — sa insistiranjem na razvoju individualizacije kao primarnim ciljem. To
podrazumeva postepeno razgradivanje unutargrupnih povezanosti i izgradnju licnog
identiteta pojedinaca, koji e teziti individualnoj nagradi i prihvatati individualnu
odgovornost, bez oslanjanja na zatitnicku sigurnost grupe. Tek kada Srbija bude
drzava odgovornih pojedinaca, odnosi izmedu pripadnika razlicitih kulturnih modela
dozivljava¢e se na lichom, a ne na grupnom nivou, §to Ce obezbediti izgradnju
istinskog multikulturalnog drustva.

18 U skladu sa definicijom na: http:/ /www.ben-network.org.uk/
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EKOLOGIZACIJA VASPITNO-OBRAZOVNOG PROCESA KAO USLOV
RAZVOJA MULTIKULTURALNOSTI NA BALKANU

Rezime

Imajuéi n vidn nastojanja balkanskib zemalja da se nkljue u evropske integracione
tokove, kao i tednjn 3a oluvanjem sopstvenog Rulturnog identiteta, u radu se ukazuje na potrebu i
gnalaj ekologizacije vaspitno-obrazovnog procesa a ragvo] multikulturalnosti na Balkanu i
uklulivanje gemalja ovog regiona u Evropskn Uniju. Posebno je istaknut znaiaj vaspitno-
obrazovnog procesa u formiranju ekoloskog pogleda na svet koji ima a cilj oluvanje bioloske
raznovrsnosts, pa sledstveno tome i u Rrajnjoj instanci i kulturne ragnovrsnosti.

Kljucne reii: ekolosko obrazovanje, ekoloska etika, ekoloski pogled na svet, ekoloska
kultura

ECOLOGISATION EDUCATIONAL PROCESS AS CONDITION OF
DEVELOPMENT MULTICULTURALISM IN THE BALKANS

Summary

Taking into consideration fendency of the balkans countries to switch on at enropean
integration fluxes and its aspiration to storing cultural identity, the paper points out to needs and
importance of ecologisation educational process for development multiculturalisam in The balkeans and
includ countries of this Region at European Union. Separately is prominent weight of educational
process at formation ecological veiw of world wich aim is storing biodiversity and consequently cultural
variety.

Key word: Ecological Education, Ecological Ethics, Ecological Wiew of World, Ecological
Culture

Uvod

Zadatak vaspitanja i obrazovanja u uslovima isprepletenosti, ukrstenosti i
meduzavisnosti dva sveta: globalnog i lokalnog, i u uslovima radanja Bekovog
“svetskog drustva rizika” je ne samo sticanja znanja, vec i vestina, navika i pogleda na
svet.! Ovo je zadatak pre svega vaspitno-obrazovnih procesa u drustvima tranzicije, pa

1 Milan Vilotijevi¢, Didaktika 1, Uciteljski fakultet, Beograd, 1999, str. 67.
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samim tim i1 zemljama Balkana, jer nasuprot ocekivanjima da ¢e do¢i do viseg kvaliteta
Zivota, primetno je brzo socijalno raslojavanje, porast nezaposlenosti, pad Zzivotnog
standarda veéine stanovni$tva, porast asocijalnog ponasanja.2 Vise nego ostala drustva,
drustva u tranziciji nalaze se pred opasnoscu tri kruga rizika: ekoloskog, tehnoloskog i
socijalnog, jer mada Zzivimo u svetskom drustvu rizika, globalnost rizika ne znadi i
jednakost rizika, te su siromasniji slojevi stanovniStva, pa i citava drustva, izlozeniji
kako ekoloskim, tako i tehnoloskim i socijalnim rizicima. Odnosno izlozeniji su
zagadenjima, tehnoloski 1 finansijski su zavisniji od bogatih, pri cemu se jaz izmedu
bogatih i siromasnih sve vise produbljuje.> Kako procesi tranzicije jos uvek nisu doveli
do poboljsanja kvaliteta Zivota, postoji moguénost da se sva tri kruga rizika poveéaju, s
obzirom na teznju da se postigne odredeni nivo razvoja u $to kra¢em roku, pri ¢emu
moze dod¢i do zanemarivanja ekologkih, tehnoloskih i socijalnih specifi¢nosti pojedinih
drustava. Izbegavanju i/ili ublazavanju rizika mogu doprineti promene u vaspitno-
obrazovnom procesu kroz formiranje ekoloskog pogleda na svet.

Obrazovanje i formiranje ekoloskog pogleda na svet

U skladu sa stavom da je zadatak vaspitanja i obrazovanja u savremenim
uslovima sticanja znanja, vestina, navika i pogleda na svet, namece se pitanje koja su to
znanja, vestine, navike i vrednosti koji nuzno moraju biti ugradeni u vaspitno-
obrazovne sisteme. Po nasem misljenju to su ekoloska znanja i ekoloske vrednosti
koje mogu doprineti ne samo izbegavanju rizika, ve¢ i ostvarivanju multikulturalne
razlike na Balkanu i svetu uopste. Ovaj cilj moguce je ostvariti kroz ekologizaciju
vaspitno-obrazovnog procesa putem uvodenja ekoloskog obrazovanja, tim pre $to na
“mesto starih obrazovnih paradigmi, na scenu stupaju novi obrazovni obrasci koji
polaze ne od etno-vernakularnih individualnosti, lokalnih etnickih vrednosti i drugih
folklornih odredenja, ve¢ od medunarodnih, evropskih, globalnih, pluralistickih
sadrzaja.”’4

Ekolosko obragovanje ne obuhvata samo ucenja ekologije kao bioloske
discipline. Pridev ekoloski u savremenim uslovima poprima mnogo Sire znacenje i
treba da ukaze na celovitost, jedinstvenost i meduzavisnost prirodnog i vestackog
sistema kao okvira u kome egzistiraju bioticki (pa samim tim i ¢ovek) i abioticki
elementi. Odnosno, ekolosko obrazovanje pruza saznanja da je ¢ovek deo prirode koji
je neraskidivo povezan sa njom, da su prirodni 1 drustveni sistem nedeljivi, celoviti,
uzajamno povezani i uslovljeni te da ¢ine podsisteme jedinstvenog prirodno-vestackog
sistema “drustvo-priroda”.s A, zahvaljujuéi razvoju nauke i znanja sve je “ociglednija

2 Sire videti: S. Bol&i¢, Postsocijalisticka transformacija i drustvene nejednakosti n Srbiji u komparativngj perspektivi,
zbornik  Srbija krajem milenijuma:  razaranje drustva, promene i svakodnevni Zivot, Institut za socioloska
istrazivanja Filozofskog fakulteta u Beogradu, Beograd, 2002.

3 Treba imati u vidu da rizici pokazuju i efekat bumeranga, pa ¢ak ni bogati, ni mo¢ni nisu bezbedni u
odnosu na njih. (éire o “svetskom drustvu rizika” videti: Ulrih Beck, Rizicio drustvo, Filip Visnji¢, Beograd,
2001).

4 Mile Nenadi¢, Novi dub obragovanja, Prosveta, Beograd, 1997, str. 11.

5 Sire o sistemu “dru$tvo-priroda” autor je pisao u knjizi koja je u Stampi Ekoloska kultnra, SKC, Nis,
2004, str. 16 — 32.
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nerazdvojivost elemenata sistema 'drustvo-priroda’ i uzajamna uslovljenost njihovog
razvoja.”’s Rizici (ekoloski, socijalni i tehnoloski) mogu se izbedi i/ili ublaziti samo ako
se ocuva ili tacnije reCeno ponovo pronade spona izmedu elmenata drustva, ali i
drustva 1 prirode, ako se usaglase delatnosti ¢oveka sa prirodnim zakonitostima i
uspostavi harmonija ¢oveka sa ¢ovekom i ¢oveka sa okruzenjem. Ovome ponajvise
moze da doprinese ekologizacija vaspitno-obrazovnog sistema koji obuhvata
“unosenje ideja, pojmova, principa, ekoloskih pristupa u druge discipline, nastavne i
vannastavne sadrzaje, Skolske 1 van skolske aktivnosti i to na svim nivoima i u svim
oblicima (formalnim i neformalnim) vaspitno-obrazovnog rada™ cime se doprinosi
formiranju ekoloskog pogleda na svet.

Ekoloski pogled na svet determinise odnos coveka prema prirodi, ali i prema druginm
Yudima, najopstije receno prema svemu Sto ga okruguje. Glavna paradigma novog pogleda na
svet je Cinjenica da ljudi ne egzistiraju na Zemlji radi sebe samih. Oni su duzni da
pravilno sagledaju svoje mesto i ulogu u svetu koji ih okruzuje, da postuju sve entitete
koji postoje nezavisno od njihove volje 1 ispunjavaju odredenu biosfernu funkciju.
Poimanje ¢oveka kao dela biosfere doprinosi razvoju svesti o harmoniji u prirodi i
neophodnosti harmonije coveka sa prirodom, do formiranja i razvoja ekoloske svestit a
samim tim i do spoznaje odgovornosti ¢oveka kao misaonog, razumnog bica, za
1zvrsavanje biosferne negentropske funkcije. “Odgovornost coveka za sudbinu planete
— novi je vrednosni, aksioloski otijentir ¢ovecanstva, nova paradigma pogleda na
svet.” Zapravo, osnovu novog pogleda na svet éni sagnanje da covek mora da $ivi sa drugima, 3,
druge i za druge (buduce generacije) uz, optimizaciiu delovanja sa prirodom. Na taj nain stvara se
posebna socio-kulturna realnost, ekoloska sfera utemeljena na ekoloskim znanjima.

U novoj socio-kulturnoj realnosti covek mora svoju buducnost da gradi na
kvalitativno drugadijim vrednostima, u ¢&ijoj skali dominantnu ulogu dobija Zivot
uopste, a onda zivot ljudske vrste. S pravom A. Nes, osniva¢ dubinske ekologije,
insistira na odredivanju sustinskih vrednosti u drustvenom zivotu do kojih se dolazi
razvijanjem aksioloskih komponenti svesti koje se iskazuju kao transsubjektivna
vrednost.! Te vrednosti su sastavni deo etickog imperativa, i pretpostavljaju: shvatanje
prirode ne kao objekta koji sluzi pokoravanju, ve¢ kao dela kosmosa, u kome egzistira
zivi i nezivi svet. Svet koji nas okruzuje, stoga, ima vrednost po sebi, a ne u zavisnosti

¢ C. M. CyxypxoBa, Dxo10zuneckas  Kyasmypa i 3K000-3K0HOMuYeckoe obpasosarie, y: DKosozuveckas Kyasmypa i
obpasosanue: onvim Poccun u FOzocrasuu, Mocksa, 1998, crp. 213.

7 Vesna Nikoli¢, Obrazovanje i zastita Zivotne sredine, Zaduzbina Andrejevi¢, Beograd, 2003, str. 24.

8 U ckoloskoj svesti preplicu se ckoloska znanja (odnosno znanja o jedinstvu prirode i drustva,
ogranicenosti prirode, uzrocima i posledicama ekoloske krize na lokalnom i globalnom planu, znanja o
potrebi drustvenog razvoja koji omogucuje koevoluciju prirode i drustva), vrednovanje ekoloske situacije
(koje zavisi od sistema vrednosti u &joj osnovi treba da dominira Zivot i stav o potrebi Zivljenja coveka u
saglasju sa prirodom i drugim entitetima) i ckolosko ponasanje (koje podrazumeva usaglasavanje
individualnog i opstedrustvenog ponasanja sa aktuelnom ckoloskom situacijom). Vesna Miltojevié,
Ekoloska kultura, SKC, Nis, 2004, str. 106-116.

O b. T. Auxaues, Cmpykmypa 3Kos02uueckoli KyA6mypsr AUUHOGIU U 1€0az0zuUecKile 0CHO8b! ¢ PopMUposans, y:
Dronozuyeckoe obpasosanue, “I'opusort”, Mocksa, 1997.

10 Arne Naess, Sustainable Development and Deep Ecology, u: Engel (ed.), Ethics of Environment and Development
Pinter, London, 1990, p. 98.
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od njegove korisnosti za ljude. Ljudi su kao jedina svesna bi¢a odgovorna prema
zivotu pred sobom i drugima i nemaju pravo da redukuju bogatstvo vrsta zivih bica,
osim u slucaju zadovoljavanja vitalnih potreba. Isticanje zivota u prvi plan je najvazniji
moralni imperativ, koji predstavlja apsolutnu vrednost. Odgovornost kao moralni
princip vodi stalnom usavr$avanju coveka i drustva dovodedi ih u sklad sa njihovim
mestom i funkcijama u svetu koji ih okruzuje. Stedljivost kao princip, uz ostala dva,
jeste zadovoljavanje potreba uz postovanje ekoloskih vrednosti.

Sadrzaj ekoloskog obrazovanja treba da omogudi usvajanje ekoloskih znanja
koja su primerena uzrastu ucenika/studenata, karakteru i nivou obrazovanja. Ekolosko
obrazovanje moguce je ostvariti na dva nacina: prwe, kroz inkorporiranje ekoloskih
saznanja u nastavne sadrzaje postoje¢ih predmeta i drugo, uvodenjem posebnih
predmeta. U osnovnim $kolama ekolosko obrazovanje ima funkciju inicijalnog impulsa u
formiranju ekoloskog pogleda na svet. Deci tog uzrasta treba pruziti na primeren
nacin znanja o povezanosti i meduzavisnosti coveka i prirode i zdravom nacinu zivota.
U srednjim $kolama u obrazovni proces treba ugraditi znanja o ekoloskom poretku i
meduzavisnosti na lokalnom, regionalnom ali i globalnom nivou. Posebno je znacajno
razvijati ekolosko obrazovanje na visinm skolama i fakultetima.

Univerzitet je bio 1 ostao mesta poducavanja i istrazivanja. Zato on ne moze da
bude po strani od resavanja osnovnih drustvenih problema, pa i ekoloskih problema.
U skladu sa tim mora stalno da prilagodava svoje programe potrebama danasnjeg
sveta, pa samim tim i da ugraduje saznanja o rizicima, a u kontekst nasih razmatranja o
ekoloskim rizicima.Trebalo bi da pomogne prevladavanje utopije napretka i doprinese
oslobadanju “idealistickih vizija coveka-stvoritelja /.../”, jer “Covek nije svemoéan
stvaralac; priroda nije sistem koji odreduje ljudske delatnosti. Ta dva odnosa su
medusobno povezana. Treba braniti njihovu meduzavisnost od dveju suprotnih
jednostranih vizija prema kojima je ili priroda posve potcinjena coveku, ili ¢ovek
prirodi.”"! U skladu sa tim univerzitetsko obrazovanje trebalo bi da pruza takva
saznanja koja ¢e omoguditi razvitak coveka, ocuvanje prirode, postovanje suvereniteta
svake licnosti bez obzira na veru, etnicku pripadnost, kulturu. Na taj nacin doprinelo
bi “formiranju celovitog coveka, u holistickom smislu”?, ekolooski pismenog
pojedinca, spremnog da se ponasa u skladu sa osnovnim principima ekoloske etike.

Medutim, do sada ovaj vid obrazovanja, bar u nasoj zemlji nije u potpunosti
odgovorio ovim zahtevima. Mada je ekolosko obrazovanje prisutno u nasem
visokoskolskom obrazovanju, stepenom njegove zastupljenosti ne mozemo biti u
potpunosti zadovoljni. Komparativna analiza nastavnih planova i programa ukazuje da
su Univerziteti u Novom Sadu i Beogradu otisli dalje kada su u pitanju sadrzaji iz
oblasti ekologije i zastite zivotne sredine, bilo u okviru posebnih predmeta, bilo u
okviru programskih sadrzaja drugih kurseva fakulteta ovih univerziteta. Iznenaduju

11 Alain Touraine, Postindustrijsko drustve, Globus, Zagreb, 1980, str. 121.

12 “Radi se o /.../ napustanju nasih akademskih tradicija koje su sklone negovanju pojedinih delova
covekovog bica, pri ¢emu se zanemaruje celina, autonomija i kriticna distanca ¢oveka prema onome §to je
u egzistencijalnom smislu nekorisno za dalji opstanak drustva.” (Milica Andevski, Ekolosko obragovanje —
mognénosti i ogranicenja, u: Ekoloska svest i ekolosko obrazovanje dece i omladine, Visa skola za obrazovanje
vaspitaca, Sabac, 2002, str. 15).
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podaci o skoro potpunom odsustvu ovih sadrzaja na veéini fakulteta drustvenih
nauka,!? bez obzira na to §to postoje naucna saznanja o odnosu prirode i drustva,
drustveno-ekonomskim odnosima i narusavanju ekoloske ravnoteze, o odnosu
pojedinih drustvenih grupa, politickih struktura i drzavnih institucija prema zivotnoj
sredini, ekoloskim problemima i nihovom resavanju. Bez obzira na razlic¢ita misljenja,
programi univerzitetskog ekoloskog obrazovanja mogli bi ¢ak da budu zajednicki za
studente razlicitih fakulteta. U svako slucaju trebalo bi da pruze saznanja o: bisferi;
odnosu coveka i biosfere; znacaju biodiverziteta, pa i o znacaju ljudske raznovrsnosti;
antropogenim uticajima na prirodnu komponentu zivotne sredine i ekoloskoj politici.
Dobijanjem ovih saznanja i prihvatanjem principa ekoloske etike, formirala bi se
ekoloska svest i ekoloski pogled na svet, sto bi dovelo 1 do formiranja ekoloske kulture
buducih stru¢njaka razlicitih profila i ostvarivanja odrzivog/uskladenog razvoja.

Umesto zakljucka:
Ekoloski pogled na svet i ostvarivanje multikulturalnosti na Balkanu

Zadatak univerziteta je da pored pruzanja znanja, omogudi sticanje vestina,
navika 1 razvija pogled na svet, obezbedi “ravnotezu izmedu ubrzanog tehnoloskog
razvoja i razvoja humanistickih vrednosti”,'4 zahvaljujuéi kojima ¢e se u svakom
coveku razviti “sposobnost da misli, ose¢a licnu odgovornost pred drustvom u kome
zivi 1 kome sluzi”!> ¢ime ¢e, u krajnjoj instanci, doprineti licnom i drustvenom razvoju.
Kako razvoj u savremenim uslovima ne podrazumeva samo ekonomski razvoj, uloga
univerziteta ogleda se i u nudenju novih modela razvoja prilagodenih karakteristikama
pojedinih zemalja i njihovim kulturnim identitetima ¢iju osnovu ¢ini dobrobit coveka,
ocuvanje prirode postovanje suvereniteta i prava svake licnosti.

Imajuéi u vidu zadatak obrazovno-vaspitnog procesa uopste i posebno
univerzitetskog obrazovanja, stav Velike povelje evropskih univerziteta usvojen u
Bolonji da “/.../ visoko obrazovanje mora stalno proveravati svoju odgovornost
prema drustvu usvajanjem resenja koja podrzavaju i stalno reafirmisu intelektualne,
eticke 1 drustvene vrednosti na kojima drustvo pociva”, kao i stavove Konferencije
OUN u Rio de Zaneiru 1992. gde se u Poglavlju 36, Agende 21 insistira na
ekoloskom obrazovanju, smatramo da ovaj vid obrazovanja mora da nade svoje mesto
u univerzitetskom obrazovanju pri ¢emu se ono (ekolosko obrazovanje) dovodi u
vezu sa daljim drustvenim razvojem.

Imamo li u vidu da ekoloski pogled na svet determiniSe odnos coveka prema
prirodi, ali i prema drugim ljudima, da je u njega ugraden vrednosti sistem u kome
dominantno mesto zauzimaju pre svega zivot i odgovornost, onda je jasno da ova

13 O komparativnoj analizi vaspitno-obrazovne prakse iz ove oblasti kod nas videti: Vesna Nikoli¢,
Obragovanje i zastita Zivotne sredine, cit. izdanje, str. 40—68.

14 Federiko Major, Sutra je uvek kasno, Jugoslovenska revija, Beograd, 1991, str. 291.

15 Isto, str. 282.

16 Na znacaj obrazovanja u razvoju ekoloske svesti i ekoloskog pogleda na svet, kao i na povezanost
drustvenog razvoja i zaétite Zivotne stedine ukazano je prvi put na Konferenciji UN u Stokholmu 1972,
godine. Slede brojni skupovi i konferencije posveéeni direktno ili indirektno problemima ekoloskog
obtrazovanja: u Najrobiju, Thilisiju, Parizu, Bergenu, Rio de Zaneiru, Solunu...
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vrsta obrazovanja moze doprineti multikulturalnoti Balkana kome je drustveni razvoj
u skladu sa prirodnim zakonitostima i uz postovanje specificnosti pojedinih zemalja
prevashodni cilj. Na taj nacin univerzitet bi doprineo osmisljenoj saradnji i integraciji
privrede i drustva na podruéju Evrobalkana. Medutim, kako je cilj i ukljucivanje ovih
zemalja u svetske, pre svega evropske tokove, ono ¢e biti moguce samo uz postovanje
dokumenata usvojenih na medunarodnom nivou, koji izmedu ostalog insistiraju na
uskladivanju vaspitno-obrazovnog procesa na svim nivoima sa principima usvojenog
planetarnog modela razvoja — odrzivog/uskladenog razvoja. U skladu sa teznjama
ovih zemalja i zahtevima medunarodne zajednice, zemlje Balkana koje uglavhom muce
slicni problemi vezani za ekoloske, socijalne 1 tehnoloske rizike, morace: prvo, da
obezbede uslove da ekolosko obrazovanje postane sastavni deo univerzitetskog
obrazovanja 1 drugo, da formiraju nacionalne i regionalne centare za interdisciplinarno
istrazivanje buduceg razvoja zemalja Balkana u kojima ekoloskim rizicima i ekoloskom
obrazovanju treba posvetiti posebnu paznju. Na taj nacin ekoloski pogled na svet
doprineo bi da ekoloska kultura postane sastavni deo kulture naroda Balkana.
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ROMANIPEN*
— OSNOVA KULTURNE POLITIKE I SARADNJE BALKANSKIH ROMA —

Rezime

Za sada ja pristajem uz A. Mirgino (Andrze Mirga) i L. Mrugovo (Lech Mriz)
opisivanje romskog kulturnog identiteta pomolu sedam vrednosti: 1. Potpuna romska porodica, a ne
mesSani brakovi — “Gstota krvi”. 2. Grupna solidarnost, dibotomija “Mi, Romi” — “Gadge,
neromi’”; “WNas svet” — “Njihov svet”. 3. Jegik, koji se Roristi u unutargrupnom saobralajn. 4.
Grupni antoritet, Zasnovan na principu starosti — odnos prema starim ljudima. 5. “Eksploatacija
neroma” — oblici rada foji ne kontrolisu Gadge. 6. Prostorna pokretljivost — Romi mogu biti samo
naseljens, nikako sedelacki narod. 7. Kategorjja prijanja — odvajanje (stog od necistog Sto im
omoguéava osecanje nadmodi nad drugima. Tvrdi se da su za Romanipen najbitniji prijange,
pokretljivost i iskoristavanje neroma, a da su ostale vrednosti univergalne, ovde delimice romski
gadinjene. Isto tako, a romskost je jos vaino da se ne oslanja na: a) religijsko-konfesionalne razlike;
7 b) naslede proslosti, to jest istorijsko pamienge.

Je li kultnrni identitet Roma — kako je plasiran u gornjint dvema intervencijama, a koji je
pun tradicijskog — zacementiran, statican ili dinamican? 1 da li Romanipen moge biti osnova
kulturne politike i saradnje balkanskih Roma?

Kijucne reci: Romanipen, kulturni identitet Roma, saradnja balkanskih Roma

ROMANIPEN
- THE FOUNDATION OF THE CULTURAL POLICY AND
COOPERATION OF THE BALKAN ROMA -

Summary

For now 1 am agreeing with Mirga (Andrzej Mirga) and Mriz’s (Lech Mrdz) description
of the Romani cultural identity, which is based on seven values: 1) Complete Romani family, and not
mixed marriages — “purity of blood”; 2) Group solidarity, dichotomy “We, the Roma” — “Gade,
the non-Roma”; 3) Langunage, which is used in the inter group communication; 4) Group authority,

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mognénosti regionalne i evropske integracije (1310), koiji se
realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a finansira ga Ministarstvo nauke i zastite
zivotne sredine Republike Stbije.
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based on the principle of age — attitude towards the elders; 5) “Exploitation of the non-Roma” —
types of work that are not controlled by the Gadje; 6) Territorial mobility — the Roma conld only
populate a territory but not be sedentary people; 7) The category of pollution —dividing pure from
polluted which allows them to feel dominant over the others. There are claims that for the Romanipen
the most important things are pollution, mobility and abusing of the non-Roma, while the rest of the
valnes are universal, but in this case with added Romani elements. In the same way, for the
Romaniness it is also important not to rely on: a) religious-confessional differences, and b) heritage
[from the past, that is historical rememberance.

Is the cultural identity of the Roma — as it is described in the two above mentioned
interventions, and which is full of the traditional — concreted, static or dynamic? And, conld
Romanipen be the foundation for the cultural policy and cooperation of the Balkan Roma?

Key words: Romanipen, Romani Cultural Identity, Balkan Roma Cooperation

“Romi su izdiferencirani i to znatno, u Zavisnosti od Zemlje gde su duge boravili ili borave, od
uticaja raglicitib kultura, jezika, religija. Ali ima nesto $to uslovljava da se i pored razlika mogu
raspoznati, identifikovati, razumeti | n najmanju ruku deo njib/ — a to se mose nazpati romskost.”
A. Mirga i L. Mruz

Uvod

Niko ne spori isticanje vaznosti kulture za ikoji narod, jos ako je on — poput
Roma — bio zaboravljen i skriven, potisnut i pritisnut, a sada jeste ranjiv i zigosan.
Nema dileme da ¢e Romima izgradnja kulturnog identiteta ojacati nacionalni identitet,
a, parafrazirajmo Milorada Ekmelica, uglednog srpskog istoricara, kolektivna
identifikacija u naciji pretpostavlja visi stepen drustvene integracije i drukciju zamisao
zajednice. Hoce se reli, postoji obostrana zavisnost izmedn nacionalno-kulturne (vrstine i
kvaliteta drustvene integracije.!

Romanipen

Rasprava o nacionalno-kulturnom identitetu godinama se vodi u romskoj eliti
na medunarodnom planu. Samo po sebi to naznacuje da je odredivanje i ucvrséivanje
kulturnog identiteta osnova buducnosti. Ali da prvo raséistimo sa terminologijom. Na
pocetku, da li Romanipe lli Romanipen (opozit: Gad%ipe ili GadZipen) kao sinonim za
romski kulturni identitet? U sredini, da li to prevoditi na svaki neromski jezik, sto bi u
slucaju srpskog zahtevalo upotrebu re€i romskost (opozit: neromskost)? (Povodom ovoga
treba zabeleziti da je kulturolog Radoslay Dokié, prevodedi poljske pisce, koliko je meni
poznato, skovao i prvi koristio termin romskost za Romanipen, a ja prihvatio u nekoliko
tekstova i knjiga. Moje rabljenje toga izraza naislo je na Zestoko, no prilicno sirovo
protivljenje nekih samozvanih romskih intelektualaca. I sam je Osman Bali¢, romski

1 “Ono $to mi Romi moramo da radimo jeste uokviravanje kulturnog i nacionalnog identiteta Roma —
takozvani Romanipe. Romanipe je antenticna romska religija koja se nalazi u procesn reformacije. To e biti na§
odgovor, izrazen kroz paralelni proces svim verskim, politickim, kulturnim i ekonomskim procesima u
Evropi. Koliko ce on biti u saglasnosti sa tim drugim procesima u ovom trenutku je tesko predvideti
(Bali¢, 2004:49).”
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voda, koji je najvise govorio o tome, bio izlozen opovrgavanju zbog koris¢enja
Romanipen-a za romski kulturni identitet. Caskom poslugajmo $ta veli glumac i reZiser,
novinar 1 pesnik Nedo Osman: ““ROMANIPE’ se kao naziv istrosio, i upotrebljavao
se samo u negativnom smislu i kao klise, kao ‘CIGANSTVO’. Na jeziku Roma
‘ROMANIPE’  znaci ROMSTVO.”) Naposletku, i da se slozimo oko imenovanja,
ostaje da nec¢im stvarnim ispunimo obim i sadrzaj prihva¢enog pojma.

Evo u duzem izvodu iz Osmana Balica (2004:50-51) spisak principa
romskosti: “Sto se tic¢e stepena prihvatljivosti termina od strane romskih intelektualaca
jo$ uvek je rano to pitanje postavljati. Sam termin nosi u sebi i dozu negativnosti zato
§to u zlonamernom prevodu Romanipe znaci ‘Ciganska posla’. Isto kao $to se
povodom negativnih pojava kod Stba moze sve cesce cuti od njih samih: ‘Srpska
posla’.

Ovaj novi termin, usaglasen na zasedanju u Strazburu u Savetu Evrope,
novembra 2003, u radu grupe romskih strucnjaka koji se bave kulturom Roma,
prihvata se polako. Sto vise razmisljam o njemu sve mi se vise svida. Romanipe je sistem
pravila i vrednosti za obrazac identiteta, romski tradicinalni gakon u istom smislu kao i
‘Dharma’ za hindu kulturu. On obuhvata sledece principe: VVaguije je “biti’ no “imati’.
Phralipen (bratstvo) — uzajamna pomo¢, podrska, solidarnost i zajednicka odgovornost;
kolektivni Zivot, (zastita, sigurnost, kontrola, vodenje, prethodno ustanovljena pravila)
nasuprot individualnom Zivotu (nesigurnost, nedostatak zaStite, sloboda,
samoustaljena pravila); Pakiy — vera/verovanje (uklju¢ujuéi veru u Boga), Cast,
postenje, pomirenje, postovanje, poverenje, balansiranje, koje se postize jedino ako se
ova pravila postuju; Baxz — vera, sudbina, dobra sreca, nasuprot bibaxt — losa sreca
(koja se deSavala kada se prekrse pravila o Cistoti; na primer, bilo je zabranjeno
govoriti o smrti, zbog toga §to bi to moglo izazvati losu sreéu); Cadipen — istina,
iskrenost, pravda; Ugo (Cist) nasuprot melalo (necist) — u ovom kontekstu morala su da
se postuju veoma striktna (stroga) pravila, u suprotnom, sledi kazna, pracena
reparacijama Ciji je cilj vracanje ravnoteze u zivot zajednice; Porodica = zajednica,
zajednica = porodica — u smislu pripadnosti, solidarnosti i zajednicke odgovornosti, koja
se takode manifestovala kao i ritualna blagosiljanja; Kult dece 5 Kult starib — o phuro, kao
veza sa pros$lim iskustvom i kao model identiteta (vezano za tradiciju, pretke);
Dualizam — dobro 1 zlo jednako postoje u svetu, Del (Bog) i Beng (Pavo) jednako su
vazni 1 pojedinac bi trebalo da uzima u obzir i jedno i drugo; Eternal present — vecna
sadasnjost — proslost nije vaz na, posto je ve¢ prosla, a buduénost je poznata jedino
Bogu, pa se prema tome racuna samo sadasnjost; i Romani kriss — (obicajna pravda,
tradicionalni pravni sistem i pomitenje /ponovno ujedinjenje/), distributivna pravda
¢ija je namena ne da kazni onog ko je kriv, ve¢ da nadoknadi Stetu i osigura pomirenje
izmedu strana (svako je bio u pravu na svoj nadin, ili su obe strane bile delimi¢no u
pravu).”

Bilo kako da jeste, 1 oznacavali mi skraceno romski kulturni identitet sa:
Romanipe, Romanipen, ciganstvo, romstvo ili romskost, neophodno je opredeliti $ta u njega
ulazi. A to nimalo nije lako, na raspolaganju su razliciti putevi i nema apsolutnog
slaganja oko toga. Primera radi, mogu se uvaziti medunarodni standardi i krenuti od
stava da kulturni identitet svakog naroda konstituiSu jezik, religija, tradicija i kulturna
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bastina. 1za toga pogledamo kako Romi “stoje” sa svakim od elemenata, i eto nam
romski kulturni identitet. To ¢u sazeto demonstrirati na romskoj kulturnoj bastini.
Mnozina drzi do toga da oni nemaju ama bas nikakvu kulturu, a kamoli materijalnu,
spomenicku. Nisu u pravu. Jeste da nemaju bogatu kulturnu ostavstinu koliko Gri,
Rusi ili Nemci, ali imaju materijalnu kulturu koju treba istraziti i izneti na svetlo dana —
upravo kako ovih godina sa svojom ekipom pronalazim, obradujem i prikazujem tzv.
romska kultna mesta.

No ovim, bilo koliko uspe$nim, pravcem odredivanja romskog kulturnog
identiteta nije krenula veéina romskih intelektualca. Svesna slozenosti romskog bica,
ona se upustila u taksativno nabrajanje i sistematizovanje op$tth romskih kulturnih
odrednica — vazecih za sve i za svagda, cenedi instrukcije A. Mirge i L. Mruza (1997:5):
“Romi su izdiferencirani i to znatno, u zavisnosti od zemlje gde su duze boravili ili
borave, od uticaja razlicitih kultura, jezika, religija. Ali ima nesto $to uslovljava da se i
pored razlika mogu raspoznati, identifikovati, razumeti /u najmanju ruku deo njih/ —
a to se moze nazvati romskost.”

Opet nam Bali¢ (2004:52-54) svedoci o osnovnim elementima romskosti:
“Elementi romskosti, tj. Romanipen-a jesu sledeci: Jezi& (Jezik je bio sustinska stvar
za identitet i kulturu Roma. Od najveleg znacaja za Rome, mada ne samo kao
sredstvo komunikacije. Stavise, na¢in na koji je pojedinac koristio romski jezik ukazuje
na njegov/njen imidz, prestiz i polozaj u zajednici.); Medusobna komunikacija —
Dualizam u govoru/komunikaciji (G-din Stankievi¢ je predstavio nacin komunikacije
Roma kao posebnu vestinu. On je rekao da ¢ak i onde gde Romi nisu mogli direktno
da razgovaraju medusobno, ipak su mogli da se sporazumeju veoma dobro. Ali
neromi ¢esto nisu uspevali da shvate ovaj dualizam u komunikaciji. Prema tome, oni
su Cesto imali teSkoée u razumevanju stvarnog znacenja onoga sto su Romi govorili.);
Nomadstvo, _Poreklo, pleme , "endaj’ ili "vica' — prosirena romska familija (Za svakog Roma
porodica je od fundamentalne vrednosti. Pojedinac kao takav je, prema tome, manje
vazan. Ovo bi se lako moglo potvrditi posmatranjem romskih obic¢aja pozdravljanja 1
medusobnog upoznavanja. (‘Sar si # familija?’ Ne pita se kako si ti ve¢ kako ti je
familija. Ili pri prvom upoznavanju dvojice Roma pita se: 'Ko san tn ?' 'Ko si t7 2",
pritom se misli na pleme 'IZx" a ne na njegovo licno ime. U slobbodnom prevodu:
'Od kgjib si 42" ). Lice bez porodice manje je prestizno i drugacije se posmatra u
zajednici od lica koje ima porodicu. Ali to nije znacilo da su lica bez porodice
isklju¢ena iz zajednice. Naprotiv, o takvim licima brinu drugi; Muzika; Lgra, ples; Obilaji
i sistem vrednosti — Postovanje kao vrednost 1 nadin ponasanja (Samopostovanje,
uzajamno postovanje. Postovanje starijih. Postovanje izmedu polova i generacija.
Postovanje Roma i postovanje neroma.); Tradicionalna zanimanja — Romske tradicije
igrale su vaznu ulogu u zivotu porodice (G-din Stankievi¢ ukazao je na znacaj
ocuvanja tradicija, ali je takode priznao da se tradicije menjaju. Naglasio je da su
ponekad tradicije prepreka modernizaciji, ali je dodao da je bez tradicija veoma tesko
da bilo ko definiSe svoj identitet. Znacajan izazov za mlade Rome jeste odluka koje
romske tradicije sacuvati 1 preneti u buduénost a koje ostaviti za sobom.); Tradicionalna
noswja; Udaja i Zenidba; Uloga Fena i muskaraca u romskoj porodici — Uloga zena Romkinja u
romskoj porodici/zajednici (Zene nisu u inferiornom poloZaju u romskoj zajednici
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protivnho opazanjima vecine. Nasuprot tome, Zene imaju prilicno vaznu ulogu u
tradicionalno romskoj porodici, koja dopunjuje ulogu muskaraca Roma.); Deca i
medusobni odnos izmedu generacija n okviru "vice” — Postupanje prema starijim Romima (Ne
postoji ni jedan slucaj u romskoj zajednici u kome je porodica smestila starijeg Roma u
neku instituciju. Skoro da ne postoji slucaj da Romkinja ostavi dete u porodilistu.);
Tradicionalna medicina, Solidarnost — Solidarnost je osnovni princip u romskoj porodici i
zajednici). Ona je razvijana kao strategija prezivljavanja i funkcionisala kao takva ne
samo kao svakodnevna veé i mnogo vise u vanrednim situacijama.); Pravitnost ("Romano
kriss') — Romski sud; Odnos prema Bogn i religiama — Romi su ptipadnici skoro svih
religija, medutim ono $to se vekovima i kontinentima provlac¢i kao 'zajednicka nit' je
Romanipe kao religija Roma.””?

Za sada ja pristajem uz Mirgino i Mruzovo opisivanje romskog kulturnog
identiteta pomocu sedam vrednosti: 1. Potpuna romska porodica, a ne mesani brakovi —
“cistota kevi”. 2. Grupna solidarnost, dihotomija “Mi, Romi” — “Gadze, neromi”; “Nag
svet” — “Nijihov svet”. 3. Jezik, koji se koristi u unutargrupnom saobracaju. 4. Grupni
antoritet, zasnovan na principu starosti — odnos prema starim ljudima. 5. “Eksploatacija
neroma” — oblici rada koji ne kontrolisu Gadze. 6. Prostorna pokretljivost — Romi mogu
biti samo naseljeni, nikako sedelacki narod. 7. Kategorija prijanja — odvajanje cistog od
necistog sto im omogucava osecanje nadmoéi nad drugima. Tvrdi se da su za
Romanipen najbitniji prljanje, pokretljivost i iskoriS¢avanje neroma, a da su ostale
vrednosti univerzalne, ovde delimice romski zacinjene. Isto tako, za romskost je jos
vazno da se ne oslanja na: a) religijsko-konfesionalne razlike; 1 b) naslede proslosti, to jest
istorifsko pamienge.

Je 1 kulturni identitet Roma — kako je plasiran u gornjim dvema
intervencijama, a koji je pun tradicijskog — zacementiran, stati¢an ili dinamican?

PreobraZaj romanipen-a

Dabome, nema za svagda datog 1 uvek jedno te istog kulturnog identiteta. Tu
romski narod nije privilegovan, ne sme se unljuljkati n necemu sto vet jeste decenijama i vekovima,
nego mora tragati, preosmisfjavati i prilagodavati Romanipen savremenosti. Sjajno razmislja R.
Duri¢ (1987:9) zboredi: “Ali, vodeni likom srefe, koja kao vrednost prozima njihov
drustveni zivot i kulturni sistem, oni su ipak uspeli da ocuvaju svoj nacionalni i
kulturni identitet, koji u nase doba poéinje da sti¢e novu sadrzinu i izrazava se na
univerzalniji nacin (podvukao D. B. D.).” Tradicija, u koju su Romi tako uspesno
ukorenjeni i na koju se ve¢ma naslanja romskost, nije prosto nasledstvo minulog, veé
je bitna sastavnica savremenog kulturnog identiteta, jeste proces neprekidnog
preinacavanja i inoviranja. Neumitna igmena nekog tradicionalnog obrasca igade cak na korenit
preobrazay.

Uzecu za primer grupni autoritet u Roma — u ¢ijoj je osnovi princip starosti,
tj. odnos mladih prema starijim — koji itekako “stice novu sadrzinu i izrazava se na

2 Principi i elementi Romanipen-a dati su na osnovu usaglasenog materijala grupe romskih stru¢njaka koji
se bave kulturom Roma sa zasedanja u Strazburu u Savetu Evrope, novembra 2003.
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univerzalniji nacin”, prolazi kroz preispitivanje i osavremenjuje se. To se odvija uz
brojne nesporazume i sukobe: stariji ne postuju mlade i skolovanije, jer, zaboga, tako
su nam prenosili “s kolena na koleno”, i silom ih teraju iz mahale, u etnicku mimikriju,
a bez njih nema ni govora o napretku zajednice i uspe$noj integraciji; mladarija
neprilicno potiskuje “sede glave”, zeli da ih Sto pre izbaci “iz igre”, lisi ih ikakve
aktivnosti 1 posalje u mirovinu, a zaboravlja na njihove kakve-takve zasluge i potrebu
za mudrim savetima. Generacijske raspre su neizbezne, ali pogotovu Romima, koji
ionako kubure sa kadrovima, moze da Skodi, i ve¢ smeta, neproduktivan sukob
“junosa”, “srednjaka” i “staraca”.

Pri takvom stanju stvari, da li onda mozemo tako olako tvrditi da je grupni
autoritet ostao i dalje samo na strogom principu odnosa spram starijih ili se dovoljno
promenio, da nanovo trazi tumacenje?

Predlazem za raspravu moju, koliko god smelu, tvrdnju o izmeni jo$ jedne
vrednosti Romanipen-a, one o podeli sveta na “Nas” i “Njihov”’. Dotakli smo se
protestantizacije Roma, burnog procesa koji ih je okupirao u jugoisto¢noj Stbiji,
Makedoniji 1 Bugarskoj i koji donosi niz posledica. U toj je nisci jedna dalekosezna:
prema svezim nalazima Magdalene  Slavkove, mlade bugarske romoloskinje,
protestantizovani Romi dvoje ljude i sve oko sebe na “Mi, verujuéi” i “Oni,
neverujuci”. Pretpostavimo da medu Romima preovladaju treéi krak hris¢anstva i
reCeni opozit; onda za rezultat, pa makar i u udaljenoj buduénosti, imamo izmenu
bitnog dela njihovog kulturnog identiteta, jer e se zagubiti tradicionalna podela na “Nas,
romski” i “Njihov svet — svet Gad%a”, a zagivece suprotnost izmedu “Sveta verujudih”, koga line i
Romi i Gadge, i “Sveta nevernjucih”, koga opet tvore ¢ Romi i neromi. Jednovremeno, dokaze li
zbilja teorijski nagovestaj, bice degradirana postavka koja izlazi na to da odstranjuje
vaznost verskih razlika za izgradnju romskog kulturnog identiteta.

Holokaust nad Romima, o kome se nedopustivo manje zna spram onog nad
Jevrejima, tacnije — secanje na taj stravicni pokusaj Nemaca da sprovedu tzv. rasnu
higijenn istrebljujuci jedan posve nezasticeni narod, jeste sastavnica novog poimanja
romskosti. A kako i ne bi, kada je za vreme Porrajmos-a — romskog holokausta — u
Zigeunerlager-u 1 drugim koncentracionim logorima nastradalo oko 500 hiljada dusa,
¢ime je zatrto oko 30% citave tadasnje populacije. Leh Mrug (2002:114), skrupulozni
poljski etnolog i romolog, veli kako oni “nisu uspeli da zaleCe gubitke za vreme rata,
trajno je unakazena njthova kultura, unistena tradicija, iskidane grupne i rodovske
veze, bespovratno je narusen sistem unutrasnje kulturne kohezije”. Istorijska je ironija
u tome §to je ova tragedija “primorala” Rome, do tada ne preterano zabrinute za
memorisanje svoje proslosti, da otad priljeznije vode ra¢una o sopstvenoj povesti.
Stoga ¢e nadolazeéa pokoljenja Roma imati pisani i siguran trag o novijoj istoriji, u
kojoj ¢e Porrajmos biti vododelnica. (Skupa sa O. Baliters u to sam se uvetio na
poslednjoj velikoj konferenciji o holokaustu: Eurgpaische Konferenz uber den Holocaust an
den Roma und Sinti, 23./24 Mai 2003, Betlin.)

Nemci su deo holokausta sproveli i u jugoslovenskim zemljama, u ¢emu su im
dobrano pomogli i domadi fasisti. Romi su sa Srbima i Jevrejima, sem drugog, podelili
1 zlehudu sudbu u toku II svetskog rata. I o tome se u nas malo zna. Zato sam ne
slucajno, ve¢ drzeéi na umu stradalnitko pamienje — gorespomenutu odrednicu romskosti
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— istaknuo nuznost: a) formiranja specijalizovane romske institucije, ili odeljka u veé¢
postojecoj, koja bi se bavila stradanjem Roma u Srbiji u II svetskom ratu, ali i svim
prethodnim i potonjima ratovima; b) osnivanja Centra 3a istorijsku dokumentaciju Roma
Srbije; 1 ) skolovanja mladih romskih istori¢ara, koji bi se posvetili proucavanju
stradanja Roma u Srbiji, uopste holokausta. (Vredan pomena, ali sasma nedostatan,
jeste pokuSaj Bajrama Halitija sa Memorijalnim centrom Roma za holokanst studjje Stbije i Crne
Gore — Beograd)

Kulturna politika i romanipen

Nema brige o kulturnom identitetn bez kulturne antonomije. Drzava je ovde suvisna i
to nije njen posao; moze donekle pomodi uslovima, ali stvar ostaje na samim Romima.
Nijima nedostaju &wulturne institucije visokog ranga i njihovo ustanovljavanje trebalo bi da
bude imperativ za Nacionalni savet Roma. Amatersko bavljenje, zastita i uzdizanje
jezika i pismenosti, folklora i muzike, obicaja i tradicije, slovom — kulture i umetnosti
vise su nedopustivi. Strucnjaci za svaku oblast kulture, shvadene u uzem i Sirem
smislu, pod hitno moraju preuzeti stvari “u svoje ruke”. Tesko se odluciti, tj. kazati Sta
je prece za romski kulturni identitet: ozivljavanje $to bogatije Swmotre kulturnibh dostignuéa
Roma Balkana, sastavljanje visokokvalitetne Enciklopedije Roma Balkana, osnivanje
ugledne Balkanske romoloske katedre na univerzitetu, reutemeljenje jake Matice romske ili
izgradnja razgranatog Balkanskog instituta 2a istragivanje kulture Roma.

Razume se da, s obzirom da dolazim sa univerziteta, moj favorit jeste
Balkanska Romoloska katedra. Insistiranje na njoj nije sasma opredeljeno lojalnoséu
akademskoj zajednici, veé viSe znacajem koji pridajem obrazovanju Roma. Jer, u
poslednjoj deceniji drzave u centralnoj i u jugoistocnoj Evropi preduzele su mere i
aktivnosti kako bi unapredile polozaj Roma. Svedoci smo da je u veéini zemalja
institucionalizovan status pripadnika romske nacionalnosti, obezbedena je izvesna
drustvena i politicka participacija Roma i ustanovljeni su programi socijalne integracije.
Medutim predrasude, stereotipi i animoziteti prema Romima gotovo da nisu ublazeni.

I vise od toga, oni se micanjem puza izvlace iz tegobnog Zivota, tesko
raskidaju alke zacaranog kruga bede 1 jo$ su, kao jedini narod na svetu, u statusu etno-
klase. Zato odlu¢no tvrdim: nema boljitka za Rome bez masovnog podizanja obrazovneg nivoa,
Sticanja visokog obragovanja u velini profesija, te stvaranja i elitnog sloja za ocuvanje i razvoj
Sopstvenog jezika i kulture.
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MHCTUTYT 32 CTAPOCIOBEHCKY KYJITYPY
Ckomje

Peny6onuka Makenonuja

BIIMJAHUETO HA THCTUTYILIMJATA COCEOCTBO BO
KYIITYPHATA ITIOJINTUKA HA BAJIKAHOT
(mo mpuMeporT Ha c. [IeGpeniTe, IPUIENCKO)

Peszame

Tekcror ce ofgHecyBa HA  HHCTHTYIHJATA  COCECTBO, HEJ3HHOTO
QYHKIHOHAPAaFse BO CEKOJAHEBHETO H BO OOPENHMI YCIOBH, BO €JHA Of XeTEPOreHATE
CeJICKH 3aefHANH BO KOja KHBeaT MakeJOHIH cO MpaBOCTaBHA BEPOHCIIOBEN H
Makegornn co ucramcka Bepoucrnoej. IIpeky ucTpaxyBamata Ke ce oougeme ja
YTBpAHME KOH €JIEMEHTH BO OfHOC Ha HHBHHTE MeT'yCeOHH OJHOCH MOXKe Ja BIHjaaT
Ha JAPEKTeH HJIA HHAAPEKTeH HAYAH Ha ITIOOAJTHHOT IMOJHTHYKH CHCTEM BO
ApXKaBata, 1a JYPH H HA TeOKYJITYPHHOT pa3Boj HA bamkanor m mogpennre Ha
KYATYPHATA MTOJTHTHKA.

Krayqrnn 3060poBu: HHCTHATYIH]A COCEACTBO, MaKeJOHIH CO MpPaBOCAABHA
Beporcropef H MakeqoHIH cO HCIAMCKa BEPOHCIOBE], KYJITYPHA IOJIHTHKA,
bankan

THE INFLUENCE OF THE INSTITUTION NEIGHBORHOOD
IN THE CULTURAL POLICY OF THE BALKANS
(example from the village of Debreste, Prilep region)

Summary

The main word in this work will be about the institution neighborbood, it's functioning in
everyday life, but also in the ritual conditions, in one of the heterogenic communities in which
Macedonians with ortodox religion and Macedonians with moslem religion live. Although it is about
strictly separated field of research, contemporary life teaches us that the whole area of the surrounding
affects the global, mundial, even on the character of the geocultural development of the Balkans and
the models of the cultural policy. Through the research of the interpersonal neighborly relations, we will
try to view each segment of a culture or subculture and the way of it's mixture, development and
changes in perspective of the internal and external characteristics, which in certain point are in deepest
relationship with the grade and type of society relation. The grade of their interpersonal influence as
well as the inter dependance viewed throngh the institution neighborbood, will uncover one very
important segment, if the the two religions groups are functioning together as subcultures, or, as a
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completely different and parallel ciltural systems, particularly in this case when they are based on
different religions and yet they belong to the same ethnos. The interpretation is of great importance,
when ethnical cultures known as subcnltures will collide with the interests of the global system, is it
possible for them to group themselves and survive as a small society, as in the researched example, or
opposing cultnres will appear and all changes and processes will be reflected in the global cultural
policy of the Balkans.

Key words: Institution Neighborhood, Macedonians with Orthodox Religion, Macedonians
with Moslemr Religion, Cultural Policy, Balkans

Kyntrypanor mpocrop mTo ro m3bpaBMe KaKO paMKa Ha HaIIeTo
HCTpaxkyBame, cejickaTa 3aefgHuna [leOpemre He € ciaydaeH, HalpOTHUB,
BaKBaTa XeTeporeHa 3aefHuIa Tpeba 1a HU MOKasKe Ha KOj HaUMH MOXKE ce
co3/1aBaar, OTiCTaHyBaaT W 3auyBaaT 3HaYajHUTE MOJAJIUTETH Ha KyJTypHaTa
er3ucTeHllja CO CHUTE€ Hej3UHM MaHudecTupama Ha Ppa3IndHUTE
er3UCTEeHIMjaTHA TPEAU3BULU, BO TPOCTOPOT U BPEMETO.

Bo nornen Ha penMrno3HOCTa, HACEJICHUETO BO CeJicCKaTa 3aefHUIA €
MOJIeJICHO Ha MPABOCIAaBHU W MYCIMMaHU, IOfieKa BO OMHOC Ha €THWYKATa
nopgenba, Ha Maxkenonnu, Typum w AnGanmm. ETHMukara mnopenoda,
BCYITHOCT W HE C€ JIOJKM TOJIKY Ha TOTEKJIOTO, KOJIKY Ha CTEKHATUTE
pa3JuKH 110 OCHOBA Ha peJurno3Hocta. OmHOCOT Mery IBETe€ €THOPEIUTUCKI
rpynu, MakegoHIIUTE CO WHCIaMcKa BepoucrnoBed # MakKeloHIUTE CcO
npaBoOCJIaBHA  BEpPOUCIOBENl TMPETCTaByBa TMOceOEH  MpEeau3BHK 32
WACTpakyBaunmTe, OWMICjKM Ha CBOCBHJICH HAYMH HHU OJTraTHYBa MHOTY
mpaiama TOBP3aHU CO UCTOPHUCKUTE, OJUTHIKHATE M KYJITYPHUTE MPOIECH
KOM OCTaBWJIE TparW, a YWU PENepKyCHMH Ce€ 4YyBCTyBaaT HAjMHOTY BO
KYJTypHaTa MOJIMTUKA Ha MPOCTOPOT IITO HE ONMKPYKYBa.

NmeHo, uctpaxkyBamwara MOBP3aHU CO €THOKYJITYPHHOT HICHTHTET
Ha MakeloHIIUTe CO WCJIaMCKa BEpPOUCIIOBENl Of CeKoraml Ouie akTyellHa
TeMa 3a HNCTpaXkKyBauWTe, MAKO CUTE TEOPUCKH TPABIU BOjea KOH HUCTHU
pe3yiiTaTy, ieKa cTaHyBa 300p 3a HaceJIeHHe CO MaKeJOHCKW TOBOPEH ja3mK
M aBTEHTHYHA KYyJITypa, KaKo M MOBeKe 0OpeIHO-00MYajHI KapaKTEPUCTUKH.
MakeoHIMTE CO UCIaMCKa BEPOUCIIOBE]] Of] OBOj IIPOCTOP TO MpeTCcTaByBaaT
OHOJj JIeJl O] MAaKEeJJOHCKMOT Hapoj| KOj HOBaTa pejinuruja He ja mpudaTui co
€MHCTBEHA 1IeJl, 1a TO 3a4yBa CBOETO CEMEjCTBO M CBOJOT MHTETPUTET BO
3aemHmMnaTa. Ho, cypoBaTa peajHOCT, eKa HciaMH3anyjaTa BOOIIITO HE
TpUIoOHesa 3a MomoOpyBake Ha HUBHUTE SKMBOTHH YCIIOBH, KaKO M (paKTOT
JieKa He TW W3JUTrHajia BO MPUBWINTHPAHA TPyla BO OTHOC Ha OHHWE KOW HE
nojJierHajie Ha BaKBHUTE MPUTHCOIM, WJIM OYEKyBarha, HalpaBWiIa Ja ce
co3nazie efeH nmocebeH ogHoc Mer'y HuB. HuBHaTa cekojiHeBHa KOMYHHKAIA]a
Ha CBOJOT MajYMH MAaKEJOHCKH Ja3MK OWJ €IeH Of] 3Ha4YajHUTE MMOKa3aTeNn 32
ONIp>KyBake¢ Ha MHOTY 3a€IHMYKY HEIITa KOU TH CIOJeJIyBajie U Mpejl camaTa
ncIaMmn3anyja.
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IIpeBenyBameTO BO UCIAaM Ha [l Off XPUCTHjaHCKOTO HacelleHue Oe3
orjiefl Ha TPUYUHUTE, OCTABUJIE TOJIEMU MOCIAequlU, OufiejKu Ha TO] HAUYMH
JOILJIO 10 OJHApPOAyBalke M CO3/aBalkEe HA MPBOTO CKAJIWIO, ACUMHUIUPAHE
Ha CIIOBEHCKOTO HaceJIEHNE U OTKUHYBakE O] MAaTUYHATA €THUYKA rpyIa.

MerfyToa, BO coBpeMeHHeTO BO MakeqoHMja, BepaTa MokKaxa JeKka
MpeTcTaByBa MHOTY 3HAUaeH MHAMKATOP BO JOHECYBAaH-ETO Ha OJIyKaTa 3a
jaBHO  NpUKIy4YyBamke KOH OfIpefieHa €THUYKa rpyna, Oujejku
ucramMmu3alnyjaTa He MpeTcTaByBajlia caMO YMH Ha MEHYBame Ha BepaTa, TYKY
U mporiec Ha ofgHaponyBame. (Tamesa, M., 1997, 83)

dakT e fexka eTHUYKUOT WAEHTUTET HE Ce HUCIPIyBa CaMO INPEKY
Bepara, LITO Ce I0KaXXKyBa U IPEKY CTaBOT HAa OHME I'PYNH U MOEAWHIH LITO
6e3 oruey Ha KoH(ecHjaTa, HE caMO IITO MMaaT MoTpeda Toa jaBHO ja ro
UCTaKHAT, TYKY ¥ Jla ce JeKJjapupaaT Kako MakenoHIu uian MakeqoHIu co
ucnamcka Bepoucnosef]. [1IoIuTHIKUTE TPUTUCONM BO PA3ITMIHUATE MEPHUOIH
U NOKpaj CHJAMHATa Ha MOTHCHYBalke¢ Ha HMBHATAa €THUYKA IOBP3aHOCT CO
MakenoHIMTE €O MpaBOCIaBHA BEPOMCIOBE] HE ycrease fa I'M MOTHCHAT
HUBHUTE YYBCTBA 3a NpunagHocT. Mako He momymTuie npej MHOryOpojHUTE
3aKaHU 3a NPETOINyBalke WM IyOewme Ha UACHTUTETOT, TYKy OCTaHale ja
IOCTOjaT Jla ce MpHUKaxKyBaaT KakKo IOIyJalyja co cO MaKeAOHCKH TOBOPEH
ja3uk, U MPUBP3aHULIU CO MCIIaMCKa PEJIUTHja, MOXKE jaCHO Ja ce BOOYHM JieKa
MOBEKeTO Off HUB uMaaT mpodieM co mnpudakameTo Ha OBaa
npentudukanuja. Kaj morosiem jen oj HMBHaTa Bepcka rpyma ce jaByBa
OTIOP KOH jaBHUOT €THOHMM MakenoHuu MyciaumaHu, BO KOj THUE HE ja
riefaaT cBojaTa uaeHTU(UKaIHja, TYKY caMO HaMaJieHa BPEJHOCT BO OJJHOC
Ha JipyruTe jaBHu eTHOHUMU. [Tokpaj 0BOj 1O HEeolaMHa 3BaHUYEH €THOHUM,
BO HayKaTa cera ce ymoTpeOyBa BONHWCHUOT €THOHMM VcrmamusupaHu
MakenoHIM, KOj Kako [a COApXKHU HECOBPIIEHOCT BO crHopefgda co
aTpakKTUBHOCTA Ha Apyrute jaBuu erHoHumur (CBetmeBa, A., 2003, ctp. 20).
Tue ce mo3HaTM W TOJA pa3IuYHU €THOHMMH Kako Typuu, TopOemwn,
Bommwamnu, Ilomamu, Amnosuu. (BapjakrapoBuk, M., 1969, ctp. 362;
BapjakTraposuk, 1970, ctp. 89).

Bo cenckara 3aegnuna [e6pelre, Kaj oBaa mnomyjanuja MIAPOKO €
pacIpoCTpaHETO HAPOJHOTO IpPENO3HABAWkE, WIM  UJCHTHU(MUKYBAKE CO
BTypuur, co BepyBame [eka HHBHUTE mpeTtuu Owne Typuu, HO co
NPUCTUTHYBalkeTO BO MakeqoHmja, Mopaiie ja ro 3abopaBat ja3uKoT 3a ja
KOMYHUIPAAT CO BCBOUTE COCEJIUT.

Ho, uctpaxyBamwaTa nmokaxysaaT jieka Mef'y IBeTe BEpCKHU TPy Ce
co3fall efieH noce0eH €THOHMM KaKO BHeBepOajieH cMMOOJI Ha €THUYKa U
KyJATypHa CpPOAHOCT, KOj HajBEpOjaTHO HAcTaHajdl KakKO YyBCTBO Ha
KyJATypHaTa MOBp3aHOCT Mely MakefmoHUuTe Off ABETE KOH(ECHU AATEKY
Opefl CO3[aBalkeTO Ha MaKeloHCKaTa [pXaBa. A Toa € ETHOHUMOT
HAIIHMHIIHM (CsetueBa. A., 2003, crp. 7-8). Cnopex mocrtapute
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nH(popMaTOpu BO CeJCKaTa 3ae[HUIA OBO] ETHOHUM HAacTaHal BO BPEMETO
Ha rojieMuTe MUTrpanuoHu mnpouecu Ha Mcmamusupanute MakegoHIM BO
Typuuja 1 HUBHOTO pa3oyapyBambe Of] 3eMjaTa KOja HallpaBWJIa YyBCTOTO Ha
NPUBP3aHOCT CO OHKME KOM I'M YyBCTBYBajie KakoO CBOM, fla ja MCTaKHAT CO
IPHUCBOjYBakbETO HAa  E€THOHUMOT  Hammangd. Crnopej  NOCIEeHUTE
UCTpaxyBawma BO Typiuja, BakBHOT ETHOHHUM CeylITe ce ynoTpeOyBa
NOJECAHAKBO Mely MCeJIeHHIUTe He caMo off [leOpelure, TyKy U Of Jpyrure
MecTa U ce ynoTpeOyBa BO CEKOJJHEBHATa UeHTH(HUKaLuja Mely JyfeTo U
mo aeHewHu AHM. ITomenHakBO ce ciymia M Off €JHUTE W Off APYTHUTE, KaKO
€THOHMM KOj CeyITe T'M ApXKH BO efHa moceGHa mpuBp3aHocT. (Cropep
nucrpaxyBamwara Ha Tanac Bpaxkunoscku Bo Typunja, 2004 rop. ), "3omro ce
BUKaMe HAIIMHIM, 3a Jla MOKaXXeMe J[eKa CMe WCTH, a pa3juyHu Off
AnOaHuuTe, € Baka, ja TH peyaM KaypuHe He YMHHW, a TH [a MH pEeUUll-
Typuun, nak He unMHH, a TUe off Typumja, IO OTUOja, TOA HU IO JIOHECO]a,
OHM Ce BHMKaaT Taka, Ila HEeJIM CME UCTO, a U CU 300pyBaMe UCTO, MPUMHIIE
HaIINTE Bepa W o0myam, ama mak cMme Hamw, nyctu Hamu. (AVCK-ITpunern,
K-114, NHd. co ncaaMcka BepoucnoBey, Max, pouex 1919 ron)

dakT e peka MakegoHMTE CO HCIAMcKa M IpaBOCIaBHA
BEPOUCIOBE]] M CBp3yBa Ja3MKOT U INOTEKJIOTO. Toa € mcropucku (paxr.
(JTmmanoscku, H., 1989, crp. 161) Ho, coBpemMeHneTO mokaka ieka MmocTojaT
pa3IuYHM TE€3M U IPOrpaMu 3a NPUBJIEKYyBalkbe Ha MakeJOHIUTE CO ncimamcKa
BEPOMCIIOBE]] KOH MOBEKE pa3jIMYyHU E€THUYKU 3aeHHUIM, IITO 3HA4YU JeKa
OpOLIECOT Ha pa3HEeOUTyBakeé Ha HHUBHATa MOCEOHOCT U KYJITYpa,
MPOJIOJIKYBAa HE CaMO KaKO pe3yiaTaT Ha COBPEMEHHTE OINIITEeCTBEHU
MpoIech, TYKYy M KakKo pe3yJiTaT Ha CWJIHaTa NOJHMTHU3alija Ha HUBHUOT
upeHtuTeT. O BpEMETO Ha TpaH3MLMjaTa, ¥ BO HayKaTa ce IIOCTaBEHU T'OJIEM
Opoj Ha MNpeykKW 3a HUBHATAa ETHUYKATa IPUIAJHOCT, HACOYEHU KOH
00jacHyBame U OKaXYBambe Ha HUBHOTO TYPCKO, al0aHCKO M AP MOTEKIIO,
OoT(piajKl ja IEJOCHO BPEJHOCTAa HA Te3aTa 3a HUBHOTO MAaKEeJJOHCKO
MOTEKJIO.

Nmeno, BO ponraTta HU3a HAa UCTOPUCKU TPOLECU, HE CaMo
MakenoHuja, TyKy U pyrute Hapoau Ha bankaHOT MycnuMaHcKaTa Bepa ja
HapeKyBajle TypcKa Bepa, HOopaju LITO YEeCTONaTH foafallo [0 MeEIlamke,
U3EeIHa4YyBamkhe, 3aMEHYBAhE HA MOMMUTE HA €THUYKOTO M PEIMTUCKOTO, CO
IITO WCAaMM3alyjaTa ce Mellajlla Cco IMOTypuyBameTo. TepMHHOT
noTypuyBame BO cebe CONpKM JBa €JleMEHTa: €THUYKM U BEpPCKH, AofeKa
TEPMUHOT  Hcramu3anuja Tofpa3dupa caMO €[eH eJIeMEHT-BEepCKU
(Bpakunoscku, T., 1992, ctp. 170).

3a KoOHBep3WjaTa Off XPHUCTHHAHCTBO BO MYCIMMAaHCTBO BO
COBpPEMEHATa COLMOJIOIIKA, UICTOPHUCKA, ETHOJOUIKA U JPYTrUTE AUCLUIINHUA
ce ynotpebyBa TEPMUHOT HcaamMu3anuja. Bo MHOTY UCTOPHUCKU TOKYMEHTH,
Kako u (pOJKJIOpHATa Tpaguldja ce 300pyBa 3a HOTYpPUYBamE HAMECTO 3a
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ucnammusanmja, OwupejKu €THOCOT OWMJI  CKpHEH 33 IpeBe30T Ha
pemurmjara.(Xapu-Bacunesnk, J., 1924, crp. 3). Kako pesynrar Ha oBaa
CIIOXKEHa Tpajulyja, BO CBECTa HA MAaKEJOHCKOTO XPHUCTHJAHCKO HaceJCHUE
ce M3rpajiiyl  COLMjAJIHO-TICUXOJIOIKM CTEpPEeOTUH KOj TO  Memalnl
XPUCTHUJAaHCKOTO CO MAaKEIOHCKOTO M MYCIMMAaHCKOTO €O TYpPCKOTO
(AukoBcka, B., 2003, crp. 320). Ho, ¢dakr e pmeka, ofg japyra crpasa,
penurucKkaTa MNpUNagHOCT OWila M OcCTaHala efeH Off OCHOBHHUTE U
Haj3HayajHu Oeje3u CO KOM ce OIpefiesyBajio MECTOTO Ha CEKOj M TOoa He
caMO BO OCMAaHJINCKHMOT OIMIITECTBEH CUCTEM, TYKY ! BO HAIIETO COBPEMEHHUE.
Hamure ucrpaxyBama ce HACOUEHU KOH YTBPAYBAmkE Ha OpEfCHU
MHMKATOPU KOM Ke HU MMOKaxKaT Jjajiu co npudakambeTo Ha HOBaTa pejuryja,
UCIAaMOT, W CO CUTE€ UCTOPHUCKHU, NOJUTUYKH TPUTOCOLU CE€ jaBUJ
HEIPEeMOCTHUB ja3 Mefy IBeTe BEPCKHU I'PYyIHU, OTHOCHO JaJIH ce IPETBOPUIIE BO
rpyna IITo 'M AUCTAHIMpala Off CBOjaTa eTHUYKA Oas3a, 0e3 pa3inKa Ha TOa
LITO BO LIEJIOCT T'M COYyBaJIa ja3UKOT M TOJIEM JIEJ Off KYJATYPHUTE €JIE€MEHTH.
Ce HaMeTHYyBa NpAIIakETO AaTd HEMOXKHOCTA Off N3HAOalhe Ha pelIeHue 3a
IPEMOCTYBalk€ Ha ja30oT IUTO IO HampaBWia KOHBEp3WjaTa, KakKo W
rojeMyHaTa Ha HHUBHaTa Tpymna, Koja € HelOBOJHAa 3a HOpMaJHa
penpoayKIHrja, IeHeC T I0BEAyBa ce 10 MOTroJIeMO MCKYIIeHNEe Jja MOMyIITaT
npej acMMUJIaTOPCKUTE MPUTHUCOLM Ha ce moOpojHaTa andaHcKka rpyma.
INocneguuure O OBa ce BUJIMBU M JI€HEC, MAKO BO TIiodana He
racHeja CBeCTa 3a CBOETO eTHMYKO mnotekio. Cemak, Tpeba fa ce uMa
IpefBH/ IeKa OHOCOT Ha peJIurhjaTa U €THOCOT € HEMUHOBHA T€Ma Ha CUTe
OpOjHM HAyYHU TMOJEMHMKM 3a ETHUIMTETOT BO KOj 0e3 pasimka Ha
pa3IMYNTOCTa HAa TEOPUCKHUTE IPUCTAINU, BepaTa HAjuecTO Ce HarjacyBa
KaKo eJJHa Off Haj3HaYaJHUTE KapaKTEePUCTUKK Ha €THUUKOTO 3aE€JIHUILTBO.
Hanm BakBaTa Te3a BaXW M 3a KYJATYPHHOT IPOCTOP IWITO IO
n3opaBMe. Co YTBpAyBamETO Ha EJEMEHTUTE Ha KOHTAaKT: KOH(IIUKT,
OJTHOCHO OHHUE KOW T'M CIOjyBaaT U OHME KOU I'M pa3fiesyBaaT ABETE BEPCKU
TPy, MOXKeMe IUPEKTHO Jla TOBOpUME 3a MelfyceOHUTE OTHOCH U HUBHOTO
(pyHKIIMOHUpPaKkE€ NPEKY MHCTUTYIHMjaTa COCEACTBO BO CEKOjAHEBUETO, HO U
BO 00penHu ycnosu. McrpaxkyBamaTa Tpeba 1a moKaxKat Jajiy ABETe BEPCKU
rpynu pyHKIMoHMpaaT MefyceOHO, KaKo MOTKYJITYpPHU, KAKO COCEMA OIBOEHU
U TapajejHu KyJITYpHH CHCTEMH WM MAaK CE€ CTPYKTYHpPAHU CIOpEN
U3TPAJIEHUOT MOJIENl Ha KOJIEKTUBHOCTA U OICTOjyBaaT KaKO OMIITECTBO BO
Malo.
3a OTKpuBame M YyTBPAyBalkbe HAa ETHUYKUOT U KYJITYPHUOT
UJIEHTUTET Ofi OCOOEHO 3HAauewmhe € M OTKPUBAKETO Ha CTENEeHOT Ha
pesurucKaTa CBeCT, KaKO €lHa 3HayajHa KaTeropuja Koja HU aBa MOXKHOCT
HajAUPEKTHO [la ja corjefgaMe ETHOICHXOJIOIIKaTa OfJIMKa Ha CEKOj
NpUNaJHUK Ha eTHopenuruckata rpyna. Hu3 ommrecTBeHHMTE TEKOBH ce
cpekaBaaT MHOTYOPOjHM NMpUMEpPU KOora NMpUNAJHHUIM Ha €Ha HalMOHAJIHA
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rpyla W pejauruja OpeMUHyBaaT BO Jpyra pellMruja Off Hajpa3HOBUIHU
npuunHu. Toa [JoBenO W MYyCIMMaHCKTa peJiurdja BO IejaTa cBoja
MOJIUTUYKA UCTOPHja, MPUOPUTETOT a ro mpe3eMa 3a cebe, a €THUYKHOT
OPUHLIMII TO MOTHCHYBala Ha 33J€H IUIaH, CMETajKu fieKa HAIMOHAIHOTO
oTIpefieNlyBam-e ro pyIIM TUTHUTETOT Ha BepHUKOT (Dugandzija, N., 1983, cTp.
188).

Hu3za nopatouu roBopaT feka [AOJTOTOAUIIHMOT BakyM U
MOJUTUYKATA PE3EPBUPAHOCT KOH MpallalkbeTo 3a €THOreHe3aTa U BOOMIITO
3a HalMOHAJIHATa MPUMAJHOCT Ha MakeqoHIMTe CO MCIaMCKa BEpPOUCIOBEN,
NOB/IMjaelle AMPEKTHO M (ppamaHTHO Bp3 IpOMeHaTa Ha CTENEeHOT Ha
eTHHYKaTa cBecT. [1elano Bo ucTopucka nepenekTusa Kaj MakegoHuure co
HCIaMCKa BEPOMCIIOBe] ce 3albenexkyBa [eKa peluruo3HaTa CBECT BO
OJIIeTHA O0JIacTU er3ucThpana MOMHTEH3UBHO. Toa MpUoOHENo Aa J0jie Ao
3a0aByBalkh¢ Ha HAIMOHAJHOTO OCBecTyBame. [leka mpkBaTa opurpana
rojieMa yiora Bo nopentaTa Ha MaKeIOHCKMOT Hapoj] TOBOpH U (PaKTOT IITO
MakeoHIMTE CO MCIaMCKa BEPOUCIOBEN, Of] CTpaHa Ha XpPUCTHUJaHUTE Ouie
COrJIelyBaHM KaKO IMOceOHa HapOJHOCT, OJHOCHO C€ OrpajyBaje Off HUB
MOpajii ToA IITO NMPEMHUHAJIE BO UCIIaM, 3HAUU PEJTUTHO3HOTO Of] CUTE CTPaHU
OWJIO HaJl HAIlMOHAJTHOTO, HApOMHOCHOTO. (AuKocka, B., 2003, ctp. 320-321)
Toa 3Haum feka, penurujata Ouiia €IMHCTBEH M OCHOBEH HOCHTEJ W Ha
HallMOHAJHUOT UJECHTUTET.

Ho, 3Hauajna ynora Bo fe(puHUpameTO Ha HAIMOHATHUOT UAEHTUTET
UMa ¥ KyJITYPHHOT HJEHTUTET, HAKO THE M HE MOpa fia ce MOKJIOIyBaar.
HcrpaxkyBauute, ce noBeke ja MOTEHUMPAAT pasjukaTa Mefy HCTOPUCKHOT
UJICHTUTET U MPOKJIAMUPAHUOT U NMpexXuBeaH uiaeHTuTeT. HanumonanHuotT u
KYJATYPHUOT HAEHTUTET Ce MpeTcTaByBaaT KaKO JAMHAMMYKU KaTerOpuw,
MOMJIOKHM Ha 3aKOHHUTE Ha ONIITECTBEHUTE MPOMEHH, HO Cemak
UCTaKHYBajKu ja TmoceOHOCcTa M cTaOMJIHOCTAa Ha CTPyKTypaTa Ha
KoJieKTHBHaTa cBecT. Ho, oHa mTo cekoramr Tpe6a fa ro umame NpesiBuj e,
JieKa BO MaTpPHULIMTE Ha KYJITYPHHOT M HAalMOHAJTHUOT UAECHTUTET, IMOKPA]
palMoHagHaTa CBECT, CEKOrall ce MPUCYTHH OpOjHM CIOE€BU Ha T.H.p.
“KOJIEKTUBHO-HECBECHO”, IITO BO OApPEJeHN KPUTHUUYHU MOMEHTH, OCOOEHO
KOTa € BO Ipalllakhe ONCTAaHOKOT Ha rpynaTa W 3aegHullaTa, UCIJIMBYBa Ha
NOBpIIMHA KOJIEKTHBHATa CBECT M BiMjae IEJOCHO Ha KOJEKTUBHOTO
OJHECYBaH-€ Ha HEJ3MHUTE YWICHOBH.

Nmeno, Toa ce moBeKe IO HCTaKHyBa TOJEMOTO 3HAYEHE Ha
UCTPaXKyBalbeTO Ha cuTe (PakKTOpHM KOM BIMjaaT HA KOJEKTHBHATA CBECT W
KOJIEKTUBHUTE TMPETCTaBH, BIMjaHMETO HA KOJEKTHUBHOTO INaMETeHE W
apXeTUNOBUTE, HO M OpOJHHTE COBpPEeMEHUM OOIHMIM Ha CUMOOJUYHA
KOMYHUKaIyja KOja HajMHOry joara 0 u3pa3 Kora foafa Jo IOBJIEKyBawke U
U30/IMpake BO CBOUTE POAOBCKM IpaHMuU. MerfyToa, MOBEKEe Off CUTYPHO €
JicKa BO HEKOM CEJICKM 3a€lHULY TOKMY Taa M30JMPAHOCT MPOJIOHENA Aa ce
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3ayyBaaT MHOTY Off OOpegHUTE aKTHBHOCTH KOW C€ HUPEKTHO, WJIH,
UHUPEKTHO MOBP3aHM CO XPHUCTHjaHCKaTa pelnrgja. 3aToa, Kako €fHa Off
BAXKHUTE KapaKTEPUCTUKU 32 3a4yByBamke U MOBP3YyBamkEe CO MaKEIOHCKOTO
OuTMe € HWBHATA W30JUPAHOCT BO 3aTBOPEHM 0a3W Ha MAaKeJOHCKUOT
€THUYKYU MPOCTOp. BakBaTa 3aTBOPEHOCT MPpUOHEA CUTE OTHOCU W TI0jaBH
KOM ce OCTBapyBajie, TpaHcgopMuiae, Win peaylupane ga ocTaHaT CKOPO
BO KOH3epBHpaHa popma, IITO € MHOTY Ba’kHa KOMIOHEHTa Ha HAIIeTO
UCTpaxKyBame. BakBaTa 3aTBOPEHOCT HA OBO3MOXKYBA Jia ce MpUOIUKyBaMe
ACUMIITOMATCKA 1O BUCTUHCKOTO JMMEH3MOHUPAHmE HA IMOCTOCHETO Ha
YOBEKOT BO HEKOE HETOBO, COTICTBEHO, HO W MOIINPOKO ONMKPYXKYBamkhe, KAKO
IIITO CE€ COCEACKHUTE OTHOCH.

HNmeHo, coceacTBOTO BO XETEpPOTeHUTE 3aeHUIM MpeTCcTaByBa
ocoOcHa ¥ 3HaYajHa WHCTUTyLHWja, OWJEJKM Ha AUPEKTEH HA4YMH HU TO
IpeTcTaByBa MPEAN3BUKOT HA 3HAUYEHHETO 32 3a€HUIITBO BO PA3IMYUTOCTA,
CO IIEJT J1a ce pa3pelln er3uCTeHINjaTHOTO Mpaliamke Ha 00e30e]yBambeTo, ’
TOA HE caMO Ha TOJIepaHTHaTa, TYKy W Ha KpeaTHBHaTa MerydoBedKa W
MefyKyJTypHa KOMYyHHKalldja TMO3HaTa Kako KojektuBuTeT. Cekako, Of
rojeMo 3HayYewe € jla ce o0jacHu Bp3 KOM IOKas3aTelu ce Tpajesio
COCEICTBOTO, KOU TPOIIECH BiIWjaeiie Ha HEroBOTO (DYHKIMOHHUPAHkE, KAaKO U
Jay THE BO CBOjaTa OCHOBA MMaJie 1IeJI Jla cO3/lafjaT €eTHUIKHM COKHUBOT, WIIH,
MmaK, fja ja pasropar BepckaTa HeTpneauBocT. OcoOeHO € 3HaYajHO Ja ce
OTKpHE, HE CaMO KOW MO3WTHBHU M HETaTHMBHU MOKa3aTelnm pedrekTupane
CO OfpefilecHN BHATPEIHU W HAJBOPEIIHN MPOMEHU, TYKY U Jia ce Ofipefid Ha
KOj HAUMH MOKe Jla MOBJIMjaaT He caMO Ha MOIIKUPOKOTO ONKPYXKYBaHkE, TYKY
¥ Ha KapaKTepoT Ha IeOKYJITYpPHHOT pa3Boj Ha bamkaHOT u Mopenute Ha
KyJATypHaTa MOJUTHUKA.

Kako eneH opf mNO3WTMBHHATE TOKa3aTenW 3a OfpKyBame Ha
MefyceOHUTE COCEJICKM OJ[HOCH, 10 BEpCKa OCHOBAa OWJI aBTOPUTETOT Ha
cTapute Jiyf'e, MHCTUTyIMOHATU3UpaH npeky COBETOT Ha cTaplii KOj MpPeKy
CO3/IaJICHUOT JIOKAJIEH CUCTEM Ha BPEJHOCTH, MPUIOHEI BaKBaTa Tpajfuliuja
Ha 1OOpPOCOCEACKUTE OHOCH Jla Ce TIPeHeCyBa Off FeHepalyja Ha TeHepanyja,
IITO 3HAUYEJNIO M OJIECHYBamhe Ha KOMYHUKAIjaTa Ha HUBO Ha IleJiaTa CeJicKa
3aeguuna. " He pexos I'ocroy, onaj Taka, 0oBOj Baka, aMH CHTE €JHO J]a OHJar,
oru cure exed u jgai, Tocmog e exen.” (AUCK-TIpunen, K-112, Uud. co
ucrnamcka BepowucnoBen, poaeH 1909 ron.) Bo HEroBoTro UIEHCTBO
MoJieAHAKBO Oujie BKJIYYEHM NPUIMATHUIM M HA JBETE BEPCKM TPYNH IITO
OBO3MOXYBAJIO HAJJIEKHOCT Ha CUTE HEIITa KOW Ce Of] jaBeH KapakTep H
yCIIOB 32 OMNCTAaHOK Ha 3aefgHunata. Co MepuopioT Ha TpaH3WIHja goafa Mo
MOCTENIEHO WM3yMUpame Ha HeroBaTa (yHKIOMja, CO IITO HelTaTa oOf
3ae[JHNYKN WHTEpecC JoOnBaaT cocemMa MOWHAKBa KOHOTaluja. ABTOPUTETOT
Ha crapuTe OWJ efieH Off 3HAYajHUTE TMOKa3aTedu 3a 3[PYXKYBaAKHETO H
KOJIEKTUBHOCTA Ha 3aefHMIaTa, OUiejKM COBPEMEHHETO MOKaxka JeKa Kaj

143



BANJAHETO HA MHCTUTYLIJATA HA COCEACTBO BO KVATVPHATA TTOAWTHKA..

MJIQIUTe HEMa M3pa3eH KOJEKTUBUCTUYKH MyX IITO HETATUBHO CE Ofpa3yBa
Bpl" ONCTAHOKOT Ha 3ae/[HANATA.

Kako mo3uTMBHEM mOKa3aTead KOM BIHjaaT Ha OApXKyBame Ha
MHCTHUTYLUjaTa COCEICTBO CE€ UCTAKHYBaaT M, NPU3HABAHKHETO HA MOCTOECUKUTE
pa3iuKl M CIMYHOCTH ¥ TOYUTYBAHETO BO OJHOC HA CTPUKTHOTO
NpUpPKYyBalkbe Ha PEIUrucKuTe HOpMU. VIMEHO, CO MOYUTYBaHETO Ha
pa3nuKUTE Ce co3/laBajie HOBH PaMHMINTA M HOBM ()OPMU Ha OMIITECTBEHA
apTUKyJlaija BO JIOMEHOT Ha WHTPAKYJTYPHUTE OJHOCH, CO3/IaBajKu
NPEKOINpake Ha CUCTEMOT Ha WHTEPKYJATypHaTa KoMyHukanuja. Toa
CTaHaJI0 HEPACKMHJIIUB JIeJ Ol CEKOjIHEBHUOT KUBOT, CO LITO NMPUNAAHALUTE
Ha eJIHaTa BepcKa rpyna ofpxyBaya Mef'yceOHM OTHOCH CO TOJIEMO BHUMAaHUE
¥ TIOYMTYBam€ KOH NPUNAJHUIUATE HA ApyraTa Bepcka rpymna, Kako U KOH
HuUBHHTE c(aKkawa u wuHCTUTYyuMu. Ha TO] HaumH, nNO3[paByBamarta,
APYKEHETO U TOCTONPUMCTBOTO KaKO €IHM Off €JIEMEHTUTE KOU T'O TpajjaT
CHCTEMOT Ha COCEJICKM OJJHOCH C€ M3[IUTHaJIe Ha MOCeOEH CUCTEM KPEHUpaH Off
caMuTe TPUNATHULIM HU3 3a€MHUTE KOHTAaKTU U AKTHBHOCTH BO
CEKOjIHEBHUTE JOMMPHU U BO MOCEOHUTE MPA3HUYHU TPUTOfIN.

IToce6HaTa KyaTypa Ha XpUCTHjaHCKaTa U MyCIMMaHCKaTa 3aeHuIa
CO CBOJjOT HOPMAaTHBEH MOPENOK HaMeTHyBalla paMKH Ha JBUKEHETO BO
ONIITECTBEHNOT MPOCTOP U OTpaHNYyBama BO OJHOC HA MHTEPIEPCOHATTHATA
KOMYHUKanyja. 3a pa3iMkKa off MaXKuTe Ha KOW UM OWJl [OAEJIEH NMOLIUPOK
ONIITECTBEH MPOCTOP M TOrojeMa ciao0ofa BO OCTBapyBAHETO 3aEMHHU
KOHTAKTH, Kaj KEHUTE OJ] MyCJIUMaHCKaTa Irpyna MOCTOeNle OrpaHuyYyBamba
BO OBOj MOIJIE[l Ha JOMOT M Ha HENOCPEeHOTO cocefcTBo. Toa co3gano
3a0paHd BO OJIHOC HAa HHBHAaTa KOMYHHKaIMja CO TPETCTABHULIUATE Ha
MAaIlIKUOT IOJI HAaJBOP Off CEMEJCTBOTO, KO CE OCOOEHO CTPOTH KOra ce BO
Mpallambe NPETCTAaBHULIM Ha MAIIKHAOT IOJ Off XPUCTHjaHCKAaTa peJUryja.
OBue pecTpuKIMM BO OJHOC Ha KOMYHHKanujata Mefy IOJOBUTE HE T'H
Hapylujga MHTEPKOH(pecnoHaTHUTEe KOHTAaKTH. HampoTuB, MOYMTYBaHETO
Ha BaKBHTE OrpaHMYyBama M 3a0paHM MOTTHKHANE U3rpajgda Ha HOBU
nMpaBWJia BO 3aeMHaTa KOMYHHKalyja, ogOpMyBame€ Ha €[IHO TeJlo Ha
HEMUIIaHU MPaBUiia, HO OOBP3yBAauKO M 3a [IBETE BEPCKU I'PYIIN.

Bo opgHoc Ha mosgpaByBamaTa nocroene moceOHu npasmia: BCera
KOra K& M€ CpPEeTHEI CO >KE€Ha, a aKO IIOMUHU COCElOT, HE MM BEJIM HUIITO,
Ke CH ja HaBeJHM IJlaBaTa HHM jac 37ipaBo, HM TOj. He e Bo mpaBo Toa, ogume
Kaj HumMu Ha Benurgen, Tue kaj Hac Ha Bajpam u cera moxam 6apem co paka
lla My pedaMm 3[paBo, He My 300pyBaM MOBeKe, aMa Taka CH MpaBeBMe MOUYHUT
U 3aTOa U cera BO Liena MakefloHM]ja aj Hajiu HEKO] KaKo Hac fia CH ce uMa.
(AUCK- Ipunen, K-112, Mud. co ucnamcka Bepoucnosen, Max popex 1909
TOJIMHA )

BakBaTa noceGHOCT BO OfiHECYBamaTa € MIPUCYTHA U BO IPYXKEHETO U
TOCTONPUMCTBOTO, MMEHO, NMOCTOM CTpOra MoyioBa mopenda, He camMoO BO
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CEKOJTHEBHUTE yCIOBH, TYKY U 3a BpeMe Ha oOpefHaTa NMpakTHKa MOBp3aHa
co cBajidbuTe, MorpeduTe WM MakK 3a BpeMe Ha Mpa3HUYHUTE NPUTOM 32
BpeMe Ha cllaBemeTo Ha Benurnen (kaj MakegoHmuTe CO MpaBOCIaBHA
Bepoucnosen) u bajpam (kaj MakeoHIUTE CO MCIaMCKa BEPOUCIIOBEN).

IIpecraByBajKkmu M OCHOBHUTE €JEMEHTH Ha WHCTHUTYIHjaTa
COCEJICTBO BCYIIIHOCT C€ YKa)KyBa M Ha TIJIaBHUTE IPTU M HA CEJIOTO KaKO
coldjaliHa WM OOpEeHO-pEeJINTUCKa 3aeflHAllae Kaje WHAUPEKTHO ce
YKaKyBa 1 Ha KOJIEKTUBHUOT JyX Ha cejickaTa 3ae[HUIla KOj BO TojieMa Mepa
rO OBO3MOXYBaJl  CHUCTEMOT HA COXKWTEJCTBO TpajieH CO BEKOBH, a
MpeTCTaBeH NMPEKY JWYHUATE W OMIITECTBEHUTE BPCKU Mefy MOCAMHIUTE W
TPYNUATE Off PA3IUUHUTE BEPCKU T'PYIIN.

HctpaxkyBawaTa moKaxyBaat ieKa JIBETe €THO-PEJIUTUCKYU T'PYNH HU3
UCTOpHUjaTa Ha 3aeJHUUYKOTO XKHUBEEHE Ha €JlHa TEepUTOpHja CaMUTE CH
co3fjalie HUBO Ha MefyceOHa KOMYHHUKaluja, ToOJepaHlyja, moBepoa,
npujaTencrBo. M TOKMy BakBaTa 3aeflHWIIA, KOja IO CBOjOT KapakTep
mpeTcTaByBa TpafUICKa 3ae[[HUIA yclealjla CIIOHTAHO M OMNIITO YOBEYKH
caMaTa fla CM TH peryjupa OfHOCHTe. YcIeajla BO TojieMa Mepa ja
npujoHece 3a KyJATypHa CpefuHa BO BUCTUHCKA CMHCIA, OMACjKU XKUTEIUTE
BOOIIIIITO HE CE ONTEPETEHU CO MOCTOEHE WIM HENOCTOEHE Ha rpafaHcKo
ONIITECTBO, TYKYy HAIPOTHUB OJHOCHTE Mef'y HUB CEyIITe BO rojieMa Mepa ce
peryJupaHu cnopes YTBPACHH HOPMM M HarjlaceHa KOMIUIEMEHTAapHOCT Ha
MHOTY TUIIOBH Ha OJJHECYBama, a PEIATUBHO Majl OPOj Ha HECUHXPOHU3UPAHU
HOPMU KOM OM MOTUBHpasie KOH(PJIUKTHU CUTYAIINH.

Bo wMycnumaHnckaTa rpyna uMa yIITe €eH TmoKa3aTel Koj
MpUloHECYyBa 3a OJIpKyBamkbe Ha MIOOpPOCOCEACKHTE OJHOCH, a Toa €
JOJKMHATa Ha MPECTOjOT Ha ceMejcTBaTa Bo cenoTo. [loronem yrien y>kuBa
cTrapocefieTHOTO HacelsieHue. [lojoeHuuTte, OapeM mpBaTa reHepalnuja, He
Ouie HWKOTrall paMHONPAaBHM cO Apyrute ceiiaHu. Ha HEMB ce riegano co
Hekoj mpe3up. [lypm BTOpaTta TeHepalyja ce CTeKHyBaja cO foBepba u
npucakame. HuBHuTe gena, Kou oBfe Owiie pojieHU, MOBeKe He Ouie
"mojmenuu". TperaTa reHepanmja Beke e cocemMa akoMmaupaHa. Toramr Beke
MOTOMCTBOTO Ha "[IOjIEeHIIUTE" ce CMETa 3a CTapOCee/IHO HAacelIeHUE.

CrapocefenuuTe ce 3amaraje Ha CeKOj HAauyWH [la ja 3allTUTaT
cejickaTa 3aedHUIA Off HAJBOPEIIHUTE TPOMEHU W TPOIECH MPEKY
MPUCUITHUTE HaceJyBawba, W UCETyBAaHETO HA HACEJIEHUETO YCIOBEHO Off
UCTOPUCKH, TOJUTUYKHA, €KOHOMCKM M Bepcku mpuumHu. [logatouurte of
€THUYKUTE NPOMEHU U TPOLECH Ha NpUMEpP, BO OJHOC Ha [ApPyrute 6
XeTEepOreHu 3aelHUIM BO 0. [JoIHEeHU roBopar jieka, 3a pa3inKa off Apyrure
3aeguuin JleOpemiTe ce WUCTakKHyBa CO W3pa3WTa 3aTBOPEHOCT IITO
NMPUAOHENIO ETHWYKATa CTPYKTypa [a He JIOXKNBEee HEKOW TMOCeOHH
KaTaKJIN3MH.
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Op nopaTouuTe BO nonucute 3a c. [ledbpenire Moxe fia ce BOOYH jieka
npeTcTaByBa HajrojieMa XeTeporeHa cesicka 3aeqHuIa Bo 0. [JoHeHn BO Koja
He ce 3alenexyBaaT [pPACTHYHA TIPOMEHM BO CEBKYNHHOT Opoj Ha
HACeJIEHHETO Off MPBHOT W mociegHuoT nonuc. [TomaTomure om Typckute
nerepu mokaxyBaaT fieKa KCIaMu3alyjaTa Ha OBOj NPOCTOP 3alMO4yHYyBa
MHOT'Y paHO, HeKajie Ipu KpajoT Ha 16 Bek, a BO MEPUOAOT MOCIE TOa, BO
Tpaewe Of] CKOPO JiBa Beka, HeMa HUKakBu nogaTonu. Of MoBeKeTO MUIIaHK
TOKYMEHTH, MOXKaT fa ce 3abeiyiexkaT (IyKTyanuu BO OpOjOT U CTPYKTypaTa
Ha HaceJIEHUETO.

[TopaTouuTte o peOBHUTE MONUCH OKAXKyBaaT APACTUIHA IPOMEHNU
BO INOTJIe[] Ha HalUMOHaJIHATa CTPyKTypa. Moxe fma ce 3abenexu feka
MaKeJJOHCKOTO HaceJeHHe € HaMaJleHO peurcu 3a mnojoBuHa. Cropep
UCTpaKyBamwaTa, HEKaJle OKOJIy IIEECETTUTE TOIMHU BO CeJicCKaTa 3aeaHMIIA,
UMajlo CKOpO mnofefaHakoB Opoj Ha Kykum u Toa 200 Ha MakemoHuuTe co
nmpaBocinaBHa Bepoucnosesi, a 200 Ha MakegoHguTe €O HUCIaMCKa
BEPOUCHOBEI.

c. [le6penite

T'opuna BxynHo Make- | Typuu AnGannu Cpb6u Pomu Hpyru
JIOHIIN

1948 2402

1953 2595 502 2080 5 1 7

1961 2394 995 1386 / 6 7

1971 2405 844 1319 14 4 224

1981 2403 437 1797 45 / 124

1991 2372 258 2084 27

1994 2319 210 2011 85 1 12

94/53 89,4 41,8 96,7 1700.0 100.0 0.0 600.0

[TomaTouuTe oOff mMomMMCHTE MOKaXKyBaaT jleKa BO CEJOTO >KUBEaT
nmoBeKe 3aefdHUIM, HO TMPeoBJayBaaT TpynuTe Ha MakKeloHIUTE CO
MpaBocjiaBHa BepoucnoBesl 1 MakeJoHIMTE CO MCaMCKa BEPOMCIIOBE]] KON
ce aeknapupaat kako Typuu, "kaj Hac Hue Typru ce Bogume HHe yIHITE Of
Bpemerto. Cexkoramr ce sogesme Typnm" (AVCK-IIpunen, K-115, Wud. co
MCIIaMCKa BEpPOUCIIOBEN], MaxXK, poficH 1919, c. [lebpernre)

MamoT 6poj Ha anbGaHCKOTO HaceJieHne, ocobeHo mo 1994 ropuna ce
[OJKM Ha WH(EpUOPHOTO OJHECYBal€¢ Ha MPUNAJHULUTE Ha BETE BEPCKU
rpynd KOH ajbaHCKOTO HaceJeHWe U TMOKpaj CUTE€ MPUTUCOLM 3a
anbaHW3alyja Ha UCTPAKyBaHUOT KYJTYypeH npoctop. "Bo cemoro uma 5-6
KyKW BO KOHW XWBeaT AJOaHIW W THE CE JOCEJIEHW BO MOHOBO BpeMe. Tue,
HlunTapure 10 ce mOjaeHn, HE HU Ce 10 CUMIATHja TOJIKY, aMa JIOIOJ OBJIE,
ce ymanTaj, o fla My IpaeMe, ama MyKyp, HeMaMe HHIITO JIOIIo. A He e
TOA TOJIKY 00pO, 1a TH KaxKaM IMpaBo, Aa My JAOMYILITUII Ha HEKOj ce, He
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YMHU, OTH THE ce ancodyTHo pasznuynu of Hac.” (AMCK-IIpunen, K-115,
Nud. co ncnamcka Bepoucnosen, Max, poaeH 1919, c. ledbpemre) Hekane
OKOJly IeeceTHTe ropuHu, Bo c. [eOpewmre, pocenenunm oy CaHIak,
no3HaTu Kako CaHIIaKJIWM, Ce Hacelnjae BO CENOTO, HO He Omie "poopo
OpUMEHU" Off CTApOCEAEIICKOTO HACeJIEHHE CO IITO Ouiie NPUMOpPaHM Ja ce
OTCeJIaT BO COCEIHUTE celia, MpeTexHO BO c. JlaxkaHW Kajje HUBHUOT Opoj €
HaJMHOTY 3aCTalleH.

[MonucHuTe mogatony OTKpUBaaT fAeka Bo mepuogotr op 1953 r. po
1973 r. MakegoHIMTE CO HMCIaMCKa BEPOMUCIIOBE]] MAacOBHO C€ HcejyBaa
HaIBOp OJl HalIUTe TpaHuld, BOo Typuuja, Kako pe3yiaTaT Ha (akTOT Ha
HEOIPEIeNIEHOCTa Ha ONIITECTBEHO-MOTUTUYKUTE (PaKTOPH BO penyOanKaTa
U HE TPETUPAHETO Of CTpaHa Ha MAaKEIOHCKUTE BIACTH KaKO Med Of
MaKeJloHCKaTa HallMja 3apajii HUBHaTa MciaaMmcka penuruja. MIHTEH3UTeTOT
Ha oBaa Mmurpainuja ce HamamyBa jaypu nocie 1970 ropgmna. "3a Typcka
3aMUHaa Ieja rpymna, aMa cuTe 3aMuHaa 3aegHo Bo McraMOyn u cea TaMy
uMa LeJIo Maano, ce BUKa [leOpemko, Maano, U TaMy CH T'M TepaaT CUTe
padotu kako coceau. Opn HHMB ce BpaTuja HEKOJKYMHMHA, ama OTHAOja
AnGaHuja, 1 TaMy JIe3eT He BHIOja W MakK OBJE J0j0ja, HE TOpaau ja3uko
camo, TyKy mycTto popgHo Mmecto e. M toraj mak opea 3a Typcka (AMCK-
IMpunen, K-113, Nud. co ncnaMmcka BepoucnoBes, Max, pojaeH Bo 1906 rop.)
Kaj HmB ceymre mocrom wumeHyBaweTO co eTHoHmMOoT HAIIMHIIU,
HUCTAaKHYBajKM ja noTpedaTa oOff MHCTAaKHYBalke HA ETHOKYJITYPHHOT
UJICHTUTET, NaKO CO CKIIYUyBamhETO Ha OpayHUTE BPCKU U MHTErpaunyjara co
JIOKAJTHOTO HaceJIeHne MOCTEeNeHOo Ke 3racHe BakBaTa MoceOHOCT BO HUBHATA
uieHTU(pUKayja 1 Ke 3a0YHe MPOLEecOT Ha BUCTUHCKO TYpUU3UPAHE.

Jlen opn wWceleHMTE MOBTOPHO €€ BpaTWiIe BO 3eMjaTa, IOpagu
HEMOXHOCTA fja ce IpucrnocobaT Ha HOBAaTa CpPEMHA CO HEMO3HAT ja3HK,
MeHTanuTeT, obOmvau. Cemnak, f[ed O HUB OCTaHAJE 3aceKoraml Tamy.
(JTumanoBckwu, J1., 1984, 53, 73) "ITonounara, 200 Kyku 3amuHaa. Enqau cu ce
BpaTHja, OTU TyKa HU € KMBOTO, KOMIIWjaTa KOMIIHKjaTa KaKO KyM CH TO
rJefia ¥ BO apHO U BO JIOIIO, T1a ¥ ja3UKO MaKeOHCKHU, OTH TYPCKH HE 3HaeMe
ako ce Bogmme Typuum.” (AMCK-TIpunen, K-111, MH}. co ucmamcka
BepomcroBeyl, Max, poaeH Bo 1909 ron.) BakBara emurpanmja Ha
MYCJIUMAHCKOTO HaceJIeHHe ce MpeKnHyBa Hekaje okoay 1971 roguHa Kako
pe3yJiiTaT Ha pa3ovyapyBambaTa IITO ' goxkuBeane Bo Typuumja, HO BOETHO U
of1 morpebaTa oj OCTBapyBame Ha J0OpH MelryceOHN OfHOCH. [lanu Moxe fa
ce MPETIOCTaBM fieKa U3rpajiecHuTe COCEACKM OIHOCH HAa MHAMPEKTEH HAUMH
NOBJYjaelie Ha IOBTOPHOTO Bpakamwe Ha ucejgeHunure. MMeHo co
BpakameTO BO CeJICKaTa 3ae[HMIA 3all0YHAJIO NMOMHTEH3UBHO JAPYKEHE Ha
ABETE€ BEpcKW TIpynu. [lanm BakBUTE MPOLECH CE€ NPENO3HATIMBU KaKo
NO3UTHBHY WU HETaTUBHU NapaMeTpH, K€ MOKaKe KyJITypHaTa MOJUTHKA Ha
Bankanor.
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I[To BakBUTE WHEH3WBHM MUTPALMOHM Tpoliecd, OpojoT Ha
MakeoHIMTE CO MCIaMCKa BEPOUCIOBE] BO CEJIOTO IEPMAHEHTHO pacrte,
LITO IO MOTBPAyBaaT nojgaTouuTe off caegHute nonucu. OBOj pacT Mako co
MaJjl UHTEH3UTET ce OflHeCcyBa M Ha AJOaHUUTE IITO 3HA4YM MPOMEHA U BO
HallMOHAJHATa CTPYKTypa Ha cejcKaTa 3aefaHuna. Bo uctuor T0j nepuop ce
3abesexyBa JpacTUYHO onafame Ha OpPOjOT Ha XPUCTUjaHCKOTO HaceJIEHUeE
BO CeJIOTO, OCOOEHO Ha MIIaIOTO HacejieHhe Koe € BO ce MmoMan Opoj
IPUCYTHO WLITO MOKa)KyBa M OpOjOT Ha yuyeHMuuTe o MakepgoHuure co
IpaBoCcaBHa BEPOMCIIOBE]. BMHOrY ce ucenua, OTU ce CMeHHa paboTUTE Of
1991 ropmua, oj pacnafameto Ha JyrocnaBumja. He cum opea panum
MYCJIMMaHUBE, OTH CO MyCJIMMaHUBE HUKOTAIIl JIOIIO HEMaBMe, TYKy CH OfjaT
oJ] moanbaHYyBalkETO MPEKY THE KEHUTE 1O HU T'M HOocaT o AjnbaHuja.r
(AUCK-IIpunen, K-116, Nu(. co mpaBociaBHa BEpOUCIOBEN, MaX, pOfieH
1912 ropn.)

KynyBameTo Ha faeBojku o AnGanmja on 1992 ropuna cranyBa HOBa
pakca ¥ MHOTY 4yecTa IojaBa BO CEJIOTO KOja BO CBECTa Ha MYCIMMaHCKOTO
HaceJIEHNEe Ha W3BECEH HauMH € MOBp3aHa TECHO CO CTapuOT O0MYaj Ha IPHT,
MPUMEHYBAjKH TO BO JieHEIIHAaTa MpaKTUKa Kako MopuduKanuja Ha CTapuoT
o0uuaj. "AKO HEMOXaT Ha HEKOj Off OBJle la My HaaT HeBecTa off AynbaHuja
My Hocar. IlimakaaT 3a HeBecraTa M TOa 3aBUCH KakBa Ke ce IOroau."
(AUCK-Ipunen, K-111, Wud. co ucaamcka BepoucnoBes, Maxk, poaeH 1909
rof.)

HajBaxkeHn ¢akTop Koj ro 3ayectu ce moBeKe OBOj MpoIec Ha OBOj
npocTop € uaeHTu(ukanujata Ha Mycnumanute co AnGanuurte. Bepckuor
¢akTOp craHa NpeoBIAAyBauku, NMOTHCHYBAjKU T'O ce MOBEKE E€THUYKHUOT
¢akrop. [lo3HaTaTa u ce mogoMuHaHTHa opmyia, AJsrO6aHer e eJHAKBO CO
MYCIHMAaH H 00paTHO, NE€HeC € OCOOEHO aKTyejHa U Ce€ I0YecTO ce
NMpUMEHyBa Kaj MakeloHIUTE CO HCIaMcKa BEpPOMUCIOBEN, a OCOOEHO Kaj
OHME KOM ce BO OpayHa BpCKa CO >KEHHM KO foafaaT AUPEKTHO Off COCE/IHA
AnGanuja.

HcrpakyBamaTa nokaxyBaaT ieKa Ipefi MOYeTOKOT Ha OBaa IojaBa,
BO CeJICKaTa 3aefHUIa OpOOT] HAa HEXEHETH MomMuuma Oumi rosem. Co
KyMmyBamkeTO Ha fIeBOjkM off AnbaHuja, 1enudaToT cera € peTKa IMojasa.
HMmeHo co oBaa mpakTuka, MOMUYMIbATa MOXEJE [la CH JO3BOJAT Ja Kynar
HeBecTa, OWfiejku BO HOPMAJIHM YCJIOBH THe Owmiie OOBp3aHW ja TmjaraT
ronemMa cyma. Ha Toj HauMH THe MPakKTUYHO IO MCIOJHUIIE CBOJOT JJOJIT KOH
cBOjaTa penWruja, cramuje BO OpauyHa 3aefgHuua. BakBaTa mpakTuka e
CIIPOBENIEHA Ofi OipeficHa rpyla Ha Jyfe, a BO HAPOJHUOT KUBOT € MO3HaTa
KaKO CBOJHHIITBO W € TPAKTHUKYBaHA U JEHEC BO ONPEAEHU IPOCTOPH.
JleBojkuTe rm 3emMaaT o AnOaHnja BETYyBajKu UM MOJOOPHU YCIOBH 32 XKUBOT
W TW TIpOflaBaaT Ha JUIUTAaIMja 3a ceramrHa npotuspegnoct of 2500 gqo 5000
EYP, Bo 3aBucHOCT off y0aBMHATa, Aajy € HEBUHA, ajd € JIeBOjKa WIH
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pa3BefieHa. [leBojkuTe M3jaByBaaT [eKa ce CIOXKWJe Ha BaKOB Opak caMmo
nopajgy JOUIUTE YCIOBM BO HHMBHaTa 3emja. HuBHuMOT Opoj craHyBa ce
MOrOJIEM U BO HCTPa’KyBaHUOT MPOCTOpP, LITO 3HA4YU JeKa NPOMEHaTa BO
HallMOHAJHATa CTPYKTypa ce JOJKM M Ha HUBHATa MPUCYTHOCT BO CeJICKaTa
3aefHua. [ToBeKeTo off HUB MMaaT 3aBPUIEHO CPeJHO 0Opa30BaHue, IITO BO
OJIHOC Ha HUCKATa CTalka Ha 0O0pa30BaHOCT Kaj MakeJoHIUTE CO McaMcKa
BEPOUCIOBE]] NPUIOHECYBA 1a OMAAT MOCOBPEMEHU BO IOTJIE] Ha JpPYyruTe
MyCJIUMaHKU BO cejaoTo. Tue co cebe HocaT cocema IOMHAKOB THUI HA
KYJATYpHH eneMeHTH. ['m yuaT cBouTe fena aa 30opyBaaT aa0aHCKM ja3UK, '
BOCHHUTYBaaT BO NOMHAKOB JyX, Kajie oOpefaHaTa MpaKTHKa BOOIIITO U HE
ondaka 3aeJHUYKM HelTa co MakeloOHIUTE CO MpaBOCIaBHA BEPOUCHOBEN.
BakBuTe mpoMeHu BO TOTJe[ Ha MOTUCHYBAHETO HAa €JHUOT, a BOETHO U
UCTAaKHYBAaWkETO HA JPYTHOT HCHTUTET CE OCTBAapyBa 3a0p3aHO AOKOJIKY
IIOCTOM rOJIEMA pa3iIiKa BO TOJUHUTE HA CONPY>KHULIUATE.

ITopaTouuTe ropopar jeka fgenaTa Off BaKBUTE OpayHU 3aeHULU
uMaaT coceMa MOMHAKOB TEK BO MPOIECOT Ha coumjanu3anyja. TpagunujaTa
3a 3a€JHUYKO JIpyXelme Mely ABeTe BEPCKU TPyNH IOCTENEHO H3yMHpa,
Oujejku BO HHMBHATA CBECT COCEMa jaCHO € HCTaKHATO YYBCTBOTO 3a
IpPUBP3aHOCT KOH anbaHcKaTa rpyna. Baksure cdakama BO CEMEJHUTE
3a€[lHULIM HOCH W NPOMEHHM U BO LEJNOKYIHHOT oOuyaeH XuboT. MmeHo,
3aeTHUUYKUTE OOMYad, Kako fypl’"OBx[eH, MuTtposneH, Nnunnen, ViBavjeH n
APYTH NOCTENEHO IOYHAJIE 1a CE UCKOPEHYBaaT, OufiejK THE ce IPEeHEeCyBaH!
TPagUIMCKU MPEeKy KOJIEKTUBHATa CBECT Ha reHepauuute. Tpapuuujata 3a
MoceTyBamba U KaHeHa 3a BpeMe Ha Mpa3HUIUTEe NOBP3aHu CO KaleHapcKaTa
OOpEeHOCT W 3KMBOTHHOT IMKJIYC, MOXKHBEaje OApEeNleHH MPOMEHHU, KOU
HEraTHBHO C€ Oflpa3uje Ha MeryceOHUTE OJHOCH HE CaMO BO IPa3HUYHUTE
MPUTO/H, TYKY M BO CEKOjJHEBHATAa KOMYHHUKAIHja.

BakBuoT MHAMPEKTEH Npolec Ha alO0aHUMHMA3ALHja YCIOBII IPOMEHT
U Ha J[IPyTUTE ETHO-KYJATYpPHM LPTH, OCBEH Ha ja3WKOT M oOOpeaHaTa
MpaKTHKa, OTHOCHO 3allOYHyBa NMPOIEC Ha pa3HUIIYBamkh€ Ha KOJEKTHUBHATA
CBECT, MHCTHUTYIHjaTa COCEJICTBO, YYBCTBOTO 3a MPUMATHOCT KOH CBOjaTa
rpyna, ujejaTta 3a 3aeJHUYKHOT IOPEOK, a HE IOMAJIKy U TEPUTOPHjaIHaTa
3a0KPYKEHOCT.

IIpen HayyHaTa JEJHOCT CTOM OTBOPEHO NPAIIAKETO, NAIH BAaKBUTE
npolecu Ke Uu3BpUIaT OfpPEeleHH PeNepKyCchr U Ha KyJTypHaTa MOJUTUKA Ha
Bankanot, Oupiejku MIHUTE TeHepali KOU MMOTEKHYBaaT Off BAKBUTE OpayHu
3aelHMIM BO CBOjaTa CBECT BOONIITO HeMa fAa OupgaT 3acerHaTd 3a
€THUYKOTO IOTEKJIO M MpHUBpP3aHOCTA KOH ETHUKYMOT. Tue Ke wumaar
M3TPaJIEHO cOCceEMA JIpyra HallMOHaJIHa CBECT, K€ C€ YYBCTBYBAaaT KaKO YUCTH
AnbGaHuy, mTO K ce Ofipa3u U Ha 0OpPa30BHUOT MPOLEC, X Ha LEJTOKyIIHATa
HallMOHaJHa CTPYKTypa Bo apxkasata. "Cera 1992-93 roguna, on koa ru
3aBJIeKoa THe XeHUTe ofi AnbaHuja, yMmpe kupeaukaTta Mef'y Hac. Ce nmouHa

149



BANJAHETO HA MHCTUTYLIJATA HA COCEACTBO BO KVATVPHATA TTOAWTHKA..

na ce nenu Typuun, Kaypun, luran, Hajrosema omMpasa off Koa ja 3HaM uMma
cera. Hajronema Bepcka ompasa, HallMOHajdHa oMpa3a. A kKora cu OeBme
caMo HH€ CH IIpaBeBME HOTY pabOTH, afieTH, 3a€lHNYKH, ce Oelle IoApyro, ee
rOTOBO € cera, XKeHaTa IpaBu ce, F0 MEHYBa CBETOT, MPeu3BUKYBa BOjHHU. "
(AVCK-ITpunemn, K-115, Mud. co uciaaMcka BepoucnoBes, MaK, pouexr 1919
rofm.)

ETHnukuTE KYyJATYpH DpPENO3HAEHU BO OBOj] JUCKYPC KakKo
NOTKYJITYPH, HaKO OMJIe CTPYKTYHPAaHH [la OIICTaHyBaaT KAKO OMIITECTBO BO
MaJlo, CO BAaKBHOT Ipoliec Ha ajnbaHm3alyja IOpUAOHECYBaaT Jia MOjAE 10
AUIIpONIOpIMja Ha BJWjaHWjaTa Ha OJJETHUTE MOTKYJITYPH BO HEJ3UHHOT
KYJATypeH cucteM. Toa 3HauM leKa BaKBUTE NMOTKYJITYPH CE€ UCHPEIIETUIIE CO
MOMHAKBO PAaMHMILITE Ha OMIITHOCT, CTaBajKM ja egHaTa MOTKYJITypa BO
3aBUCHOT Of] APYTrUTe Of] MOMHAKOB pel W 3Hauewe. Ha TOj HauumH oBuUE
TUMOBM Ha OJHOCH, OCOOEHO BO OJIHOC Ha HWHCTUTYLHjaTa COCEACTBO TO
pasHuIIajge MHTETPUTETOT M €THUTETOT HAa €THUYKATa MOTKYJIATypa M Ha
CBOEBMJIEH HAUYWH, IO JJOCTUTHAJIE PAMHUIITETO Ha KOHTpakyaTypu. On efHa
CTpaHa, THE JUPEKTHO Ce KOCeJe CO MHTEpEeCUTe HEe caMO CO IpymnaTa Ha
MakenoHIMTE CO MpaBOCIaBHA BEPOUCIOBEN, TYKy M CO OHaa rpyma Koja
ceymite ce HAeHTH(UKYBa Kako MakeloHIM CO HUCIaMcKa BEpPOUCIOBE.
ITpuknonyBajku ce KOH anbaHcKaTa rpyna, Of Jpyra cTpaHa, THUE ce
CyMpaaT CO NMOJUTUYKUOT IIIOOANIEH CUCTEM BO JpXKaBaTa, IITO MOBEKE Off
CUTYPHO €, IeKa CO CATE€ OBHE IPOMEHM M NPOLECH K& ce MOBIUjae W Ha
rinobanHaTa KyJATypHa OJAuTHKa Ha bankaHoT.
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MEDIJSKI SADRZAJI I MANJINSKE ZAJEDNICE NA JUGOISTOKU SRBIJE
(Odnos prema medijskim sadrZajima kao pitanje statusa i svesti manjinskih
nacionalnih zajednica na jugoistoku Srbije)*

Rezime

Ako je razvoj medjja uslov 3a demokratizacijn drustva, onda je tek njibova 'upotreba’
relevantna za status nacionalnih manjina i prosirenje njibovih identitetnibh karakteristika. Zadatak
ovog rada bio je da se empirijski proveri stanje medijske prilagodenosti multikulturnoj panorami na
Jugoistoku Srbije. On se operacionalizuje krog saznanja o opredeljenosti manjina ka odredenim
masmedijskim sadrdajima, ali i n kojoj meri je medijska scena prilagodena potrebama etnickib
zajednica. U tekestu se naglasava, n krajnjoj instanci, da je odnos prema masmedjjskim sadriajima
pitanje statusa i svesti manjinskih nacionalnib ajednica na jugoistokn Srbije. Utoliko se nije
izbegao osvrt na aktnalnn drustvenn ustrojenost gde su medji samo jedna podsistemska Sfera koja i
dalje funkcionise na principu jednog javnog plana.

Kijuine reii: mediji, demokratizacija, identitet, centralizam, unitatrizam, pluralizam,
multikulturalizam

MEDIUM CONTENTS AND MINORITY COMMUNITIES ON THE
SOUTHEAST SERBIA
(Relationship towards medium's contents as a question of the status of an
awareness of minority communities on the Southeast Serbia)

Summary

If the development of medinms is a condition of democratization process in society, thier
“use” is relevant for the status of national minorities and spreading of their identical characteristics.
Basic empirical task in this study is checking of the state of medinm's ability to adapt themselves to
multicultural panorama of the southeast Serbia. It is being implemented by full knowledge abont the
determination of minorities towards fixed mass medinm contents as well as the extent of their ability
to adopt themselves to the need of ethnic commmunities. The relationship between national communities
and the awareness of minority communities and the awereness of minotity communities on the

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mognénosti regionalne i evropske integracije (1310), koiji se
realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a finansira ga Ministarstvo nauke i zastite
zivotne sredine Republike Stbije.



MEDIJSKI SADRZAJT I MANJINSKE ZAJEDNICE NA JUGOISTOKU SRBIJE

southeast Serbia is being particularly emphasized in this study. becanse of that, turning to the current
social organigation, with medium as one of the underspheres which operates on the principle of the one
public plan, hasn't been avoided.

Key words: Medium, Democratization, ldentity, Centralism, Unitarianism, Pluralism,
Multiculturalism

Uvodne napomene

ad 1.

Buduéi da su mediji mesto veceg izrazavanja kulturnih, politickih i drugih
identitetnih odlika i etni¢kih posebnosti, njihov zadatak u savremenosti je i da $iri
demokratski ambijent kojim bi se dodatno pospesilo prevazilazenje inhibirajuce
prakse. Da li je takav pristup i realizovan, naspram potreba 1 ispunjenosti standarda
prema ocekivanoj otvorenosti masmedijskih sredstava, moze se pratiti kroz podatke
dobijene empirijskim istrazivanjem na jugoistoku Srbijel. Njima bi trebalo da se utvrdi
da li je stanovni$tvo ovog dela Srbije i dalje pod “patronatom” tzv. jedne javne sfere i u
kojoj meri se masmedijski prostor saobrazava interesima etnickih posebnosti kao
kreatorima svoje zajednice. Ovaj pristup moze se identifikovati 1 sa Sire shvacenog
domena — kao sticanje uvida u prisutnost medijskog pluralizma2 Navedena pitanja se
oslanjaju na sugestije o drustvenoj i medijskoj decentralizaciji prema Ewvrgpskoj povelji o
regionalnim i manjinskim jezicima, jer ona podrazumeva “stvaranje makar jedne radio
stanice 1 jednog TV kanala na regionalnim ili manjinskim jezicima”; “da (lokalne ili
centralne vlasti) ohrabre ili olak$aju redovno emitovanje radio programa na
regionalnim ili manjinskim jezicima, [..] proizvodnju i distribuciju audio ili
audiovizuelnih radova na regionalnim ili manjinskim jezicima, [...] stvaranje i ocuvanje
makar jednih novina na regionalnim ili manjinskim jezicima, odnosno redovno
objavljivanje novinskih ¢lanaka na regionalnim ili manjinskim jezicima, te da pokriju
troskove onih sredstava javnog informisanja koji koriste regionalne ili manjinske jezike
u slucajevima kada zakon i ina¢e omogucava finansijsku pomo¢ sredstvima javnog
informisanja”. U njoj se podvlaci, takode, da je drzava u obavezi da “pomogne
obrazovanje novinara i ostalih uposljenih u sredstvima javnog informisanja koji koriste
regionalne ili manjinske jezike”, kao i da “drzave moraju da garantuju slobodu
direktnog prijema radio i TV programa iz susednih zemalja na jeziku koji je isti ili

1 U okvitu projekta “Globalizacija, akulturacija i identiteti na Balkanu”, obavljeno je empirijsko
istrazivanje na uzorku od 1.800 ispitanika u periodu jul — avgust 2003. Uzorak je podeljen na tri
poduzorka sa identicnim brojem ispitanika (po 600), koji su realizovani na teritoriji jugoistocne Srbije,
severozapadne Makedonije i centralne i zapadne Bugarske. Prikupljanje empirijske grade usmereno je na
pet okruga jugoisto¢ne Srbije (Nisavski, Toplicki, Pirotski, Jablanicki i Péinjski), tri opstine severozapadne
Makedonije (Skoplje, Tetovo i Kumanovo) i dve oblasti centralne i zapadne Bugarske (Sumen i Veliko
Trnovo). U ovom radu analiziraju se stavovi respondenata u jugoisto¢noj Stbiji.

2 Ovom prilikom skre¢emo paznju da je OEBS jos 2003. izdao publikaciju Medjji n visejezicnim drustvima, u
kojoj se analizira stanje medijskog prostora u zemljama u tranziciji. U zborniku radova se navode analize
stanja u Makedoniji, Srbiji i Moldaviji, ali se daju i preporuke za prevazilazenje postojeée situacije uz
pregled Preporuka za Luksemburg i Svajcarsku.
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slican regionalnom ili manjinskom jeziku i da se ne suprotstavljaju reemitovanju radio i
TV programa iz susednih zemalja na ovom jeziku” (¢lan 11).

Posto se u kona¢noj instanci odnosa izmedu medijske sfere 1 participativnosti
manjinskih nacionalnih zajednica namece stav da se o ovom problemu moze misliti i
kroz relacije velinski mediji — pologaj manjinskib, to je potrebno, a vec se istice u literaruri,
da se zapoc¢ne rasprava o dekonstrukciji ovih pojmova “upravo zbog toga $to se
indirektno zasniva na uglavno pogresnoj pretpostavci da je veéina uvek dominantna
kao 1 da mediji zaista predstavljaju vecinu.”s

Dakle, istrazivanjem se preispituje u kojoj meri javnu drustvenu scenu kreiraju
medijski sadrzaji kao jednu javnn sfern, odnosno da li su sa demokratskim promena
postojedi sadrzaji prilagodeni prisutnim etnickim posebnostima.

ad 2.

Istrazivacki uzorak je realizovan sa 594 ispitanika (od predvidenih 600), a u
radu su obuhvacene varijable: polna pripadnost, nacionalnost i relacija vedina-manjina*.
Zastupljenost respondenata je sledeca:

Respondenti po polnoj pripadnosti N %
Muskarci 307 51,7
Zene 286 48,1
Ukupno 593 100,0
Tabela 1 Nijje upisano 1 (0,2%)
Respondenti po nacionalnoj pripadnosti N Yo
Albanac 126 21,2
Bugarin 95 16,0
Rom 109 18,4
Stbin 258 434
Makedonac 1 0,2
Vlah 1 0,2
Ukupno 590 99,3
Tabela 2 Nije upisano 4 (0,7%)

3 Marijana Filipovi¢, (2004), Etnitke manjine, masovni medgi i multikulturno drustvo, u: “Regionalni razvoj i
integracija Balkana u strukture EU — balkanska raskrsca i alternativen, Filozofski fakultet — Univerzitet u
Nisu — Institut za sociologiju, s. 603-613.

4 Uzorak je sa¢injen iz kombinacije stratifikovanog i kvotnog pristupa. Osnov stratifikacije bila su slede¢a
socio-demografska obelezja: uzrast, obrazovanje i nacionalna pripadnost. Grupe ispitanika odredene su u
skladu sa proporcijama uceséa istih grupa u osnovnoj populaciji prema popisu. Posto je nacionalna
pripadnost ispitanika jedna od klju¢nih nezavisnih varijabli, to su pri odredenju istrazivane populacije
ucinjena odstupanja. Drugim re¢ima, kvote pojedinih manjinskih etnickih grupa su uvecane da bi se
obezbedio televantan broj slucajeva neophodan za uopstavanje podataka.
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Respondenti po odnosu vedina-manjina N %
Vedina 260 43,8
Manjina 330 55,6
Ukupno 590 100,0
Tabela 3 Nije odgovorilo: od veéine 2 (0,35%), od manjine 2 (0,35%)
ad 3.
Realizacijom istrazivackog cilja — saznanje stavova etniciteta o Zastupljenosti

medijskib sadrZaja i odnos prema njima kod manjinskib nacionalnibh zajednica na jugoistokn Srbije,
ukazujemo 1 na pitanja iz upitnikas kojima se osvetljava masmedijski prostor, tj.
razmisljanje respondenata o ovom obliku javnog delovanja. Posto upitnik obuhvata
vise podrudja interesovanja, odgovori se koristite selektivno (npr. u 21 pitanju samo
odgovori na tacke 1, 2 1 3 ili u 50 pitanju 1, 2, 5 1 8 pododgovor). Od relevantnih
izdvajamo njih 7, navedenih po mestu u upitniku:

21. Za svakog pojedinca vagna je pripadnost nekoj Siroj celini. Molimo Vas da rangirate
koliko je za VVas vagna: 1. Pripadnost mestu u kome Zivite, 2. Regionalna/pokrajinska
pripadnost, 3. Pripadnost drzavi, 4. Pripadnost Balkanu, 5. Evropska pripadnost i 6.
Pripadnost ¢ovecanstvu.

30. Proces ujedinjenja sa Evropom moze da narusi nacionalni i etnicki identitet. Sa kojom
od navedenilh tvrdnji se slagete: 1. Nacionalni i etnicki identiteti su stvar proslosti, 2.
Odricanje od nacionalnog i etnickog identiteta je nuzna cena za ulazak u Evropu, 3.
Ukljucenje u Evropu ne znaci gubitak nacionalnog i etnickog identiteta, 4. Ukljucenje
u Evropu ne znaci potpuni gubitak veé izvesno prilagodavanje nacionalnog i etnickog
identiteta, 5. Ukljucenje u Evropu afirmiSe nacionalni i etnicki identitet, 6. Nemam
stav.

45. Sta je u Vasoj sredini najvels problem za pripadnike manjinske zajednice:
1.0brazovanje dece, 2. Zaposljavanje, 3. Komunalni uslovi, 4. Medususedski odnosi,
5. Ocuvanje kulturnih vrednosti, 6. Informisanje, 7. Politicko angazovanje, 8. Nesto
drugo.

50. Nacionalnim manjinama i etnickim grupama treba omoguliti sledeca prava: 1. Da
stvaraju organizacije i udruzenja za ocuvanje i razvijanje njihove kulture (1. da, 2. ne, 3.
ne znam), 2. Izdaju knjige i druge publikacije na sopstvenom jeziku (1. da, 2. ne, 3. ne
znam), 3. Da imaju svoje predstavnike u lokalnim organima vlasti - bez obzira na
izborne rezultate (1. da, 2. ne, 3. ne znam), 4. Da imaju svoje predstavnike u narodnoj
skupstini - bez obzira na izborne rezultate (1. da, 2. ne, 3. ne znam), 5. Da imaju pravo
na sluzbenu upotrebu svog jezika i isticanje natpisa na javnim mestima i mestima u
kojima zive i njihovoj okolini (1. da, 2. ne, 3. ne znam), 6. Da imaju svoje politicke
partije (1. da, 2. ne, 3. ne znam), 7. Da imaju pravo na teritorijalnu autonomiju (1. da,
2. ne, 3. ne znam), 8. Da se obrazuju na maternjem jeziku (1. da, 2. ne, 3. ne znam).

5 Upitnik obuhvata 82 pitanja zatvorenog i otvorenog karaktera, ali i ona sa moguéim kreiranjem
odgovora.
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51. Informativne emisije pratite nglavnom na: 1. Nacionalnoj televiziji, 2. Lokalnim
TV stanicama, 3. Pratim na svim domadéim TV stanicama, 4. Pratim na TV stanicama
susednih drzava, 5. Pratim na svetskim TV stanicama, 6. Ne pratim.

52. U medjjima (I'V, radio, $tampa) najvise pratim (zaokruziti dva odgovora): 1.
Informativne priloge, 2. Politicke priloge, 3. Sportske priloge, 4. Filmove, 5. Zabavne
priloge, 6. Dokumentarni program, odnosno feljtone, 7. Priloge iz kulture, 8.
Obrazovne priloge, 9. Nesto drugo (navedite $ta), 10. Mediji me ne interesuju.

53. Prema V asem misljenju, kulturna politika prevashodno treba da bude orijentisana: 1.
Ka svetskoj kulturnoj bastini, 2. Ka balkanskoj kulturnoj bastini, 3. Ka nacionalnoj
kulturi, 4. Ka lokalnoj kulturi, 5. Nemam stav.

Primordijalna svest, i kroz karakter drZave, ne prepoznaje posebnost

kao kvalitet

Preispitivanjem drustvene osnove na kojoj participiraju manjinske zajednice
stice se uvid u razloge izostajanja njithovog iskazivanja vece volje u drustvenom
delovanju. Posavsi od moguénosti da se drzavna praksa nije oslobodila ekstremnog
vecinskog etnocentrizma, ali da nije nacinjen ni iskorak kod predstavnika manjina, tj.
da se nije prevazisao opsti kolektivisticki pristup svetu, logi¢no je ocekivati da se
interes celine i dalje nalazi ispred posebnosti i da se, nepromenjeno, na svim nivoima
podrzava unitarni drustveni koncepts. Ako se pretpostavka ispostavi tacnom, onda je
to zbog 1 sada zivuce matrice po kojoj je svaka multietni¢nost floskulnog karaktera.
Razmatrajuéi medije aktualizujemo tezu da je vedinska etnicka zajednica i dalje
hegemonisticka, i to po pitanju neregulisane pravno-politicke sfere.

Radi opsteg pregleda stavova sledimo rezultate koji se odnose na pitanja iz
baze podataka, tj. frekvencijalne iskaze. U odgovorima respondenata na 21 pitanje, nas
akcenat je samo na prva tri ponudena pododgovora:

21. Za svakog pojedinca vagna je pripadnost nekoj Sirgj celini. Molimo Vas da
rangirate koliko je za Vas vagna: 1. Pripadnost mestu u kome zivite, 2.
Regionalna-pokrajinska pripadnost i 3. Pripadnost drzavi.

¢ Problem promene koncepta drustvenog ustrojstva relevantan je zato $to i dalje vladaju vrednosni okviri
kojima se potvrduje validnost nacionalnih drzava. U sklopu razloga za odrzanjem nacionalnog nad
regionalnim oblicima konstituisanja vlasti, J. Habermas navodi sledece stanoviste: “.. vidimo da
nacionalne drzave u Evropi ispoljavaju veliku inerciju u suocenju sa ovim imperativima (da nacionalne
drrave zadrze tradicionalni suverenitet — nap. J.Z). To je razumljivo ako se ima u vidu istorijski uspeh ove
forme drzavne organizacije koja se dosad rasirila po celome svetu. Ali, otpor novim postnacionalnim
oblicima udruzivanja takode pothranjuju dubiozne teme koje su povezane sa istorijom formiranja
nacionalnih drzava u Evropi. Koncepcija modernih nacija bila je uvek ambivalentna — i jos je. S jedne
strane, Evropljani oklevaju na vratima politicke unije, zato $to se plase da ¢e svaka nacija da izgubi svoja
osobena obelezja 1 kulturni zivot. S druge strane, oni se suocavaju — u svetlu etnickih ratova i ¢iS¢enja u
bivsoj Jugoslaviji — sa tragedijama koje su im poznate iz sopstvene istotije» (prema: Nacionalno ujedinjenje i
narodni suverenitet, Treci program, br. 117-118, s. 144).
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Pripadnost mestu Zivljenja N %
Veoma vazno 332 55,9
Manje vazno 177 29,8
Nevazno 72 12,1
Ukupno 581 97,8
Tabela 4 Nije odgovorilo 13 (2,2 %)
Pripadnost regionu/pokrajini N %
Veoma vazno 218 36,7
Manje vazno 256 43,1
Nevazno 106 17,8
Ukupno 580 97,6
Tabela 5 Nije odgovorilo 14 (2,4 %)
Pripadnost drzavi N %
Veoma vazno 345 58,1
Manje vazno 172 29,0
Nevazno 58 9,8
Ukupno 575 96,8
Tabela 6 Nije odgovorilo 19 (3,2 %)

Navedeni stavovi skre¢u paznju da preovladuje svest usmerena na percepciju
krajnosti, vezujudi se za lokalnu zajednicu — kroz mesto stanovanja (sa 55,9%) 1 za driavu
(58,1%). To $to Ce se ispitanici izjasniti kako im pripadnost regionu znaci svega 36,7%,
.. da im je manje vagan nesto Siri pogled na neposrednu sredinu — 43,1% ili da je
nevagno — 17,8% (tabela 5), nagovestava da stanovnici jugoistocne Srbije nemaju
aktivisticki odnos prema regijskom okruzenju i Sta bi trebalo da podrazumeva
meduplan naspram jedinstvene drustvene scene. Etnicke zajednice su, drugim recima,
minimizirale svoju subjektivizaciju, najpre — vezujudi se iskljucivo za mesto stanovanja
1, potom — pristajuci na utapanje u celinu poistoveéenjem sa interesima pretpoliticke
drzave’.

7 U odgovorima na ovo pitanje respondenti su se najafirmativnije izrazili da im je veoma vagno $to su
pripadnici ¢ovecanstva — cak 75,4% (ili u validnom procentu 77,5%), a manje vagno — svega 13,5%. Ovaj
podatak je vazan, svakako, i zato §to ukazuje na cinjenicu da postoji dominantno vrednovanje opsteg
aspekta. O znacenju ovakvog izja$njavanja videti $ire u: Jovan Zivkovié, Goran Basi¢, (2004), Kulturna
antonomija kao konceptualni prilaz regionalizmu, u: »Regionalni razvoj i integracija Balkana u strukture EU —
balkanska raskrscéa i alternativw, Filozofski fakultet - Univerzitet u Nisu — Institut za sociologiju, Nis, s.
431-445 i w: Zivkovié, Jovan, Markovié, Olivera (2004), Apstrakini pristup regionalizaciji manjinskib zajednica
Jugoistocne Srbije, u: Zbornik radova: “Kwvalitet meduetnickih odnosa, svest o regionalnom identitetu i
mogucnosti saradnje i integracije na Balkanu», Filozofski fakultet—Univerzitet u Nisu — Institut za
sociologiju, Nis, s. 59-74.
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Zbog toga $to manjinska i regionalna teritorijalna pripadnost nemaju poseban
znacaj, narednim pitanjem se proverava stanoviste respondenata o polozaju
nacionalnih manjina u globalizacionim procesima, tj. da li se u tom kontekstu vide
ugrozenim i o kom dosegu samosvesti moze biti re¢i u sklopu datog okruzenja.

30. Proces njedinjenja sa Evropom moe da narnsi nacionalni i etnicki identitet. Sa
kajom od navedenih tvrdnji se slagete:

Proces ujedinjenja sa Evropom moze da narusi nacionalnii | N %
etnicki identitet
1. Nacionalni i etnicki odnosi su stvar proslosti 39 6,6
2. Odricanje od nacionalnog i etnickog identiteta je nuzna cena | 63 10,6
za ulazak u Evropu
3. Ukljucenje u Evropu ne znaci gubitak nacionalnog i etnickog | 187 31,5
identiteta
4. Ukljucenje u Evropu ne znaci potpuni gubitak ve¢ izvesno | 130 21,9
prilagodavanje nacionalnog i etnickog identiteta
5. Ukljucenje u Evropu afirmise nacionalni i etnicki identitet 39 6,6
6. Nemam stav 129 21,7
7.13 1 0,2
8.3,4,5 1 0,2
Ukupno 589 100,0
Tabela 7 Nije odgovorilo 5 (0,8 %)

Izvesno je da savremeni drustveni procesi uticu na svest stanovnika, ali 1 da
pitanje nacionalnog identiteta nije postavljeno imperativno. To znaci, drugim recima,
da je identitetna volja ostala u drugom planu. Takvo tumacenje manjinskog pristupa —
prema viastitoy dubovnoy postaver, kao igvesngj posebnosti, sugerisu ne samo iskazi na prvo i
drugo potpitanje — sa 17,2% (tabela 9), ve¢ i stavovi koji su veéi reprezent (pod
tackama 3 i 4, s obzirom da je njihov zbir 53,4%). Imajuéi u vidu da je u odgovorima
okosni momenat formulacija izvesno prilagodavanje (sa brojem onih koji nemaju stav
21,7%), kazuje da isticanje identitetnih odlika gubi ostricu ili da nema sigurni eksterni
naboj kroz ucestvovanje u masmedijskom prostorus.

8 Da je pretpoliticka svest znacajno prisutna kod dobre veéine anketiranih i da se, time, isti¢e polazni stav
kako vrednosna matrica ne korespondira modernom drustvenom utemeljenju (i da ¢e to biti posledi¢ni
razlog neadkvatne participacije ka otvorenom drustvu), svedoce odgovori na pitanje: “Da li se covek
moze osecati sasvim sigurno samo kada zivi u okruzenju ciju vedinu ¢ine pripadnici njegove nacijer».
Pored onih koji ne prihvataju takav pristup — njih 44,6%, relevantan broj cine i iskazi koji pristaju na tu
opciju — 40,1%. Kako je zastupljenost neodlu¢nih 14,5%, jer mogu da se u trenutku opredele i za
negativnu varijantu drustvenog ustrojstva, odatle se prisustvo primordijalne svesti i znac¢ajno aktualizuje.
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Svest o kulturnim vrednostima — zalog demokratizacije

Svako demokratsko utemeljenje potrazuje red poteza koji nisu samo odgovor
na sticaj nepovezanih prilika sa konkretnim odlukama, ve¢ i rezidualno pozadinska
osnova na kojoj pocivaju sve vrste onih potonjih — ponajvise politickih. U slucaju da
se demokratizacija sublimira kroz sustet opsteprihvacenih i $to izjednacenijih principa
sa kulturnim posebnostima kao istorijskim naslagama, a ve¢ podvedenim unutar nacela
demokratizacije®, to je postovanje oba aspekta uput u kome smeru bi trebalo da se
saodreduje postojeca drustvena praksa. Zato 1 provera svesti o kulturnoj posebnosti
rastvara problem 1 upucuje drzavnu zajednicu (pogotovo multikulturalnu) na imprativ
u prilagodavanju demokratskom ustrojstvu. Jedno od nacela je i pravno regulisanje
standarda za slobodno delovanje medija ka Sirenju demokratskih principa.

S obzirom da se istrazivacki uzorak fokusira na isticanje nacionalnog idetiteta
sa 53,4%, 1 njemu pridruze odgovori po kojima ukljucivanje n Evropu afirmise nacionalni i
etnitki identitet (sa 6,6%) — $to je ukupno 60%, onda je to osnovna veli¢ina na kojoj se
gradi prilaz problemima na koje nailaze nacionalne manjine. Njihov status je, s druge
strane, odslikavanje postojecih drustvenih odnosa kojima se ne zakljucuje samo o
svesti pripadnika manjina, ve¢ i o drustvenom stanju koje se temelji na odredenom
konceptu.

45. Sta je u Vasoj sredini najveds problem za pripadnike manjinske ajednice:

Sta je u vasoj sredini najveci problem za pripadnike N %o
manjinske zajednice

1. Obrazovanje dece 135 227
2. Zaposljavanje 249 41,9
3. Komunalni uslovi 50 8,4
4. Medususedski odnosi 51 8,6

5. Oc¢uvanje kulturnih vrednosti 23 3,9
6. Informisanje 16 2,7
7. Politicko angazovanje 33 5,6
8. Nesto drugo 21 3,5
Ukupno 578 97,3

Tabela 8 Nijje odgovorilo 16 (2,7 %)

? Koncept demokratskog drustva moze se sazeto predociti kroz nekoliko principa koji ujednacavaju
politicku svest i bez koje nema Sirenja politicke kulture. To su, pre svega, principi koji korigovanjem
drustvenog ambijenta stvaraju neophodne osnove radi kreiranja: a) stabilnih drzavnih institucija, b) prava
— kao pretpostavke pravne i drzave prava, c) trziSne privrede sposobne da participira u okviru EU i d)
svih oblika manjinskih prava. Njihovo zazivljavanje je u nepostednoj vezi sa konkretnim radnjam svake
drzave, a pre svega da se: a) prilagode pravni propisi prema propisima EU, b) obezbede slobodni izbori,
) garantuje slobodno delovanje medija, d) konstituiSe nezavisno sudstvo, €) smanji korupcija i privredni
kriminal i f) ukinu privilegije pojedinim drustvenim grupama. (Uporediti: Ilija Vujacié, “Politicka teorija»,
Cigoja, Beograd, 2002).

160



Jovan Zivkovié

Od sugerisanih sedam strana drustvenog zivota, za koje se smatra da su za
etnicke manjine od neposredne vaznosti, najmanje diskutabilnim je podruje informisanja,
sa svega 2,7%. Ovakav rezultat moze biti problematizovan iz raznih uglova, ali, pre
svega, kada se preispituju: prava koja imaju ili ostvaruju nacionalne manjine,
zastupljenost i prezentacija problema sa kojima se sre¢u etniciteti, dostupnost
tehnoloskim inovacijama i moguénostima za prosirenje dodatnih prava na posebnost,
ucinci prisustva jedne javne sfere — i, time, da li je produzeno prisustvo starog
centralistickog ustrojstva u kome se zanemaruje multikulturalnost itd. Medutim, od
presudne vaznosti je $to oficijelni reproduktivni pogon bitno saodreduje i sfere koje se
izdvajaju i kao izvesna posebnost — tzv. nadgradnjalo. U tom smislu je znacajno sto su
zaposljavanje sa 41,9% i obrazovanje dece uz 22,7% izjasnjenih medu prvim mestima
od problema sa kojima se manjine srecu. Jo$ jednom se potvrduje da je socijalni
domen determinanta bez cijeg se zadovoljavanja ne moze racunati na ostvarenje
identitetnih posebnosti. U ispravnost zaklju¢ivanja uvode nas odabrani odgovori na
naredno pitanje, a njima se akcentuju i karakteristi¢na prava nacionalnih manjina:

50. Nacionalnim manjinama i etnickim grupama treba omognciti sledeca prava: 1.
Da stvaraju organizacije 1 udruzenja za ocuvanje i razvijanje njihove
kulture 2. Izdaju knjige i druge publikacije na sopstvenom jeziku, 3. Da
imaju pravo na sluzbenu upotrebu svog jezika i isticanje natpisa na javnim
mestima 1 mestima u kojima zive i njihovoj okolini, 4. Da se obrazuju na
maternjem jeziku.

Nacionalnim manjinama i Da Ne Ne Ukupno
etnickim grupama treba znam
omoguciti slede¢a prava
1. Da stvaraju organizacije i 450 85 47 582
udruzenja za ocuvanje 1| (75,8%) (14,3%) (7,9%) (98,0%)
razvijanje njihove kulture
2. Da izdaju knjige i druge 440 90 51 581
publikacije na sopstvenom (74,1% (15,2%) (8,6%) 97,8%)
jeziku
3. Da imaju pravo na sluzbenu 352 165 64 581
upotrebu svog jezika 1 isticanje (59,3%) (27,8%) (10,8%) 97,8%)
natpisa na javnim mestima
ukojima zive i njihovoj okolini
4. Da se obrazuju na maternjem 409 126 40 575
jeziku (68,9%)]  (21,2%) (6,7%) (96,8%)

Tabela 9

10 Odnos prema medijskoj sferi razmatran iz ugla socio-kulturne strukture publike $ire u: B. Jovanovi¢, V.
Cvetkovi¢, Racionalni i iracionalni igbori, u: “Regionalni razvoj i integracija Balkana u strukture EU —
balkanska raskrsca i alternativen, Filozofski fakultet Univerzitet u Nisu — Institut za sociologiju, s.603-613.
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Osvedocenjem da etnicke manjine vide socijalni svet primarnom
komponentom u postojeéim drustvenim uslovima i da se ne snalaze u ekonomskoj
sferi, jer su posebnost — a o tim pravima rasprava nije jo§ ni naznacena u javnostill, to
ne znaci da one ne fundiraju potrebe od kulturoloskog znacaja u Zelji da bi se i bolje
sagledale od strane centralne vlasti. U tom pravcu nas usmerava 75,8 odsto ispitanika,
koji smatraju da su im nuzne organizacije za ragvijanje njibove kulture, ali i onih 74,1% koji
nalaze da bi trebalo vise da se izdaju knjige i druge publikacije na njibovim jezicima, te da
imaju vise prostora za siugbeno koriséenje svog jezika — 59,3% (tabela 9). Dakle, identitetna
osnova se sazima u isticanju koriséenja jezika, ali i u stvaranju i podrsci kulturoloskih
institucija, medu kojima bi trebalo da budu prepoznate i one koje pripadaju medijima.
Videnje da je informisanje problemati¢no, sa svega 2,7%, moze biti tumaceno i kao
deo neomogucéenih prava u kontekstu niskog drustvenog standarda (zbog privredne
krize u kojoj je Stbija), uprkos §to je po sredi i kriza drustveno-pravne paradigme, na
$ta se ve¢ dugo skrece paznja u mnogim javnim nastupima.

Izmena slike o medijima moguca je samo
sistemskom promenom javne sfere

Stavovi koji slede na naredna dva pitanja, uz prethodna, iniciraju dodatni
aspekat u razmatanju poloZaja manjina. Podaci nagovestavaju da se u postojecoj
drustvenoj konstalaciji mora da ustoli¢i pravno, ekonomsko i politicko-kulturolosko
razumevanje za ustanovljavanje personalne autonomije. Za kvalitetnije drustveno
ishodiste potrebna su nova drustveno-sistemska reSenja, makar u koherentnijim
sredinama (posto je svest etnickih manjina o posebnim identitetnim potrebama
zavidna'?), ali i da se ozbiljnost o statusu i ulozi tzv. manjinskih medija i informisanje

11O znacaju veze izmedu slobode medija i privatne svojine, ali i, time, koliko upravljanje ekonomskinm
resursima od strane manjinskih zajednica znaci za svaki oblik slobode, DZon Kin apostrofira stanoviste
jos s pocetka 18. veka: “O prisnoj vezi izmedu privatne svojine 1 slobode izrazavanja ponekad se
eksplicitno govorilo. Recimo, u ¢uvenom i uticajnom traktatu DZona Trencarda i Tomasa Gordona Oz
Freedom of Speech (O slobodi govora) (1720) kaze se sledece: 'Nema mudrosti bez slobode misli, a javne
slobode nema bez slobode govora: ona je pravo svakog ¢oveka, dokle god ne povreduje i ne ometa pravo
drugoga; to je jedina kocnica koja sme da ga obuzdava, jedina granica za koji sme da se zna. Ta sveta
povlastica je toliko presudna za slobodnu vladavinu da sigurnost vlasnistva i sloboda govora idu zajedno;
a u onim nesreénim zemljama gde covek ne moze vlastiti jezik nazvati svojim, tesko da svojim moze
nazvati bilo §ta drugo'.” (Dz. Kin, Mediji i demokratija, F. Vi$nji¢, Beograd, s. 41). Svakako da je ovde
doveden u vezu odnos medija i privatnog vlasnistva deo prve faze liberalizma, $to Kin u daljem tekstu i
isti¢e, ali je tacno i to da se na bazi ovakvog pristupa i u nasim okolnostima mora da razmislja o pravu
manjina ne samo na svoje medije, ve¢ i o paspolaganju ekonomskim i privrednim resursima koji su deo
njihovog okruzenja i sredine u kojoj one zive i stvaraju.

12U radu Kulturna antonomija kao konceptualni prilag regionalizmmu, istaknut je sledei stav zasnovan na
empirijskim pokazateljima: “Ono §$to se moze istadi, a $to nije u prvom planu, jeste da oni svoje
identitetne odlike nisu samo artikulisali u sintagmi “kulturne autonomije”, uprkos $to su sve kulturne
potrebe potcrtali vaznim. Dakle, bas zato $to se pripadnici nacionalnih manjina ovog dela Srbije ne vide
subjektom prava i relevantnim faktorom u isticanju sloboda i prava, izbegava se svaka upotreba ili
isticanje pojma asutonomije, i pored toga $to je njena participacija legitimna kako kroz pravni i politicki, tako
i svaki drugi socijalni plan. Iz te predostroznosti i nema kod njih izrazene potrebne svesti o eksplicitnijoj
organizovanosti koja se garantuje posebnim manjinskim pravima — na oblike samoorganizovanja i
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etnickih manjina podigne na nivo kako bi mogle da budu iskazane najmanje dve vrste
promena u srpskom drustva. Prva podrazumeva urgentno prevazilazenje unitarnog
medijskog prostora, bez da se zastupljenost medija kojima rukovode predstavnici
etnickih manjina dozivljava jos jednim ornamentom. Samo u tom slucaju ¢e medijska
1, odatle, javna sfera, biti interkulturna i pluralna. Druga vrsta novih odnosa, sa kojim
je ve¢ trebalo da se zapocne, odnosi se na primenu afirmativne akeije, tim pre Sto se
znacajno promovise u temeljnim dokumentima — u Zakonn o pravima i slobodama
nacionalnib manjina (2002) 1 Povelji o ljudskin i manjinskim pravima, “Mala povelja” (2003).
Zbog neprimenjivanja stavova o promociji manjinske participacije i dalje ima,
evidentno je, simulacione demokratizacije 1 u podsistemskoj regulativi, npr. Zakonu o
Javnom informisanju i Zakonu o radiodifuziji.

Na aktuelnost prethodnih napomena ukazuju i naredni iskazi respondenata —
da je i medijski prostor posledi¢no unificirano iskreiran, ¢ime se potvrduje da se i
savremeno funkcionisanje informativnog sistema ne shvata pitanjem unutra$njih
demokratskih procesa. Naime, iz ‘glavnog odgovora’ — koji obuhvata najvedi postotak
onih koji se informisu iz centara modi na nivou drzave — sa 652% (prvi i treci
odgovor), sledi da se informativne emisije veoma skromno prate na nacionalnoj TV
(16,0%) ali i sa polovinom gledalaca na svim domaéim TV stanicama — 49,2% (tabela 10).
Ovo je podatak za sebe, jer se uocava da privatizacija medija i stvaranje tzv. nezavisnih
RTV stanica nije potvrda da se automatizmom ulazi u pluralni medijski prostor sa
njegove sadrzajne strane.

51. Informativne emisije pratite uglavnom na: 1. Nacionalnoj televiziji, 2.
Lokalnim TV stanicama, 3. Domadim TV stanicama, 4. TV stanicama
susednih drzava, 5. Svetskim TV stanicama, 6. Ne pratim.

Informativne emisije pratite uglavnom na: N Yo
1. Nacionalnoj TV 95 16,0
2. Lokalnim TV stanicama 82 13,8
3. Na svim domadim TV stanicama 292 492
4. Na TV stanicama susednih drzava 17 2,9
5. Na svetskim TV stanicama 53 8,9
6. Ne pratim 45 7,6
Ukupno 584 98,3
Tabela 10 Nije odgovorilo 10 (1,7%)

samooadministriranja kroz manjinske samouprave koje se mogu povezivati unutar jedne regije, ali i sa
drugim u neposrednom okruzenju i drugim zemljama.” , (u: Jovan Zivkovi¢, Goran Basi¢, Kulturna
antonomija kao Ronceptualni prilag regionalizmun, u: »Regionalni razvoj i integracija Balkana u strukture EU —
balkanska raskrsca i alternative, Filozofski fakultet — Univerzitet u Nisu — Institut za sociologiju, Nis, s.
444).
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Dosadasnji nalazi sugeriSu da se uniformno ustrojstvo masmedijske sfere
preslikava iz centralisticke kulturne matrice i na medijske resurse, koji su samo po
vlasnickom statusu podeljeni na nekoliko tzv. privatno-nezavisnih medija (npr. BK i
PINK). Potpune potvrde ovog zaklju¢ka nema na osnovu podataka, ali je evidentno
da su u sada$njim informativnim emisijama zanemarena prava etnickih manjina.
Gotovo ni jedna od RTV stanica Cujnosti i vidljivosti na ukupnom drzavnoj teritoriji
nema emisije na jezicima manjina, §to otvara dileme: da li manjinskim zajednicama
ostaje da formiraju svoje masmedijske centre, zasto nema stalnih 1 raznorodnijih
emisija 0 manjinama i u ovom delu Srbije, u kojim bi to terminima trebalo emitovati
emisije da se ne narus$i masmedijska unificiranost, zasto nema ni nagovestaja o
uvodenju specijalnih emisija sa ogranicenim ili stalnim planom realizacije i za druge
manjinske strane zivota, pa sve do pitanja oko edukacije kadrova u realizatorskom
delu — u obuci novinara i drugih strucnih lica iz manjinskih zajednica. Istaknemo li da
nisu ispos$tovana prava o upotrebi i afirmaciji jezika manjinskih zajednica, ali i ona o
njihovim kulturnim i drugim sferama Zivota, buduéi da se manjine spominju samo
povodom incidentnih situacija, onda je razumljivo da su sva zvani¢na dokumenta o
pravima etnickih zajednica zapostavljena i da je na delu potpuno nerazumevanje
trzi$nih i konkurentskih interesa.

S obzirom da je zivot na srpskom podneblju postao slozen, pogotovo za
mesovite sredine i, odatle, za pripadnike manjinskih etni¢kih zajednica, upucuje nas i
to $to iznad 50 odsto ispitanika prati informativne i politicke priloge, tj. 60% ako se
racuna i drugi odgovor (tabela 11). Po sredi je, smatramo, ogromna briga za ishod po
pojedinacnoj i kolektivnoj poziciji, tim pre $to je opstanak vezan za svakodnevna
drustvena desavanja. Upravo u takvoj utemeljenoj ulozi medija — koji svakodnevno
nude aktualne teme bitne za prezivljavanje, lezi njena prijemcivost, ali i razlog da se
njima vrsi svojevrsna manipulacija slojevima, grupama i kolektivitetima. Poenta je u
tome $to se permanentnim pozivanjem na objektivne uslove (losu socijalnu situaciju) i
drustveno nedovoljno izdiferenciranu politicko-kulturnu ozbiljnost, u nedogled
produzava jezicka, kulturna, informativna i svaka druga supremacija i, u odredenom
smislu, kulturna asimilacija. Moguénosti za produzetak poraznih opservacija
nagovestava i opredeljenost od 46% onih koji se (drugim odgovorom) izjasnjavaju da
prevashodno prate filmove 1 zabavne priloge (tabela 11), $to ¢ini dodatan broj onih na koje
se utice sa kulturnom matricom koja moze biti razli¢ita od identitetne osnove etnickih
manjina.

52. U medijima (TV, radio, stampa) najvise pratim (zaokruziti dva
odgovora): 1. Informativne priloge, 2. Politicke priloge, 3. Sportske
priloge, 4. Filmove, 5. Zabavne priloge, 6. Dokumentarni program,
odnosno feljtone, 7. Priloge iz kulture, 8. Obrazovne priloge, 9. Nesto
drugo (navedite sta), 10. Mediji me ne interesuju.
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U medijima (TV, radio, Stampa) najvise Prvi odgovor | Drugi odgovor
pratitim: N % N %
Informativne priloge 223 37,5 2 0,3
Politicke priloge 85 14,3 48 8,1
Sportske priloge 99 16,7 66 11,1
Filmove 121 20,4 121 20,4
Zabavne priloge 28 4,7 152 25,6
Dokumentarni program, odnosno feljtone 9 1,5 31 5,2
Priloge iz kulture 1 0,2 42 7,1
Obrazovne priloge 2 0,3 34 5,7
Mediji me ne interesuju 15 2,5 12 2,0
00 --- --- 7 1,2
11,00 - - 1 0,2
Ukupno 583 98,1 516 86,9
Tabela 11 Nije odgovorilo 78 (13,1%)

Struktura i kvalitet stavova pripadnika etnickih manjina prema

medijskim sadrZajima

Kako je svaki drustveni proces prilika za sticanje subjektivizacije nekog aktera,
te i kroz izgradnju manjinske masmedijske scene na jugoistoku Srbije, to je
preispitivanje odnosa respondenata prema medijskim sadrzajima uvid u kvaliteta kojim
se inaugurise izvesna volja. Uz znacajno apostrofiranu svest pripadnika manjinskih
etnickih zajednica u samorazumevanju identitetnih posebnosti, analizom narednih
odgovora proverava se njihov vrednosne sklop, a medijski sadrzaji su sredstvo u
utvrdivanju veze izmedu wvedne i manjine, pojedinalnil mislenja (anketiranih) etnickib
gajednica 1 polne pripadnosti.

Uporedivanjem odgovora na relaciji vedina 1 manjine's kroz standardne sadrzaje
masmedijskih aktivnosti, uoc¢ava se da je interesovanje razlicito prema informativnin 1
politickim prilozima. Manjine slabije gledaju informativne emisije v oba odgovoral4 (prvi
37,2% 1 drugi 31,6%) u odnosu na vecinu (prvi 40,2% 1 drugi 44,7%), uprkos tome $to
je pralenje informativnib priloga dominantnije od politickih emisija. Razlog zasto
zalnteresovanost za politicke priloge nije vedi lezi u vrednosnoj opciji i vedine 1 manjine, tim
pre $to nedostaje otvorena mogucénost za vecu participaciju samog stanovnistva. Rec¢
je 1 o svojevrsnom autizmu prema drustvenim zbivanjima, posto se od znacajnijih
izjasnjavanja izdvajaju jos ona koja se kod manjine odnose na filmske priloge (sa 18,5% u
prvom i 34,8% u drugom odgovoru), emisije o sportu (19,4% u prvom odgovoru), te, 1

13 Anketirani su mogli da se izjasne sa dva odgovora na ovo pitanje, s namerom da se bolje izdiferenciraju
stavovi o odredenim emisijama prema njihovim prioritetima, pre svega po stanovnike manjinskih
zajednica (tabela 12). Iz rezultata sledi da nema posebne razlicitosti na relaciji vedina - manjine, ali je, s druge
strane, moglo da se konstatuje da izostaje ocekivana duhovna participacija manjina prema sustinskim
sferama.

14U tabeli 12 prvi odgovor ispitanika je u beloj, dok je drugi u $rafiranoj koloni.
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od opcije kojom se daje prednost gwbavnim prilezima — 8,9% u drugom odgovoru
(tabela 12).

U medijima (T'V, radio, Stampa) najvise pratitim:

U medijima (TV, radio, Stampa) Vecina Manjina
najvise pratitim: N % N %
Informativne priloge 102 40,2 121 37,2
(I'iII odgovor) 134 44,7 89 31,6
Politicke priloge 27 10,6 58 17,8
(IiII odgovor) 56 18,7 29 10,3
Sportske priloge 34 13,4 063 19,4
(I'i II odgovor) 76 25,3 22 7,8
Filmove 59 23,2 60 18,5
(IiII odgovor) 23 7,7 98 34,8
Zabavne priloge 15 5,9 13 4.0
(Ii1I odgovor) 3 1,0 25 8,9
Dokumentarni program, odnosno 9 3,5 - -—-
feljtone (I i II odgovor) 2 0,7 7 2,5
Priloge iz kulture — — 1 0,3
(Ii1I odgovor) 1 0,3 — -
Obrazovne priloge 2 0,8 --- —
(I'i II odgovor) 1 0,3 1 0,4
Mediji me ne interesuju 6 2.4 9 2,8
(I'iII odgovor) 4 1,3 11 3,9
UKUPNO 254 100,0 325 100,0
(Ii1I odgovor) 300 100,0 282 100,0

Tabela 12

Uzme li se u obzir da 2,8% ili 3,9% kazu da ih mediji ne interesuju, uz 5,7%
koji se uopste nisu izjasnili (332 je anketiran broj ¢lanova manjina, tabela 3), onda je sa
10% ove populacije zbir respondenata koji svoju drustvenu participativnost ne
iskazuju kao angazovanost za promene iznad 50% tj, drugim rec¢ima, vise od 50%
mogu da se svrstaju medu konzumente onih sadrzaja kojima se zabavlja. Iskazane
pristupe vidimo i kao nesposobnost da se iskoraci iz unitarnog drustvenog diskursa, pa
¢ak i1 kada se on namece kao zelja za promenama, premda da se ne poznaje put ka
drugacijoj stvarnosti's.

15 O nemoguénosti lake i brze promene vrednosnih stavova stanovnistva Srbije vise u: Pokica Jovanovié,
(2002), Parodija tragicnog — Ki¢ kao konstituens politicke i kulturne ideologije, Filozofski fakultet-Institut za
filozofiju i drustvenu teoriju, Kosovska Mitrovica-Beograd, s. 29-32.
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Ako se navedenim medijskim sadrzajima prati varijabla nacionalnost, onda
najozbiljniji odnos prema drustvenim dogadanjima (zbir tacaka 1 i 2, tabela 13) imaju
Albanci — 71,0%, preko polovine Bugari — 56,4% 1 Srbi — 50,8%, a najmanje
interesovanja Romi — 35,5%. Pojedinacno posmatrano informativne emisije najvise
interesuju bugarsku zajednicu — 51,1%, onda albansku — 38,7% i, na zacelju, romsku —
1 Bugare — 5,3% (tabela 13). Od anketiranih manjina romska je najmanje spremna na
kvalitetno pracenje drustvenib dogadaja, ali je 1 etnicitet kome sportski, filmski i gabavni
prilozi najvise znace — 49,9%, a slede Bugari — 38,3% i Albanci sa 29,0% prijemcivosti.

U medijima (I'V, radio, Stampa) najvise pratitim:

U medijima Albanac Bugarin Rom Srbin Ostali

(TV, fadiO, N % N % N % N % N %
Stampa) najvise

pratitim:
1. Informativne 48 | 38,7 | 48 | 51,1 25 | 23,4| 101 | 40,1 1 | 50,0§
priloge
2. Politicke priloge | 40 | 323 | 5 53 | 13 | 121 27 | 10,7 -- | -
3. Sportske 25 20,2 | 19 | 20,2] 19 | 17,8 33 | 13,1] 1 | 50,0
priloge
4. Filmove 7 5,6 13 | 13,8] 40 | 37,4 59 | 234| -- | -
5. Zabavne 4 3,2 4 | 43 5 471 15 | 6,0 | - | -
priloge
6. Dokument. -—- - — | - - | - 9 36 [ - | —
program, odnosno
feljtone
7. Priloge iz -—- -—- 1 1,1 -—- -—- -—- —_— | -] -
kulture
8. Obrazovne — — — | - — | - 2 0,8 | - | —-
priloge
9. Mediji me ne --- --- 4 | 43 5 471 6 | 24 | - | -
interes.
Ukupno 124 | 21,4 | 94 | 16,2| 107 | 18,5| 252 | 43,5 2
Tabela 13

Po ovom pitanju najizrazenija svest je kod albanske populacije. Uporede li se,
s druge strane, odgovori iz 56. pitanja u upitniku (Koliko se interesujete 3a dogadaje i3
politickog Fivota), koje je 1 kontrolno pitanje, stvari dolaze na svoje mesto — jer se samo
9,8% Albanaca izjasnjava da se veoma intresuje 3a dogadaje i, politickog Fivota. Kvalitetnije
zastupljenosti nema ni kod Bugara — 20,4% i Roma — 11,5 % (tabela 14). Opredelenja
iz prethodne tabele mogu biti potvrdena samo u slucaju da se prvom odgovoru
pridoda drugi — donekle se interesujem, ali se tada potire nivo ozbiljnosti zakljucivanja.
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56. Koliko se interesujete 3a dogadaje i3 politickog Zivota?

Koliko se Albanac Bugarin Rom Stbin Ostali
interesujete za N % N % N % N % | N %
dogadaje iz

politickog Zivota
1. Veoma se| 12 9,8 19 | 20,4| 12 | 11,5 67 | 26,5 1 | 50,0
interesuje
2. Donekle se| 58 | 47,5 |47 50,5 52 | 50,0 133 | 52,6 1 | 50,0
interes.
3. Uopste se ne | 52 | 42,6 | 27 | 29,01 40 | 38,5 53 | 20,9 -- -
interes.

Ukupno 122 | 21,3 | 93 | 16,2 104 | 18,1 253 | 44,1 2 | 0,4
Tabela 14

Sve u svemu, imaju li se u vidu ostali pododgovorti iz tabele 13 — koji su od
minornog znacaja, neosporno je da kod manjinskih etnickih zajednica nema
ocekivanog duhovnog aktivizma i idejne zrelosti. Svaki rezime bi morao da izdvoji
problemati¢nost dvaju planova: a) stepen percepcije znacaja drustvenih dogadaja sa
politicko-pravnom pozadinom (slededi politicke 1 informativne priloge), 1 jos decidiranije, b)
ispoljavanje stavova o zadovoljavanju kulturnih potreba, posto prenebregavaju emisije
sa sadrzajima od veceg kulturoloskog znacaja.

Posebna provera izvedenih zakljucaka izvrsena je po rezultatima iz varijabile
polna pripadnost. 1 ona je kontrolnog karaktera, prema tabeli 14, s tim $to se
upotrebljava ve¢ navodeno 56 pitanje. Kori$¢enje i ovog parametra je s namerom da
se sazna koliko su Zene deo opsteg duhovnog kolorita. Svakako, 1 njihove reakcije nisu
1zvan postojeéeg vrednosnog vidokruga.

Koliko se interesujete za dogadaje iz politickog Sivota?

Koliko se interesujete za Muski Zenski Ukupno
dogadaje iz politi¢kog Zivota N % N % N %
1. Veoma se interesuje 82 274 29 10,4 111 19,2
2. Donekle se interes. 148 49,5 | 146 52,5 294 51,0
3. Uopste se ne interesuje 69 231 103 37,1 172 29,8
Ukupno 299 51,8 278 48,2 | 577 100,0
Tabela 15 Nije odgovorilo 17

Respondente ovog dela Stbije dogadaji iz politickog Fivota, 1 iz ovog konteksta,
veoma interesujn svega 19,2% (tabela 15), Sto je prema stepenu negainteresovanosti a
politicku scenn znatno manje (29,8%). Odatle, eventualna opservacija sa pododgovorom
donekle nije relevantna radi moguceg nadomestanja nedvosmisleno slabe komunikacije
sa masmedijskim sadrzajima. U sklopu iznetih podataka problem se situira kroz tzv.
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interakeijski aspekt — koji moze biti stvar drustvene ustrojenosti, ali je ¢injenica da se i
saztevanje svesti o drustvenoj participaciji ne stice edukacijskom apstinencijom.

Zakljucak

ad 1.

U traganju za kvalitetom misljenja ispitanika poslo se od novovekovnog
principa prema savremenoj drustvenosti, kao osnove kojom se realizuje svaki
pluralizam — pa i u medijima. Na relaciji odnosa nacionalne manjine — masmedijska sfera,
bitnu ulogu ima jo$ jedan sublimi$uéi subjektivitet — drfava. Saznanje sugerise,
respektujuéi znacaj 1 nacin participacije sva tri oblika drustvenog postojanja, da je na
sceni C¢vr$éa kauzalnost izmedu drustva (drzava) 1 parcijaliteta ukoliko je veca
unificiranost. U tom slucaju se, posledi¢no, povecava apstraktnost posebnosti kroz
konkretne oblike postojanja. Sa svakim nepostovanjem podsistemskih oblika
savremenog drustvenog zivota, a time i standardizovanog, vise se instrumentalizuju
najvitalniji oblici delovanja — poput medija, u sputavanju relevantnih opcija koje
drustvenost cine otvorenom. Bez takve drustvene prakse nema ni subjektiviteta
posebnosti koje su veé po sebi upuéeni na nju. Ovakva neuskladenost je evidentna
upravo po pitanju statusa etnickih manjina i ispoljavanju identitetnosti — kroz stepen
razvijenosti 1 funkcije medija, kao jednog od najznacajnijeg faktora u razvoju
demokratskih procesa. Oba plana su, svaki na svoj nacin, pod kontrolom drzavnog
videnja o pravu na dostupnost slobode. Takode, ni jedan ne moze da bude razresen
bez aktivne drustvene participacije. Imajuéi u vidu izrazen stepen opste
pretpoliticnosti, ili pretpoliticnosti na svim nivoima, nuzno je zaokruziiti nalaze
empirijskog istrazivanja.

ad 2.

Nedvosmisleno se moze re¢i da je odnos etnic¢kih zajednica prema opstoj
drustvenosti i medijskim sadrzajima nezadovoljavajuéi. U tom kontekstu evidentno je
da se a) 1 dalje prisutno centralisticko upravljanje drustvom odrazava na ucesce
manjina u lokalnim sredinama, ali i na razumevanju napretka ukupne drustvenosti, jer
do sada nisu izgradeni mehanizmi za kvalitetnije menjanje drustvenog pogona — a time
i ukljuc¢ivanje manjina u integracione tokove. Pored nedostatka novih zakonskih
reSenja 1 institucija na optem drustvenom planu, nedostaju i odgovarajuce
organizacione forme kojima bi nacionalne zajednice radile na Sirenju svoje
subjektivizacije. U sklopu tih manjkavosti ubrajamo i praksu medija, tim pre $to su b)
mediji, uprkos vlasnickim transformacijama, ostali sa istom unificiranom matricom.
Posebno je porazno da se medijsko delovanje ne razume izvan homogeno shvacenog
prostora, mada se drustvena stvarnost ve¢ morala misliti kroz heterogenost. Takvog
odnosa za sada nema ni na opstem drustvenom planu, zbog ¢ega je svako isticanje da
jaca lokalna samouprava i da su dostupni medijski oblici simulacija.

Primordijalno koncipirana medijska sfera nije samo prema nepostojanju
multietnickog koncepta (kroz forme programskih sadrzaja), ve¢ i po nacinu i svrsi
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nastupa — preuzimanjem tradicionalnog kulturnog plana, poput svake konzervativne
institucije. Naime, masmedijski okvir 1 po vazecoj logici praktikovanja, ali i kao mocéan
tehnoloski sistem, ima svoje znacajne limitatorske odlike. Zahvaljujuéi savremenim
moguénostima javna komunikaciona sredstva obiluju brojnim ¢injenicama, pogotovo
elektronski mediji, kojima defragmentiSu stvarnost i sputavaju koncentrisanost na
bitne tokovets. Taj fenomen je poznat i on se koristi u slucaju znacajnih dogadaja —
kojt se, po pravilu, dodatno razlazu na pojedine delove!’. Odatle se istina predocava
kroz viSe planova i, ba§ zato, smanjuje svaku mogucnost celovitog racionalnog
promisljanja. Nista manji problem nije ni princip medijskog javnog obracanja,
pogotovo u informativnim emisijama, posto ostaje na generalnom pristupu, odakle je
apstraktni oblik masmedijske komunikacije dodatno istaknut. Ili, interakcijskog odnosa
sa publikom gotovo da 1 nema, zbog zanemarljivog broja onih koji su pred medijem
na nacin kakav se podrazumeva u pozoristu ili bioskopu — kada se sadrzaj prati u tisini
1 punom paznjom. Konstatacija je da mediji suzavaju odreden problem, poput drugih
institucija, a on je i dodatan cilj ako je medij kao sistem ugrozen.

Dakle, ako se drustvo pojavljuje kao apstrakcija i jedna javna sfera u svakom
smislu, s jedne, i unificiran medijski sadrzaj koji iz svoje definicijie ne edukuje, ne
informise i ne podize vrednosni sistem gradana, s druge strane, tada je logicno da se
kaze da su c) pripadnici etnickih zajednica i dalje u krugu tradicionalnog i
pretpolitickog delovanja iniciranog opstim homogenim nacinom patticipacije prema
masmedijskim prilozima i programima, ali i da nisu zreli da svoje stanoviste promovisu
kao formiranu posebnost koja zna i hoce da uradi ono $to je saobrazno pozadinsko
kulturoloskoj matrici na kojoj smatraju da postoje.

ad 3.

Da bi se nacionalne manjine izrazile kroz bolji sistemski status medija,
inauguriSu se korekcije na dva relevantna nivoa: ¢ps#7 — usmeren na drustvenoi
sistem, u kome bi trebalo da dode do izmene podsistemskih oblika drustvenog
organizovanja, ali i, posebni, koji se centrira na novu organizovanost i ulogu medija u
srpskom drustvu.

3/a

Prvi potrazuje korenite izmene drusStvenog uredenja Srbije, tj. da se
centralisticko utemeljenje prevede u regionalno, pogotovo po pitanju prava na
personalnu antonomiju za etnicke zajednice. Tek tada bi one mogle svoje interese da
izraze kao parcijalnu posebnost prema celini ili vecinskoj etnickoj zajednici. U tom
kontekstu se pod personalnom autonomijom ima u vidu moguénost da se

16 Domet mogucih oblika racionalizovanja slike namenjene u manipulativne sfrhe videti Sire u: Richard
Sennett, (1989), Nestanak javnog covjeka, Naprijed, Zagreb, s. 372-379.

17O moguéim aspektima zloupotrebe medija, ali i medijskih 'omaski' u korist odredenih politickih opcija,
ima dosta napisa. Za ovu priliku ukazujemo na tekst dr Z. Jovanovica, 'Demofkrattija’ protiv medjja , u kome
se pored teorijskog predloska za razumevanje savremenih drustvenih procesa daju i primeri masmedijskih
manipulacija (Zoran Jovanovié, (2004), 'Demokrattija’ protiv medija, Zbornik radova Filozofskog fakulteta,
Kosovska Mitrovica, s. 139-156).
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institucionalno konstituiSe organizaciona forma sastavljena od pripadnika manjinskih
etnickih zajednica, prema teritorijalnim karakteristtkama 1 interesima etnickih
zajednica, rad1 ostvarivanja autenti¢nih ciljeva u obrazovanju, kulturi i informisanju.
Navedenim predlogom bi bile nadomestene nemoguénosti da se u opstinama
formiraju saveti za medunacionalne odnose, jer se u mnogima od njih ta opcija ne realizuje
zbog visokog limita o potrebnom broju pripadnika nacionalnih manjina. Naime, sa
sistemski regulisanim prostorom — da se personalna autonomija ostvaruje kroz
zajednicko viseopstinsko telo, prevazisao bi se ¢l. 63. Zakona o lokalno samonpravi kojim
se sprecava primena posebnih interesa manjina (ako su manje od 5% od ukupnog
broja u jednoj od opstina, odnosno ukoliko je broj pripadnika manjinskih zajednica
ispod 10%). Sledenjem ove ideje teritorijalna drzavna zaokruZzenost ostala bi
neizmenjena, a manjine bi stekle drustvene uslove za potvrdjivanje subjektiviteta.

3/b

Drugi se centrira na status medijske sfere u drzavnoj zajednici, ali i na nacin
delovanja i uloge medija u njoj. Moguéi drugaciji konceptualni prilaz polazi od
saznanja da je sadasnji masmedijski prostor deo konceptualno prevazidene vizije, kroz
najvece 1 glavne medije u njemu. Takav okvir ne odgovara uredenju demokratskog
drustva, tim pre $to je evidentno da se uvek misli kroz jednu javnu sfern u kojoj se
masmedijska ne vidi kao deo vise planova, razlicitih potreba drustvenih posebnosti i
interesa etnickih zajednica (teritorijalnih, jezickih, religijskih, kulturnih, trzisnih itd).
Imperativni zajtev je, drugim recima, da se rekonstruiSe sadasnja pozicija medija, tj. da
se ona preuskladi i1 prema zahtevima etnickih zajednica Osnova svake
rekonceptuahzacqe bi morala da se temelji na realm)o] i zivotu prlmerem]o] drustvenoj
opciji, na medijskom pluralizmu. Jedino tako se ispunjava i stabilizuje potrebna
samosvest manjinskih etniciteta kojima se prevazilazi simulacija. Ovakav cilj se neée
iscrpsti  spoljasnjim razbijanjem homogene drustvene strukture, ved iniciranjem
unutrasnje sadrzajnosti u odrzavanju i prosirenju multikulturne panorame.

3/c

Preuredenje postojece centralisticke medijske stvarnosti na jugu Srbije, ali i u
drugim delovima zemlje, ne bi trebalo da bude shvac¢eno samo kao uklanjanje tzv.
“patronata” iz ugla finansijske modi, vec¢ i svake druge supremacije u produzavanju
jezicke, kulturne, informativne i slicne potisnutosti, budué¢i da ona moze biti oznacena
1 kao kulturna asimilacija. Svaka drustveno diferencirana politicko-kulturna zbiljnost
mora da ispostavi moguénosti da i manjinske zajednice formiraju svoje masmedijske
forme, kao i da se realizuju stalne rublike o manjinama. Takva orijentacija ne bi trebalo
da zanemari i permanentne specijalne priloge sa konstantnim planom realizacije, te
posebne programe za edukaciju kadrova (obrazovanje prerdstavnika manjinskih
zajednica za novinare i strucne poslove — tonske snimatelje, kamermane itd).

Sa ostvarenjem reda poteza koji nisu samo operativnog karaktera — ve¢ i
konceptualni prilaz novoj funkciji medija i njthovog delovanja, ali 1 izmenom
drustvenog ustrojstva u kome bi oni morali da se realizuju, moze se ocekivati da
zvani¢na dokumenta o kulturnim i drugim pravima etnickih zajednica budu
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implementirana, uprkos $to je aktualizovan jedan od stadijuma neoliberalnog
drustvenog koncepta.
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KULTURNA POLITIKA U OPSTINI PIROT NA POCETKU
TRANZICIONOG MODELIRANJA I REGIONALNOG POVEZIVAN]JA*

Rezime

Opstina Pirot je odabrana od strane Evropske agencije 3a rekonstrukcijn da ulestvuje n
programu  Podrske opstinama istocne Srbije. Uz pomoé kancelarije ove Agencije wuraden je
Strategifski opstinski akcioni plan 2004-2006.

Rad sadrgi analizu mesta knlture u ovom Akcionom planu, analizn planova rada
kaulturnih ustanova u Opstini Pirot za 2004. i preporucuje strategiju kulturnog razvoja opstine Pirot
i model knlturne politike koji podstice prekogranitnu kultnrnu saradnju sa teritorijalnim jedinicama
# Bugarskaj.

Kljucne reci: Evropska agencija 3a rekonstrukciju, opstina Pirot,strategija knlturnog
ragvoja

CULTURAL POLICY IN THE MUNICIPALITY OF PIROT AT THE
BEGINNING OF THE TRANSITION MODELING AND REGIONAL
NETWORKING

Summary

The Municipality of Pirot was chosen by the European Agency for Reconstruction to
participate in the program of support to the municipalities of Eastern Serbia. With the belp of this
Agency the Strategic Municipal Action Plan 2004-2006 was prepared.

The paper comprises an analysis of the role of culture in the Action Plan and an analysis of
action plans of the cultural institutions in the Municipality of Pirot for 2004, in addition, it
recommends a strategy of the cultural development of the Municipality of Pirot and a model of cultural
policy enconraging trans-border cultural cooperation with the territorial nnits in Bulgaria.

Key Words: Eurgpean Agency for Reconstruction, Municipality of Pirot, Strategy of
Cultural Development

* Rad sa projekta Kulturni i etnicki odnosi na Balkanu — mognénosti regionalne i evropske integracije (1310), koiji se

realizije na Institutu za sociologiju Filozofskog fakulteta u Nisu, a finansira ga Ministarstvo nauke i zastite
zivotne sredine Republike Stbije.
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Osnovne drustveno-ekonomske, politicke i kulturne odlike opstine

Pirot

Opstina Pirot se prostire u kotlini gornjeg Ponisavlja na jugoistoku Srbije. Po
veli¢ini teritorije koju zahvata, 1.232 km?, na treem je mestu u Srbiji. U njoj je sediste
Pirotskog okruga u koji spadaju, pored opstine Pirot, jo§ i opstine Bela Palanka,
Dimitrovgrad i Babusnica. Grani¢i se sa opstinama koje su u sastavu okruga, sa
opstinom Knjazevac i Republikom Bugarskom u duzini od 65 kilometara. Po popisu
od 2002. imala je 63.791 stanovnika sa prosecnom gustinom naseljenosti od 52
stanovnika na kvadratni kilometar, ispod republickog proseka.! U opstini je izvrSena
depopulacija stanovnistva u poslednjih 11 godina i iznosi 3.867 manje stanovnika ili
negativni godisnji prirastaj —5,3. Prosecna veli¢ina domacdinstva sa 3 clana smanjena na
2,8. U gradu zivi 43.030 (67,45%) a u 72 sela 20.761 (32,55%) stanovnika. U opstini je
registrovano 1999. 742 izbegla lica. Planinska sela se gase i u njima danas Zzivi malo
ostarelog stanovnistva.

Drustveni proizvod u opstini je u 2002. bio 5.281.302.000 dinara, 82. 779 po
stanovniku. Industrija ostvaruje 50% drustvenog proizvoda i uposljava 15% ukupnog
stanovnistva. Radno sposobnu populaciju ¢ini 65% stanovnistva a 20% tog
stanovniStva je nezaposleno. Dva najveca preduzeca “Tigar” AD i Industrija odece
“Prvi maj” zaposljavaju oko 7.000 radnika. Na trzistu rada ¢eka posao oko 8.000 lica
i 12% ukupnog stanovnistva, uz veliki broj formalno zaposlenih, na prinudnim
visegodis$njim odmorima, koji ne primaju plate. U privredi drustvenog sektora bilo je
formalno zaposleno 13.395 (62,51%) lica, u vanprivredi 2.770 (12,92%) u samostalnim
delatnostima 5.263 (24,56%). U preradivackoj industriji bilo je evidentirano 8.990 lica
(41,95%), trgovini 1.628 (7,59%), gradevinarstvu 802 (3,74%), u saobracaju i vezama
488 (3,16%), ugostiteljstvu 352 (1,64%), u proizvodniji elektricne energije 447 (1,84%),
u osiguranju i finansijskim ustanovama 358 (1,67%), zdravstvu i socijalnoj delatnosti
1.320 (6,16%), obrazovanju 848 (3,95%), drzavnoj upravi i socijalnoj zastiti 318
(1,48%) u komunalnim delatnostima 210 (0,98%). Prose¢ne zarade juna 2004. iznosile
su 15.673 dinara u bruto iznosu, 20% ispod republickog proseka. Siromastvo je
najveéi drustveni problem u opstini. Pod njegovim uticajem formirala se kultura
siromastva veceg dela stanovnika, ispunjena odricanjima, smanjivanjem potrosnje i
duhovnih zahteva. Ova kultura delom je vezana za “Buvlju pijacu” i sve aktivnosti,
profesionalne i neprofesionalne, legalne i nelegalne koje obezbeduju prezivljavanje. Na
“Buvljaku” se prodaje 1 kupuje, najcesée odeca 1 obuca i predmeti za svakodnevnu
upotrebu u domadinstvu, ugovaraju poslovi i isporuke, vidaju poznanici i vode
razgovori o svemu. Cetri puta nedeljno, narocito sredom i subotom, u Pirot dolazi
nekoloko stotina gradana Bugarske sa torbama razne robe koja se prodaje na
slobodnom prostoru ispred Robne pijace (“Buvljaka”) ili po ulicama. Tako dve vrste
nevoljnika iz Bugarske i Stbije u sivoj ekonomiji ostvaruju malograni¢ni promet uz
povremene intervencije inspekcijskih organa i policije koji kaznjavanju torbarske
trgovee iz Bugarske 1 oduzimaju im robu zbog nezakonite trgovine. “Buvljak” je

! Podaci iz Opstine u Srbiji 2003, Republicki zavod za statistiku, Beograd, 2004, Republicki zavod za
statistiku, Saopstenja iz 2002. i iz sluzbe za analiticke poslove SO Pirot.
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postao svojevrsno mesto medunarodne kulturne saradnje izmedu gradana Srbije i
Bugarske. Povremeno protestvuju prodavci sa Robne pijace, sa dozvolama za rad,
zbog odrzavanja nelegalne, jeftinije prodaje robe bugarskih drzavljana van Robne
pijace i njihove nelojalne konkurencije. Buvljak odreduje modu i nacin odevanja
velikog broja Piro¢anaca. Nekima on sluzi za zabavu, razgledanje buvljacke robe i za
razgovore sa prodavcima i kupcima.

U Pirotu je privatizovano 9 preduzeéa a u toku je privatizaciija jos§ 20.
Pocetkom 2004. godine bilo je u opstini nesto visSe od 2.000 privatnih radnji, vise od
50% u trgovini, a slede zanatske radnje, ugostiteljske radnje i radnje za licne usluge.

Od 54 512 stanovnika starijth od 15 godina u opstini zivi 2.791 (5,11%)
stanovnik sa visokim obrazovanjem, 2.177 (3,99%) sa visSim obrazovanjem, 18. 265
(33,50%) sa srednjim obrazovanjem, 4.237 (7,77%) sa skolom za radnicka zanimanja,
14.101 (25,86%) sa zavrsenom osnovnom skolom, 10.198 (18,70%) sa zavrSenih 4-7
razreda osnovne Skole. Bez skole je 2.743 (5,03%) od toga je 1.836 (3,41%)
nepismenih.

OBRAZOVNA STRUKTURA STANOVNIKA OPSTINE PIROT

35.00% - Ovisoka strucna sprema
30.00% Evisa strucna sprema
25.00% Osrednja strucna sprema
0,
20.00% 1 Oradnicka zanimanja
15.00%
Hosnovna skola

10.00%

5.00% I O4-7 razreda osnovne

. ()
0.00% . l T . v : : [ Ebez skole

U opétini radi predskolska ustanova sa 5 objekata, 4 osnovne skole, osnovna
muzicka Skola, 5 srednjih skola, jedna visa skola i isturena odeljenja nekoliko fakulteta,
6 kulturnih ustanova (maticna bibliotrka, muzej, pozoriste, istorijski arhiv, dom
kulture, galerija), informativna organizacija sa lokalnom nedeljnom novinom, radiom i
televizijom, privatni radio i 2 privatne televizije. Dva bioskopa rade u okviru Doma
kulture i Doma vojske Srbije i Crne Gore. U 6 kulturnih ustanova je zaposleno 80
radnika i to u Narodnoj biblioteci 17, Mujzeju Ponisavlje 14, Istorijskom arhivu 7,
Pozoristu 22, Domu kulture 21 i Galeriji 4. Jedan direktor (Muzeja) je magistar
arheologije. U ovim ustanovama radi 17 (20,12%) lica sa visokim obrazovanjem
(najvise u Muzeju 5). Sa visSom stru¢nom spremom je 18 (22,50%, najvise u Pozoristu
10) sa srednjom stru¢nom spremom je 30 (37,50%, najvise u Domu kulture 11), sa
trogodisnjom srednjom skolom 5 (6,25%), sa osnovnom $kolom 5 i sa nizim
obrazovanjem 4. U kulturnim ustanovama Pirota preovladuju zaposleni sa srednjim i
visim obrazovanjem 48 (60%). Kada se vidi strucni profil zaposlenih u okviru stepena
obrazovanja i odnos kreativnih i administrativnih radnika kadrovska situacija je jos
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nepovoljnija. U Domu kulture rade 2 sa visokim obrazovanjem ali ne sa
odgovaraju¢im, umetnickim ili slicnim a u Narodnom pozoristu je samo 5 aktivnih
glumaca. Kulturne ustanove su finasirane iz opstinskog buzeta sa 30 527 000 dinara ne
racunajuéi  sredstva za letnju kulturnu manifestaciju “Agora 037, §to ¢ini 5,06%
Budzeta Opstine Pirot.

U informatovnoj javnoj ustanovi “Sloboda” je zaposleno 76 radnika, od toga
22 (28,9%) su sa visokom stru¢nom spremom, sa viSom 16 (21,05%), sa srednjom 34
(44,73%), sa nizom spremom 4. U ovom informativhom javnom preduzecu je
zaposlen priblizan broj radnika kao i u svim ustanovama kulture, $to kazuje o
kulturnom kapacitetu kojim raspolaze i zainteresovanosti lokalne vlasti za njegov rad
vise nego za ostale kulturne ustanove. Nesto vise od cetvrtine visokoobrazovanih
kadrova u njemu kazuje da je i u ovom preduzeéu kadrovska struktura nepovoljna,
narocito na televiziji a kad se pogleda njihova partijska pripadnost moze da se vidi
uzok tome. U dve televizije (jedna privatna druga u svojini akcionara) zaposleno je 50
Jjudi. U opstini Pirot je razvijen sportski zivot u 48 sportskih organizacija, od toga u 23
fudbalska kluba.

Politicka kultura u opstini je nedovoljno razvijena 1 nije dostigla jos
neophodan nivo proceduralne demokratije, tolerancije neistomisljenika, spremnosti na
kompromise u interesu razvoja opstine 1 njenih gradana, ukljucivanje gradana u
reSavanje vaznih problema opstine. Glavni cilj politickih pattijaj je neprekidna borba
za osvajanje ili odrzavanje vlasti a ne izrada programa razvoja i opsta mobilizacija za
njegovu realizaciju. Lokalna samouprava jos ne deluje punim kapacitetom jer jo$ nisu
konstituisani svi organi predvideni Zakonom o lokalnoj samoupravi (menadzer,
omnbudsman, opstinski arhitekta...). Vlast u opstini Pirot preuzela je Koalicija
stranaka (“Koalicija zajedno”) 1997. godine, predvodena Demokratskom strankom, na
neobican nacin. U uslovima podjednakog broja odbornika “Koalicije zajedno” na
jednoj strani i Socijalisticke partije i Stpske radikalne stranke na drugoj strani, uz
“kupovinu” jednog odbornika Srpske radikalne stranke i uz pomo¢ glasa jednog
odbornika, verovatno iz odbornicke grupe Socijalisticke partije Stbije, na tajnom
glasanju, u petom ponovljenom glasanju, za predsednika Skupstine opstine izabran je
kandidat “Koalicije zajedno” za predsednika Skupstine opstine. Zatim je uz pomoé
tog jednog odbornika—prebega iz Srpske radikalne stranke konstituisana opstinska
vlast “Koalicije zajedno” i odrzala se do kraja mandata. Po dolasku na vlast smenila je
sve direktore javnih preduzecéa i kulturnih ustanova, clanove skolskih i nadzornih
odbora i upravnih i nadzornih odbora kulturnih ustanova a postavila kadrove, po
partijskom kljucu, iz svojih redova. Novi ljudi na rukovodeéim mestima u Skupstini
opstine i javnim sluzbama, bez iskustva u radu javnih sluzbi, rukovodenju i u
organizaciji rada nisu mogli da bitno promene rad tih preduzeca i ustanova. Neke
ustanove su zbog toga stagnirale pa i nazadovale. Nesto izmenjena koalicija stranaka
pod nazivom “Demokratska opozicija Stbije” pobedila je na izborima 2000. godine 1
vrdila lokalnu vlast sve dok sukobi u ovoj Koaliciji nisu doveli do gubitka veéine u
Skupstini i gubitka vlasti zbog cega je DOS-ova Vlada Republike Srbije raspustila
Skupstinu opstine Pirot i uvela privtemene mere, avgusta 2003. godine.
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Skupstina opstine Pirot sadasnjeg saziva izabrana je na vanrednim lokalnim
izborima 16. 11. 2003. na kojima su ucestvovale 23 koalicije, politicke partije i
kandidati grupe gradana, posle cetvoromesecne privremene uprave koju su vrsili
predstavnici Demokratske stranke i njeni koalicioni pattneri. Sastavljena je od 56
odbornika izabranih po Zakonu o lokalnoj samoupravi donetom 2002.godine, prvi put
po proporcionalnom izbornom sistemu. Izabrani odbornici su kandidovani od 2
koalicije 1 8 politickih partija. Koalicija za Pirot je na ovim izborima dobila 10
odbornickih mesta, Koalicija DOS “Zajedno za Pirot” 6 odbornickih mesta, Srpska
radikalna stranka je dobila 9, Socijalisticke partija Srbije 7, G-17 plus je dobio 6
odbornickih mesta, Srpski pokret obnove 6 odbornickih mesta, Demokratska stranka
6, Demokratska stranka Srbije 5, Narodna demokratska stranka 4 odbornicka mesta i
Socijalisticka narodna stranka 3 odbornic¢ka mesta u Skupstini opstine Pirot.

O Koalicija za Pirot
UCESCE STRANAKA U SO PIROT
18.00% B Srpska radikalna stranka
B (]
16.00% O Socijalisticka partija
14.00% Srbije
12.00% OG-17 plus
10.00% B Srpski pokret obnove
8.00%
6.00% ODOS,,Zajedno za Pirot"
4.00% B Narodna demokratska
2.00% stranka
0.00% T T v v r r : ’ O Socijalisticka narodna
stranka

Posto je koalicja za Pirot bila sastavljena od 3 politicke partije:
Socijaldemokratije, Narodne demokratske stranke i Nove Strbije i nezavisnih
kandidata, a DOS “Zajedno za Pirot” od Demokratske stranke, Gradanskog saveza,
Liberala Srbije i Socijaldemokratske unije to u lokalnoj samoupravnoj vlasti u Pirotu
participa 15 politickih partija sa razli¢itim programima i ambicijama. Za predsednika
opstine neposrednim izborima do$ao je kandidat Koalicije za Pirot, magistar
ekonomskih nauka. Konstituisanje organa Skupstine opstine Pirot i1 donosenje
osnovnih pravnih akata za rad Skupstine obezbedila je veéina od 30 odbornika koji su
izabrani na listama: Koalicije za Pirot, Srpske radikalne stranke, Socijalisticke partije
Srbije 1 Narodne demokratske stranke. Odbornici ovih partija izabrali su prestavnike
Koalicije za Pirot: za predsednika Skupstine opstine Pirot, inzenjera turizma, sekretara
Skupstine opstine, diplomiranog pravnika i zamenika predsednika opstine, magistra
tehni¢kin nauka. 1z Srpske radikalne stranke izabrali su zamenika predsednika
Skupstine opstine, gumarskog tehnicara. Za nacelnika opstinske uprave izabran je
predstavnik SocijalcistiCcke partije Stbije, advokat. Za sedam ¢lanova Opstinskog veca
izabrani su 2 odbornika, po jedan iz odbornickih grupa Koalicije za Pirot i
Socijalisticke partije Strbije 1 pet predstavnika politickih partija koje imaju veéinu u
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Skupstini opstine, van skupstinskog sastava. Odbornici ostalih stranaka (28) ¢inili su
opoziciju.

Od 56 odbornika 42 (75%) su muskog a 14 (25%) Zenskog pola. Najvise zena
odbornika je iz redova Socijalisticke partije Srbije 3 (42,85% od broja odbornika ove
partije) G-17 plus 2 (33,33%), Stpske radikalne stranke 3 (16,07%), iz Koalicije za
Pirot 2 (25%), po jedna iz Demokratske stranke Srbije (20%), Srpskog pokreta obnove
i Demokratske stranke (16,66%) i Narodne demokratske stranke (25%). Nema ni
jedne Zene iz Socijalisticke narodne partije.

Po obrazovanju jedan odbornik je doktor socioloskih nauka, 2 magistra (jedan
tehnickih a 1 ekonomskih nauka) 21 sa visokom stru¢nom spremom, 5 sa visom
skolom, 8 sa srednjom skolom, 11 je visokokvalifikovanih i kvalifikovanih radnika i 5
sa nizom stru¢nom spremom. Najvise je medu odbornicima diplomiranih inzenjera
raznih profila 11 (5 elektroinzenjera, 2 tehnologije, 1 masinstva, 2 gradevinarstva, 1
$umarstva), radnika 6, diplomiranih ekonomista 6, doktora medicine-specijalista 4,
profesora 4 (tri profesora fizike i jedan knjizevnosti), tehnicara 5 (gumarske, masinske,
poljoptivredne i 2 ekonomske struke), penzionera 4, inZenjera 3 (opSteg smera,
organizacije rada 1 masinstva), po 2 nastavnika 1 ucitelja, masinca i domacice, po 1
diplomirani hemicar, visa medicinska sestra, sluzbenik, programer i student.

OBRAZOVNA STRUKTURA ODBORNIKA SO PIROT

0,
40.00% i O doktori nauka
35.00¢
%o B magistri
30.00% [
O specijalisti
25.00% .
Osa visokom ss
20.00% .
B sa visom ss
15.00% - .
Osa srednjom ss
10.00%
. Ekv I vkv ss
5.00% Oni
niza
0.00%-'|rl l

Najvise je odbornika izmedu 50 1 59 godina 16, zatim preko 60 godina 14, od
30 do 39 godina 13, od 40 do 49 godina 10 i do 29 godina 3 odbornika. Najstariji
odbornik imao je 66 a najmaladi 24 godine. U gradu stanuje 50 odbornika a u selima 0.

Ovakva politicka, socijalna, obrazovna, polna, profesionalna i starosna
struktura Skupstine opstine Pirot nema povoljan upravljacki kapacitet za vodenje
kulturne politike u opstini pa mora da trazi saradnike van svog sastava.

Opstina  Pirot raspolaze velikim prirodnim, drustvenim 1 kulturnim
potencijalima i umrtvljenim ljudskim resursima zbog odsustva investicione i
preduzetnicke aktivnosti i politicke nesposobnosti njenih elita da stvore uslove za to, u
inace nepovoljnom ekonomskom, socijalnom i politickom ambijentu u Srbiji.

178



Vijekoslav Butigan

Iskusenja kulturne politike u opstini Pirot na pocetku reforme kulture

Kulturna politika je poseban deo globalne politike drustva kojom organi vlasti
1 subjekti kulture svesno, planski i organizovano odreduju ciljeve, prioritete, metode,
sredstva, kadrove i druge neophodne uslove za optimalan razvoj kulturnih delatnosti
radi zadovoljavanja kulturnih potreba gradana. Danas su sve posebne politike u osnovi
kulturne politike po tome $to odreduju strategije kulturnog delovanja u svim oblastima
drustvenog zivota pocev od ekonomije, ishrane, stanovanja do upravljanja lokalnom i
drzavnom zajednicom radi njihovog unapredenja i odrzivog razvoja. Preko kulturne
politike ostvaruje se sistematska briga o kulturnom razvoju drustva, pojedinih
drustvenih grupa i kulturnih institucija. Tako je kultura postala osnovna politicka
paradigma kvaliteta svakodnevnog zivota. Kultura je nerazdvojni deo drustvenog
razvoja jer osposobljava coveka da razmislja o sebi i drugima kao racionalnim, kriticki
1 eticki angazovanim li¢nostima, o tome kako bolje da rade i1 Zive, stvaraju nove
vrednosti 1 osvaruju visi kvalitet zivota. Kulturna politika je generalno definisana
pojmovnim odredenjima kulture i politike a zatim tipom kulture i politike drustva u
kome se konstituiSe i realizuje. Ako se kultura shvata u svom uzem obimu, samo kao
umetnost 1 zastitna i prikazivacko-usluzna delatnost iz kulturne bastine, ona ée se
usredsrediti samo na kulturne institucije. Ukoliko se ona Sire koncipitra kao nacin
Zivota ona se odnosi i na nacin rada, komunalnu arhitekturu, komercijalni dizajn,
uredenje naselja i stanovanje, regulisanje saobracaja, obezbedivanje komunalne
higijene, odrzavanje parkova 1 zZivotne sredine, bavljenje sportom, fizickom
rekreacijom i zabavom, na knjizare, video i digitalnu produkciju, medije i na mnoge
druge oblasti ljudskog Zivota pa kulturna politika mora da se bavi razvojem i tih oblika
drustvenog i indidvidualnog Zivota. Kulturna politika zavisi od osnovnog strateskog
cilja opste (javne politike): da li ¢e kultura biti u funkciji ekonomskog 1 drustvenog
razvoja ili ¢e sluziti za autonoman razvoj i samoopravdanje.

Kulturna politika u Srbiji se danas nalazi u senci opste (javne) politike,
optereene strancarenjem i neproduktivnim konfliktima glavnih subjekata politike oko
posedovanja Sto vise vlasti i privilegija koje se pomocu nje mogu da ostvare. Bez
reforme kulture i bez izgradenog demokratskog kulturnog sistema kulturna politika je
do te mere zapustena i zanemarena da zbog nepostojanja eksplicitne kulturne politike
neki misle da ona 1 ne postoji. Ve¢ deceniju i po tranzicije u gradansko drustvo Srbija
nema derfinisanu kulturnu politiku niti odgovarajuée zakone u kulturi, nema
dugorocne strateske planove kulturnog razvoja pa se kulturne delatnosti odvijaju na
ustaljen nacin, obnavlajudi se rutinski svake godine, bez vecih inovacija, uz oskudna
materijalna sredstva i relativno malo kreativnih kadrova u institucijama kulture. Sve to
negativno utice na usmeravanje kulturnih delatnosti kako na nacionalnom, tako i na
regionalnom 1 na lokalnom nivou. Razradene kulturne politike nema jer nema ni
razvijene politicke kulture koja u kulturi nalazi oslonac brzeg ekonomskog, drustvenog
pa 1 politickog razvoja. Politika uravnotezenog razvoja svih oblasti drustvenog zivota,
posebno privrede i kulture najbolja je politika. To su pokazale kulturne politike
kanadskih gradova, zatim San Franciska, Barselone, Montreala i engleskog grada
Kirklisa koje su bile sastavni deo integralnih razvojnih planova i zahvaljujuéi tome ovi
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gradovi su ostvarili ubrzani razvoj.2 Sadasnja vlast kulturu ne smatra prioritetom u
razvoju Stbije, pa 1 opstine.

Kulturna politika prolazi kroz cetri faze razvoja. U prvoj fazi utvrduje se
postojece stanje u kulturi, odreduju se odgovarajuéi model i procedure vodenja
kulturne politike. U drugoj fazi vréi se strateSko planiranje, izbor prioriteta i
najpovoljnijih subjekata i instrumenata ostvarenja strateskih planova, utvrdivanje
kriterfjuma i nacina evaluacije kvantiteta, kvaliteta i raznovrsnosti kulturnih aktivnosti
1 kontrole realizacije programa. U trecoj fazi obezbeduje se pracenje, kontrola i
eventualna korekcija planskih zadataka.U cetvrtoj fazi ocenjuju se rezultati ostvarenja
strateskih planova kulturnih aktivnosti, kvantitativno i kvalitativno 1 finansijski se
valorizuju. Na osnovu toga priprema se inovirana kulturna politika za naredni period.

U dvadesetom veku Srbija je imala 7 osnovnih modela kulturne politike. Prvi
model nacionalno-emancipatorski sa tepresivnim sredstvima postojao je za vreme
dinastije Obrenovi¢a. Drugi model nacionalno-emancipatorski sa stimulativhim
sredstvima razvijan je za vreme dinastije Karadordevica. Treéi model agitpropovski
primenjivan je u drugoj Jugoslaviji od 1945. do 1963. godine. Cetvrti model
demokratizacije kulture razvijao se od 1963. do 1974. godine. Peti je samoupravni
model kulturne politike, paradzavnog karatera i ostvarivao se preko samoupravnih
interesnih zajednica od 1974. do 1989. godine.> Sesti model etatisticko-populisticke i
nacionalisticke kulturne politike formiran je u periodu od 1989. do 2000. godine.
Sedmi model etatisticko difuzni i konfuzni od 2000. koji moze da se nazove i
retoricko-demokratski po tome $to vladajuce politicke partije i predstavnici vlasti
govore o demontiranju etatisticke kulturne politike direktnog upravljanja kulturom za
vreme rezima MiloSevi¢a 1 demokratizaciji kulture a u praksi drzava i lokalne vlasti
kontrolisu i upravljaju kulturnim institucijama preko svojih drzavno-partijskih organa.

Ovaj poslednji model kulturne politike je po inerciji zadrzan iz predhodnog
perioda u odsustvu jasno definisanog tipa demokratske kulturne politike. Demokratski
tip kulturne politike je polimorfan, elastican, multikulturalisticki i pluralisticki usmeren,
transpatentan sa raznovrsnim modelima i instrumentima kulturne politike i
procedurom odlucivanja koja obezbeduje dijalog, toleranciju 1 konsenzus prilikom
odredivanja strategije razvoja kulture. On mora da uskladi stalnu napetost pa i sukobe
izmedu kulturnih dihotomija: tradicionalne i savremene kulture, stare i nove, klasi¢ne i
avangardne, narodne i akademske, gradske i seoske, elementarne 1 vrhunske, masovne
1 autorske, lokalne 1 nacioinalne, nacionalne i globalne, civilizacije 1 kulture... Francois
Matarasson 1 Chatles Landry navode dvadeset jednu stratesku dilemu koja mora da se

2 Benoa Lafarin: Kulturna politika u San Francisku, Barseloni i Montrealn i Fil Vuf: Umetnost regeneracije-
Kirklis, u Milena Dragicevi¢ Sesi¢, prir.: Javna i kulturna politika, Magna Agenda, Beograd, 2002. Evropska
unija posvecuje veliku paznju razvoju regionalne kulturne politike Unije, a UNESKO razvoju
nacionalnih, regionalnih i mondijalnih kulturnih politika. Videti: Milena Dragicevi¢ geéié, Branimir
Stojkovi¢, Kultura, menadgment, markentig, Beograd, Klio, 2003; World curtural report 2000: Cultural diversity,
conflict and pluralism, UNESKO publishing, Paris.

3 Vesna Duki¢-Dojc¢inovié¢: Sedam uzroka tranzicione konfuzije u kulturnoj politici, Grupa autora, Modeli i
instrumenti kulturne politike Beograda, Zavod za proucavanje kulture, Beograd, 2004.
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otkloni prilikom formulisanja kulturne politike.>» Kulturna politika Pirota bila je
determinisana lokalnom kulturnom tradicijom, kulturnom polittkom viseg nivoa
(saveznog, republickog, regionalnog) i ekonomsko-socijalnim, politickim i kulturnim
prilikama u opstini Pirot. Svaki istorijski period i model dominantne kulturne politike
ostavio je neke rezultate u kulturnoj tradiciji, pozitivne ali i negativne. Nedovoljno se
¢inilo na kritickom valorizovanju tih rezultata radi ostvarivanja kontinuiteta kulturnog
razvoja Pirota. Zbog toga su mnoge znacajne tekovine kulturnog razvoja Pirota
unistene i zaboravljene a nove kulturne vrednosti su sporo dolazile.

Kulturna polittka u opstini Pirot pati od sindroma “uspavanih subjekata
kulturne politike”.4 Od cetri grupe subjekata kulturne politike: stvaraoca kulturno-
umetnickih vrednosti, gradana kao publike i ne-publikes, donosioca najvaznijih odluka
u organima vlasti i posrednika u javnom i civilnom sektoru u kreiranju kulturne
politike Pirota ucestvuje malo subjekata i to u organima lokalne i drzavne vlasti i u
kulturnim ustanovama. Skupstina opstine uti¢e na kulturne delatnosti preko usvajanja
godisnjih izvestaja o radu i finansijskom poslovanju, programa rada kulturnih ustanova
na svom podrudju i preko odredivanja finansijskih sredstava za njihov rad u
opstinskom budZetu. Skupstini se dostavljaju pojedina¢no godisnji izvestaji o
rezultatima rada za prethodnu i progami rada za tekucu godinu, bez jedinstvenog
izvestaja o realizovanim kulturnim aktivnostima u opstini i stepenu zadovoljenih
kulturnih potreba gradana.

Finansijska sredsta kulturne ustanove dobijaju za pokrivanje neophodnih
materijalnih troskova i za plate zaposlenih, uvecanih za planirani porast buzetske
potrosnje. Nema evaluacije programa, kontrole ostvarenja planova i stimulacija za
ostvareni obim 1 kvalitet rada. One se ne kaznjavaju za neostvarene programske
aktivnosti niti nagraduju za veéi obim 1 kvalitet kulturnih aktivnosti. Van budzZetskih
finansijskih srdstava ostvaruju male prihode. Izuzetak je Dom kulture koji je u
nekolike poslednje godine poveéavao sopstvene prihode i sada ostvaruje 40%
sopstvenih prihoda. Najvedi uticaj na rad kulturnih ustanova imali su administracija
Skupstine opstine 1 izvt$ni organi Skupstine opstine. Vecina odbornika nije upucena u
rad kulturnih ustanova pa uglavnom prihvata izvestaje i programe rada kulturnih
ustanova na predlog administracije i izvr$nih organa Skupstine opstine. Posle toga
godinu dana o kulturnim ustanovama staraju se Odeljenje za vanprivredne delatnosti
preko jednog samostanog saradnika za pruzanje pravne pomodi vanprivrednim
organizacijama, Odeljenje za finansije i povremeno kolegijum direktora kulturnih
ustanova. Na radnom mestu samostalnog savetnika za vanprivredu se smenjuju
sluzbenici iz razlicitih razloga pa i ne stizu da urade nesto vise za razvoj kulture.

3Francois Matarasson and Charles Landry: Uravnoteeno delovanje: 21 strateska dilema n kulturnoj politici,
Balkan Kult, Savet Evrope, Beograd, 2003.

4 Vesna Duki¢-Dojcinovi¢: Tranzicione kulturne politike, konfuzije i dileme, Zaduzbina Andrejevi¢, Beograd,
2003. Autor pise o 7 trendova u razvoju kulturne politike, nazivajuci poslednji tranzicionim a prethodni
agitpropovskim trendom kulturne politike Trece Jugoslavije. Ljubomir Dimié pise o periodima kulturne
politike u Jugoslaviji u Kulturna politika kraljevine Jugostavije 1918. do 1945, Stubovi kulture, Beograd, 1997.

5 Klod Molar: Kulturni ingenjering, Klio, Beograd, 2000.
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Zaboravlja se da pored finansijskih sredstava veliku ulogu, mozda i vecu, imaju druga
podsticajna sredstva, kao $to su normativna regulativa u oblasti kulture, programi i
planovi kulturnih aktivnosti, produktivne ideje, kreativna vizija i kriticka humanisticka
filozofija kulture. Jer kultura moze da bude u sluzbi progresa, kao i u funkciji
odrzavanja tiranije, podcinjavanja, fanatizovanja 1 unistavanja. Neki teoreticari kulturne
politike smatraju da je adekvatna evaluacija kulturnih ostvarenja vaznija od novca za
njihovo finansiranje jer obezbeduje da se izade iz kulturnog haosa i obezbedi kulturni
progres.

Skupstina opstine Pirot nema posebnu komisiju za kulturu veé¢ Komisiju za
javne sluzbe koja je sastavljena od dva odbornika i 5 predstavnika 5 politickih partija
koje ¢ine veéinu u Skupstini. Medu njima nema ni jednog kvalifikovanog i
kompetentnog ¢lana za oblast kulture. Ova Komisija razmatra izvestaje, programe i
normativne akte koji se odnose na sve javne sluzbe a koje Skupstina razmatra, usvaja
ili donosi i nije imala vedi uticaj na kulturnu politiku opstine.

Opstinsko vece Skupstine opstine Pirot ima samo savetodavnu ulogu u sluzbi
Predsednika opstine i ne donosi nikakve odluke bitne za razvoj kulture. Ono ima
Komisiju za obrazovanje i kulturu koja pored dva odbornika ima jo$ pet predstavnika
politickih partija medu kojima ima i kulturnih i prosvetnih radnika pa se moze smatrati
kompetentnom za oblast kulture. Predsednik Komisije je odbornik i ¢lan Opstinskog
veca. Skupstina opstine, po Zakonu o lokalnoj samoupravi, imenuje rukovodioce
kulturnih ustanova u Pirotu isklju¢ivo prema pripadnosti politickim partijama koje
vrse lokalnu vlast bez obzira na njihovu stru¢nost, poznavanje kulturne problematike i
menadzerske sposobnosti. Preko njih vladajuce politicke partije nastoje da deluju u
radu kulturnih ustanova najvise zbog zaposljavanja svojih “zasluznih” ¢lanova a zatim
1 ostvarivanja nekih svojih partijskih programskih opredeljenja kojima ¢e podiéi ugled
partije. Rukovodioci kulturnih ustanova imaju najveéi uticaj na kulturnu politiku
ustanove kojom rukovode. Bez sistematske reedukacije i osposobljavanja za kulturni
menadzment i1 marketing ne mogu da budu uspesni u rukovodenju kulturnim
ustanovama, u podizanju kvaliteta njihovog rada i reformskim transformacijama.

Upravni 1 nadzorni odbori u kulturnim ustanovama, prema zakonu i statutima
ovih ustanova, imaju znacajnu ulogu u vodenju kulturne politike. Ne postoje odredeni
opsteprihvaceni kriterijumi za njihovo formiranje pa se oni imenuju prema
pripadnosti politickim stranakama koje imaju skupstinsku vecinu, cesto sa ¢lanovima
bez osnovnih znanja o kulturi, njenim osobenostima, moguénostima i uslovima za
normalan rad. O njihovom radu se malo ko brine tako da se veoma retko odrzavaju
njihove sednice ili se uopste ne odrzavaju, ¢ak i kod podnosenja godisnjih izvestaja o
radu finansijeru 1 kod donoSenja programa i planova rada. Nekompetentnost,
nepripremljenost, neodgovornost i nemotivisanost nekih ili vedine clanova ovih
organa za ostvarenje upravljacke uloge u razvoju kulturnih ustanova predstavlja veliku
prepreku u ostvarivanju demokratizacije kulturnih ustanova i1 delegiranju kulturne
politike sa lokalnih organa vlasti na kompetentne drustvene organe. U nekim
evropskim zemljama ¢lanovi upravnih odbora se biraju konkursom.

Svih 6 kulturnih ustanova u opstini Pirot (biblioteka, Dom kulture, galerija,
muzej, pozoriste, arhiv) prave godiSnje programe i planove rada za koje traze
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saglasnost od osnivaca i finansijera Skupstine opstine Pirot. Zbog nepostojanja
srednjoro¢nih 1 dugorocnih strateskih planova ne mogu da se rese neki vazni kulturni
problemi koji traze dugoro¢no angazovanje i finansiranje. Programi ovih ustanova
uglavnom se odnose na ustaljene funkcije i namenjeni su zadovoljavanju kulturnih
potreba stanovnika grada. Iz izvestaja o radu kulturnih ustanova Pirota u 2003. vidi se
da ni jednu kulturnu aktivnost ove ustanove nisu ostvatile na seoskom podrucju, niti
za gradane u prigradskim naseljima koji imaju posebne kulturne potrebe a i kulturne
ustanove su im dosta prostorno pa i programski udaljene. 1z ovih izvestaja ne vide se
rad svih organa upravljanja, stepen izvr§enja programa i planova rada, kadrovska
struktura 1 najbolji medu njima, delovanje sindikata, saradnja sa nevladinim
organizacijama, ostvarenja u reformisanju ustanova, materijalni polozaj i ocena
ostvarene misije. Veliki je broj ljudi koji nikad nije krocio ni u jednu kulturnu ustanovu
u Pirotu pa je za njih potreban poseban program.

Kulturne ustanove u Pirotu ostvarile su saradnju sa drugim ustanovama u
Srbiji 1 van nje, pre svega u regionu Evro-Balkana (Skoplje, Nis, Sofija). Istorija
pokazuje da je kulturna saradnja jedno od najjacih sredstava medunarodnog
povezivanja ljudi 1 naroda. Predstave o drugim narodima preko umetnosti stvaraju se
mnogo bolje 1 brze nego preko politike. Narodno pozoriste Pirot je organizovalo 5
gostujucih predstava u Pirotu iz Beograda, Nisa, Zrenjanina i drugih gradova a u
okviru susreta profesionalnih pozodista 20 predstava u 2003. Jednu predstavu rezirao
je reditelj iz Sofije sa kojom je Pozoriste gostovalo u Sofiji. Narodno pozoriste iz
Pirota je gostovalo jos 1 u Vrscu 1 Zrenjaninu.

Narodni muzej ima razvijenu medumuzejsku saradnju u Srbiji, a sa Izdavacem
u Sofiji izdao je jednu publikaciju.

Dom kulture u Pirotu je organizovao vise koncerata gostujucih umetnika iz
Srbije, Republike Srpske i Bugarske i sa svojim umetnickim ansamblima nastupao u
vise gradova Srbije (u Beogradu, Pancevu, Subotici) i Bugarske, u Be¢u. Dom kulture
je ptipremio projekt medunarodne muzicke saradnje “Via militaris” kojim je
predvideno ocuvanje tradicionalnih kulturnih vrednosti u naseljima na Staroj planini.
Projekat je prezentovan na medunarodnoj konferenciji Evropskog saveta u Solunu
2002.godine.

Galerija “Cedomir Krsti¢” i Istorijski arhiv ostvaruju saradnju sa istim
ustanovama u drugim gradovima i jo§ nemaju programe medunarodne saradnje, bar sa
susednom Bugarskom.

Meduinstitucionalnu saradnju kulturne ustanove u Pirotu ostvaruju vec
cetvrtu godinu u manifestaciji “Kulturno leto Agora”. Ovom manifestacijom rukovodi
poseban organizacioni odbor na celu sa predstavnikom izvrSnog organa Skupstine
opstine 1 sa ¢lanovima, direktorima kulturnih ustanova. U okviru ove manifestacije
ucestvuje veliki broj izvodaca iz Pirota i drugih gradova. Operativni koordinator i
realizator programa manifestacije je bio Dom kulture. Ovu manifestaciju Skupstina
opstine je 2003. godine finansirala sa 750.000 dinara, a Ministarstvo kulture i
informisanja sa 150.000 dinara. Sve ustanove kulture ostvaruju horizontalnu opstinsku
i regionalnu saradnju sa susednim opstinama u vidu bilateralne saradnje i razmene
programa a manje u okviru nacionalne i medunarodnih mreza kulturnih ustanova i
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organizacija. Vertikalnu saradnju ostvaruju sa odgovaraju¢im repulickim ustanovama
nacionalnog znacaja a manju sa Ministarstvom za kulturu i informisanje.

Mnogi znacajni potencijalni subjekti kulturne politike, van lokalne
samouprave i kulturnih ustanova, iz civilnog sektora, nemaju nikakvog uticaja na
kulturnu politiku kao $to su: umetnicka udruzenja, kulturno-umetnicki stvaraoci,
sindikati, donatori, sponzori, mecene, umetnicki kriticari, novinari, istrazivadi,
nevladine organizacije, gradani iz mesnih zajednica, prosvetni radnici, ucenici i
studenti, najaktivniji deo publike, vlasnici video klubova, radionica za zabavu,
ugostiteljskih 1 turistickih organizacija. Za demokratski model kulturne politike
neophodno je stvoriti institucionalne oblike preko kojih se ostvaruje partnerski odnos
izmedu javnog, civilnog, privanog sektora, publike i stvaraoca u donosenju strateskih
odluka u razvoju kulture u Opstini. Takva prilika postojala je kod donosenja
Strateskog opstinskog akcionog plana Pirota 2004-2006. godine.

Mesto kulture u strateSkom opstinskom akcionom planu
Pirota 2004-2006.

Opstina Pirot je jedna od 15 opstina u Srbiji koje su odabrane za ucesée u
Programu podrske razvoju opstina istocne Srbije koji finansira Evropska agencija za
rekonstrukciju (EAR)s. Prvi korak u toj pomodi bio je ucinjen u iniciranju i pomaganju
da se donese Strateski akcioni plan opstine Pirot 2004-2006. Posle pet meseca rada radne
grupe Skupstina opstine Pirot je donela taj plan kako bi na osnovu njega i prate¢ih
programa konkurisala kod Agencije za dobijanje finansijskih sredstava za
sufinansiranje projekata kojim se reSavaju akutni komunalni problemi. U tom
StrateSkom akcionom planu date su strategije lokalnog ekonomskog razvoja, razvoja
infrastrukture, institucionalnog razvoja lokalne samouprave i zastite i o¢uvanja zivotne
srdine. Kultura je uzgred pomenuta kao komparativna prednost s obzirom da “Pirot
obiluje znacajnom istorijskom bastinom™7, a za potrebe Istorijskog arhiva planirana je
izgradnja nove zgrade.s

U trecem poglavlju “Strateskog opstinskog akcionog plana 2004-2006. u
opstini Pirot” (kako je zvani¢ni naziv ovog dokumenta)? naslovljenom “Perspektive za

¢ Evropska agencija za rekonstrukciju osnovana je februara 2000. godine sa sediStem u Solunu i
operativnim centrima u Beogradu, Pristini, Podgorici i Skoplju. Ciljevi ovog programa su:1. podrska vlasti
u razvoju institucija i pravne drzave, 2. pomo¢ u razvoju trziSne privrede, infrastrukture i ocuvanju
zivotne stedine, 3. podrska jacanju gradanskog drustva. Koordinacionu ulogu u realizaciji Programa
ostvaruju: Ministarstvo za drzavnu upravu i lokalnu samoupravu, Stalna konferencija gradova i opstina i
skupstine opstine. Pomo¢ u ostvarenju Programa pruza Kancelarija za sprovodenje programa u Zajecaru
sa timom strucnjaka iz inostranstva i Srbije u oblasti lokalnog razvoja, preko izrade studija i strateskih
planova koji osposobljavaju opstine da aktivno ucestvuju u procesu decentralizacije vlasti u Srbiji.
Programom je predvideno investiranje 18,3 miliona evra u kojima EU ucestvuje sa 15, a izabrane opstine
sa 3,3 miliona. Program nije obuhvatio posebno strategiju razvoja kulturnih delatbosti.

7 Strateski opstinski akcioni plan 2004-2006, Pirot, str. 7.

8 Isto, str. 24.

9 Isto, 11.112.
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buduénost, vizija, misija 1 strateski ciljevi za opstinski razvoj”, navodi se 11 ciljeva u
oblasti razvoja lokalnih institucija i izgradnji civilnog drustva i ni jedan se ne odnosi na
razvoj kulturnih delatnosti i institucija.

Ocigledno je da za autore Strateskog opstinskog akcionog plana Pirota kulturni
razvoj nije bio prioritetan. Zaboravljeno je da se jedna opstina ne moze uspesno da
razvija ekonomski, komunalno-infrastrukturno, institucionalno i ekoloski bez razvoja
kulture. Tako je ops$tina Pirot propustila priliku da formuliSe svoj kratkorocni
tranzicioni model kulturne politike u strateskom akcionom planu.

Mada Opstinsko vece Skupstine opstine Pirot ima Komisiju za obrazovanje i
kulturu Strateski opstinski akcioni plan nije razmatran u ovom telu. Komisija za javne
sluzbe Skupstine opstine Pirot takode ga nije razmatrala. O njemu su diskutovale, u
toku pripreme neke, fokusne grupe (predstavnici politickih partija, rukovodioci
odbornickih grupa, predstavnici skupstinske administracije i nekih mesnih zajednica,
rukovodioci javnih preduzeéa i ustanova). Pojedini gradani su davali neke sugestije za
poboljsavanje ovog dokumenta ali kulturni razvoj opstine Pirot nije analiziran,
koncipiran, programiran i dugoro¢no planiran.

Predlogom Strateskog opstinskog plana Pirota bila je predvidena i saradnja sa
opstinama u regionu Evro-Balkana (Skoplje, Nis, Sofija) u oblasti uredenja Etno-parka
prirode Stare planine, u razvoju regionalne infrastrukture, rekonstrukciji koridora 10
Nis-Sofija, sistema za precis¢avanje otpadnih voda, gasifikacije ali ne i u oblasti
kulture.

Prilikom usvajanja Strateskog opstinskog akcionog plana u Skupstini opstine
Pirot 23. 6. 2004. samo je Odborni¢ka grupa Socijalisticke partije Srbije podnela
amandmane za dopunu ovog dokumenta sa ciljem da se utvrde neki osnovni principi
kulturne politike i strateskog delovanja u kulturi. Njima se trazilo istrazivanje kulturnih
potreba gradana opstine Pirot prema socijalno-kulturnoj strukturi stanovnistva i
registrovanje osnovnih kulturnih problema povezanih sa razvojem informaticke
tehnologije i sajber, virtuelne kulture, politicke kulture, ekoloske kulture, medijske
kulture i videokulture. Predlozeno je da osnovni princip razvoja kulture u opstini bude
razvijanje masovnog diverzifikovanog stvaralastva svih drustvenih slojeva i manjinskih
grupa i prezentacija kulturnih dobara i vrednosti tako da budu dostupni najveéem
broju gradana. To pretpostavlja edukaciju i osposobljavanje gradana za komunikaciju
sa kulturnom bastinom i savremenom kulturom, razvijanje estetskih senzibiliteta i
kulturnih ukusa.

PredloZeno je da Dom kulture u strategiji kulturnog razvoja Pirota bude
okosnica kulturnog zivota u opstini. Sa jakom grupom kulturnih animatora i
instruktora pripremiée raznovrsne programe kulturnih akcija za budenje i
zadovoljavanje kulturnih potreba razlicitih drustvenih slojeva i grupa uz saradnju sa
svim kulturnim institucijama i organizacijama u opstini. Tako se nece cekati da
potencijalna publika dolazi u kulturne ustanove ve¢ ¢e kulturne ustanove po¢i ka
gradanima i organizovati im svoje programe na mestima gde vole da borave.

Istaknuta je potreba da se kulturni programi realizuju i van dvorana, na
otvorenim prostorima blizu znacajnih spomenika kulture, na Keju pored Nisave, na
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Sarlahu, u Momcilovom gradu, na kupalistu, na trgovima, u parkovima, na sposrtskim
terenima, svuda gde se ljudi okupljaju.

U opstini Pirot se ne mogu pratiti programi nacionalnih elektronskih medija,
kao npr. Drugog i Treéeg programa Radio Beograda, povtemeno programi na
pojedinim kanalima nacinalne televizije zbog dotrajalosti repetitora a deo seoskih
naselja uopste ne moze da prati televizijske i radio programe jer nema repetitora za
prenos signala ovih stanica do udaljenijih planinskih sela. Veca je ¢ujnost radio stanica
Bugarske nego Srbije na teritoriji opstine Pirot.

Posebno je istaknuta potreba razvoja nekih vidova elementarne kulture i
civilizacijskog ponasanja kao odrzavanje komunalnih objekata i higijene, rekreacije i
odmora, kulture stanovanja u stambenim zgradama.

U Pirotu deluje dvadesetak nevladinih organizacija (bez sportskih organizacija
i umetnickih udruzenja). Neke su registrovane za rad na razvoju kulture kao sto su
Centar za razvoj nauke, privrede i kulture, Udruzenje za alternativu umetnost,
Kulturno informativni centar ‘“Pralipe” romske populacije. Ni jedna nije pokazala
zapazene rezultate u bavljenju kulturnom problematikom u uzem smislu niti u
inicijativama za unapredenje kulturne politike.

Predlozi za efikasnu kulturnu politiku u opstini Pirot

Za efikasnu demokratsku kulturnu politiku u opstini Pirot potrebno je
odabrarti adekvatan, na kulturnoj tradiciji zasnovan, polivalentan, demokratski,
fleksibilan model kulturne politike sa regulativom, prioritetima, instrumentima,
metodama, sredstvima i kadrovima koji povezuje sve vrste kulturnog stvaralastva,
uvazava sve kulturne potrebe i interese i doprinosi Sirenju humaniteta, slobode i
ljudskih prava u nacinu rada i zivota gradana. U tom cilju mogu se koristiti osnovni
naucni principi i preporuke:

1. Formirati adekvatan opstinski demokratski model kulturne politike sa
delegiranom odgovornoscu politicki 1 stru¢no odgovornih ljudi za odlucivanje o
strateskim pravcima razvoja kulture u opstini Pirot. Ovaj model kao fleksibilan treba
da ima varijante kulturne politike prilagodene stilovima zivota raznih drustvenih grupa,
posebno za stanovnike grada, prigradskih i seoskih naselja, za razlicite uzrasne,
obrazovne, profesionalne, interesne i ciljne grupe kao §to su hendikepirani, izbeglice,
nezaposleni... Kursevi za nezaposlene gradane mogu ih uputiti u moguénosti
samozaposljavanja.

2. Doneti srednjoroc¢ne 1 dugorocne programe i strateske planove razvoja
kulture u opstini Pirot i u kulturnim ustanovama i organizacijama uz edukaciju
kadrova za te poslove.

3. Uspostaviti partnerski odnos izmedu Skupstine opstine, narocito njenih
upravnih organa i civilnog sektora. Formirati opstinski savet za kulturu sa komisijama
za pojedine oblasti kulture od kompetentnih ljudi. U Skupstini opstine jedan strucni
refernt treba sistematski da radi na unapredenju kulturne politike u opstini u saradnji
sa svim potencijalnim subjektima ove politike.
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4. Obezbediti ucesée gradana (posebno predstavnika publike), komisija i
strucnih grupa politickih partija za kulturu i nevladinih organizacija u konsultacijama,
savetovanjima i predlaganjima resenja prilikom donoSenja vaznih strateskih odluka u
obalsti kulture.

5. Podsticati razvoj donatorstva, sponzorstva 1 privatnog sektora u razvoju
kulture opstine (u izdavastvu, audiovizuelnim i kinematografskim medijima).

6. Izvrsiti departizacija kulture u korist kulturnih 1 drugih stvaralaca i korisnika
kulturnih vrednosti.

7. Formirati Kulturno-prosvetnu zajednicu ili agenciju za razvoj kulture koja
bi koordinirala rad svih kulturnih institucija, udruzenja, organizacija, pojedinih
neorganizovanih stvaralaca i privatnih preduzetnika u kulturi.

8. Koristiti instituciju konkursa za izradu 1 finansiranje realizacije pojedinih
kulturnih  projekata, finansiranje izdavanja publikacija, otkup radova, izbor
rukovodilaca i menadzera kulturnih ustanova.

9. Doneti odgovarajue odluke i pravilnike o kriterijumima evaluacije,
kontrole i finansiranja programa kulturnih ustanova uz potpunu transparentnost
njihove primene.

10. Doneti jedinstven program medunarodne kulturne saradanje opstine Pirot
1 njenih pojedinih institucija 1 organizacija u regionu Evro-Balkana (Skoplje, Nis,
Sofija) prema standardima Evropske unije. Nastojati da se njene kulturne institucije
ukljuce u medunarodne kulturne mreze (balkanske, evropske i svetske).

11. Doneti jedinstvene programe razvoja kulturnog turizma kao razvojne
strategije opStine uz saradnju organa lokalne samouprave i kulturnih institucija sa
turistickim, privrednim i ugostiteljskim organizacijama.

12. Obezbediti cujnost i gledanost nacionalnih elektronskih medija i podrzati
razvoj kablovske televizije ali bez monopolskog ponasanja preduzeéa koje radi na
njenom uvodenju. Utvrditi programe medijske prezentacije kulturnih aktivnosti u
opstini preko radija, tri televizijske stanice i nedeljnih novina. Polittkom kvota za
pojedine sadrzaje i odredivanjem vremena za njihovu prezentaciju obezbediti
uravnotezen i uskladen razvoj svih oblika 1 vrsta kulture.

13. Razraditi jedinstvene programe saradnje kulturnih ustanova sa $kolama,
kulturno-umetnickim drustvima i grupama, umetnickim udruzenjima i nevladinim
organizacijama koje se bave unapredivanjem kulture radi uskladivanja profesionalnog i
amaterskog rada.

14. Datt punu podrsku kulturnom razvoju nacionalnih manjina, posebno
roma kao najbrojnije nacionalne manjine od 1.920 stanovnika i Bugara (454) a koji su
zainteresovani za razvoj svoje nacionalne kulture.

15. Utvrditi plan izdavacke delatnosti u opstini Pirot u saradnji sa svim
izdavac¢ima uz kvalitetnije uredivanje, recenzije 1 pripreme.

16. Stvoriti bolje uslove za uredivanje i izdavanje “Pirotskog zbornika” prema
naucnim standardima kako bi mogao da ucestvuje na konkursima za casopise takve
vrste jer po kvalitetu radova to zasluzuje.

17. Povecati brigu svih za zastitu kulturnih dobara lokalnog, nacionalnog i
svetskog znacaja i za njihovu prezentaciju lokalnoj i $iroj javnosti.
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18. Preduzeti sve mere za $to brzu izgradnju nove zgrade za Istorijski arhiv 1
Narodnu biblioteku u Pirotu.

19. Obezbediti racionalno koris¢enje radno-vezbovnog i1 scenskog prostora
kulturnih ustanova za nastupe svih zainteresovanih profesionalnih i amaterskih
drustava i grupa.

20. Podstadi razvoj kulturne industrije u opstini kao najprofitabilnije vrste
male privrede u oblasti medija, Stampe i grafike, proizvodnje na nosacu zvuka,
izdavastva, izrade suvenira, proizvoda starih zanata, umetnickih zanata (¢ilimarstva,
grncarije, umetnicke stolarije, domace radinosti, primenjene umetnosti uopste).

21. Obaviti istrazivanje kulturnih potreba stanovnika opstine i stepena
njihovog zadovaoljavanja sa postoje¢im kulturnim aktivnostima kulturnih ustanova i
organizacija.

22. Sistematski raditi na kultivaciji publike, senzibilizaciji i edukaciji za
razvijanje estetskog ukusa, narocito mladih, koji ¢e sigurno prepoznavati pravu
umetnost za razliku od ki¢a i Sunda kojih treba da se klone. Mladi treba da se
sistematski vaspitavaju za zivot u kulturnoj zajednici isto tako kao S§to se
osposobljavaju za rad. Putem estetskog vaspitanja obezbediti recepciju kulturnih
dogadaja bez ometanja njihovih izvodaca, gradana u njihovom okruzenju, bez
opljanata, vulgarnosti, primitivizma i vandalskog ponasanja za vreme kulturnih
spektakla.

23. Skupstina opstine, skolski odbori i kulturne institucije i organizacije
nastojace da u nastavnim planovima ima dosta izbornih i fakultativnih predmeta iz
oblasti kulture zbog njihove velike vaspitne vrednosti.

24. Nastavnike umetnickih predmeta podsticati da pojedina¢no i sa ucenicima
aktivno ucestvuju u kulturnom Zivotu opstine.

25. Skole, kulturne ustanove i organizacije radice na otkrivanje umetnickih
talenata i na njihovom usavr$avanju u kulturno-umetnickim radionicama, sekcijama,
slobodnim aktivnostima, u javnim nastupima i na izlozbama.

26. Dom kulture ¢e formirati bazu podataka o svim kulturnim stvaraocima na
podrucju opstine koji mogu da budu angazovani za pojedine kulturne aktivnosti.

27. Korisnici kulturnih usluga treba da budu informisani o ekonomskoj ceni
kulturnih vrednosti koje koriste, da kulturne usluge mora da se plate i da po
pristupacnim naknadama ucestvuju u njihovom koriséenju.

28. Podsticati razvoj mreze kuénih racunara, provajdera i kurseva za kulturno
koris¢enje Interneta i prezentacije kulturnih ostvarenja Pirota na Internetu. Kiber
kultura je otvorila velike moguénosti za kulturnu komunikaciju ali 1 za razne vrste
kontrakulturnih zloupotreba.

29. Svi ulesnici u izvodackim, upravljackim, organizatorskim, zastitnim i
usluznim kulturnim delatnostima treba da produ kroz radionice, kurseve, seminare,
panel diskusije, okrugle i radne stolove preko kojih ¢e se osposobljavati za uspesno
obavljanje svojih zadataka. Stalno stru¢no usavrsavanje jednim delom treba da se
ostvari u Centrima za kulturnu edukaciju. Sistematski raditi na poboljsavanju
kvalifikacione strukture u kulturnim ustanovama.
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30. Reforma kulturnih ustanova treba da se zasniva na repozicioniranju u
lokalnom kulturnom sistemu, reorganizaciji, reprogramizaciji, trzi$noj orijentaciji,
razvijanju kulturnog menadzmenta i marketinga, umrezavanju sa drugim  kulturnim
organizacijama u Srbiji i Crnoj Gori i van nje i na razvijanju zajednickih sluzbi za sve
kulturne delatnosti. Osnovni cilj kulturnih reformi je poveéanje kreativnog kulturnog
potencijala, humanog nacina zivota i pobosavanje kvaliteta kulture stanovnika opstine.

31. U uslovima oskudnih i ograni¢enih finansijskih sredstava neophodno je
racionalno njihovo koris¢enje udruzivanjem sa sredstvima iz vanbudzetskih izvora a za
postizanje optimalnih kulturnih rezultata. Potrebno je atraktivnim kulturnim
programima i upoznavanjem donatora sa smanjivanjem poreza i doprinisa koje imaju
za svoje donacije povecati sredstva iz tog izvora. Istovremeno je potrebno
obezbedivanje monitoringa i kontrole finansijskog poslovanja kulturnih organizacija.

32. Nekoliko desetine kafi¢a i barova, koji su steciste velikog broja mladih
ljudi u noénim satima i prava no¢na mora za njihove roditelje 1 stanovnike u blizini
ovih objekata, trebalo bi da se oslobode poroka koje $ire medu omladinom, nekulture
1 kontrakulture i da se kultivisu standardima i normama koje bi ih obavbezivali da ne
narusavaju kulturnu ekologiju 1 da ostvaruju kulturnu ulogu a ne samo li¢ni profit i
prihode opstinskom budzetu.
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UDZBENICI ISTORIJE KAO FAKTOR
KULTURNE INTEGRACIJE I DEZINTEGRACIJE

Rezime

Apnaliza sadréaja ndgbenika istorije koji se koristi danas u gimnazijama n Srbiji navods
na zakljuiak da wkupna koncepcija kao i pojedinacni sadriaj pre vode dezintegracifi, ne samo
izmedn Srba i drugib naroda, veé i unutar samog srpskog naroda. Jedan gimmazijalac mose biti, ne
samo bunjen nad sopstvenom i svetskom istorijom vei, Sto je mnogo opasnije, moge biti atrovan
mmagim ugasnim detaljima. Objasnjenja i sugestivne ilustracije (bez upozorenja da je zabranjeno 3a
mlade od 18. godina) mogn uticati na vrednosno opredeljenje i ukupno ponasanje, za razlikn od
Jednog gimnazijalea i3 sredine ili krajem XIX veka u istoj zenmiji.

Kijucne reci: udgbenici istorige, kulturna integracija, kulturna dezintegracija, Srbija

SET BOOKS OF HISTORY ALSO CULTURAL FACTOR AND
DISINTEGRATION

Resume

Analysis contents set books of history which use today in gymnasiums in Serbia; we can
conclude that total contents of these books have shown disintegration between Serbian and other
nations, and between owner Serbian nations. Scholars of gymmnasium maybe addle over own and world
history and maybe poison lot of terrible details. Explications and demonstrate (without warning that
is contraband for younger from 18 years) possible influence at valuation of destination and altogether
bebavior, for difference from scholars of gymmasium from middle or ending of XIX century in the same
country.

Key Words: Books of History, Cultural Integration, Cultural Dezintegration, Serbia

I

Prve gimnazije, u Srbiji, nastale su u drugoj polovini XIX veka, kada je zemlja
iz polozaja vazalne knezevine kretala na put moderne evropske drzave. Uloga
gimnazija je bila od velikog znacaja, kako za formiranje novog socijalnog sloja
(gradjanskog), tako i za oblikovanje ukupne nacionalne svesti.

Teznja za osamostaljivanjem vazalne srpske drzave, nagli uspon Knezevine
Srbije, posebno od sredine XIX veka, imali su za posledicu da veliki broj umnih ljudi,
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sa svih strana austrijske carevine, dolazi u Beograd, da pomognu razvitak mlade
kneZzevine. Jovan Sterija Popovié, Dimitrije Davidovi¢, Joakim Vujié, Jovan Hadzic,
Sima Milutinovi¢ Sarajlija, Stojan Novakovi¢, 1 mnogi drugi, osvezili su kulturni
prostor i organizaciono ga pripremili za novo vreme. Tako je, posle vise vekova, u
Srbiji, umesto bosiljka i derta, poceo da se oseca zapadnoevropski kulturni duh. Iz
zaostalog turskog pasaluka razvila se organizovana gradanska drzava, sa institucijama,
sudstvom, Skolstvom, i drugim. Sve je to pratilo izrazito drustveno raslojavanje:
raspadanje patrijarhalne zadruge, jacanje trgovackog kapitala, razvijanje gradova,
ucvrscivanje apsolutisticko-autoritarnog rezima, ozivljavanje politicko-partijskog
zivota, i drugo. To mesanje starog i novog, Istoka i Zapada, nije i$lo ni jednosmerno,
ni jednostavno.

Sa politickim osamostaljivanjem i ekonomskim jacanjem srpskog drustva,
preobrazaj, na drustvenom i kulturnom planu, dozivljavaju srpske varosi. Prerastanje
Beograda u novu prestonicu obnovljene Srbije, 1 njegovo Sirenje, pratilo je otvaranje
mnogih drzavnih ustanova i doseljavanje velikog broja ¢inovnika, inZenjera, trgovaca,
pisara, ucitelja, muzicara, slikara, i drugih umetnika. Nova prestonica privlacila je veliki
broj skolovanih ljudi, koji su dolazili s razli¢itim pobudama, a patriotizam je bio jedan
od najmanifestnijih motiva. Svakako su ovi ljudi uticali na formiranje novog
drustvenog staleza, koji ¢e doprineti preobrazaju srpske patrijarhalne sredine i
izgradnji nove kulture, koja ¢e se postepeno prenositi i u unutrasnjost Srbije.

Specifi¢nost Srbije bila je i u tome $to je krajem 19. veka imala najmlade
stanovnistvo u Evropi, ¢ak 53,75% gradana imalo je manje od devetnaest godina
zivota. Tokom ¢itavog 19. veka gradsko stanovnistvo cinilo je jedva 10%, a i ono je
imalo seljacko poreklo. U oslobodenim gradovima srecu se gunj i opanak s kaputom i
cipelom, narodna pamet sa evropskim znanjem, patrijathalni pogled na svet s
modernom gradanskom civilizacijom. Novi nacin uredenja naselja, osetan demografski
priradtaj, znatno razvijenije veze sa spoljnim svetom, trgovacki promet, razvoj
zanatstva, 1 drugo, bili su socijalna podloga za razvijanje gradanskih kulturnih
vrednosti u drugoj polovini 19. veka. Ceste smene vladara u Stbiji nisu bitno uticale na
promenu klasno-slojne strukture u drustvu, ali su uticale (pozitivno ili negativno) na
razvitak obrazovanja, u zavisnosti od licnog stava vladara i njegovog odnosa prema
prosveti i prosvecenostl. Ipak, treba imati u vidu da i dalje najveéi deo stanovnistva
zivi u selima, i to u porodi¢nim zadrugama, da je ogroman broj nepismenih, a socijalni
sloj koji je ¢inila inteligencija bio je mali u odnosu na ukupan broj stanovnika, pa je i
uticaj patrijarhalnih moralnih vrednosti znacajan za sve vreme postojanja Knezevine.

Reforma skolstva, posebno gimnazije, zapoceta Ustrojenijem javnog
ucilistnog nastavlenija od septembra 1844. godine, odnosila se na izmene nastavnih
planova i programa. Gimnazijsko obrazovanje dobija klasi¢cno-humanisticko obelezje,
mada je teznja bila da ima nacionalni i klasi¢no-humanisticki karakter. U Nastavleniju
za profesore od januara 1845. godine, utvrden je nastavni plan, redosled predmeta po
razredima, broj ¢asova u nedelji i donekle obim gradiva. Glavna promena koja je
izvrSena u nastavnom planu na osnovu Nastavlenija za profesore od 1845. godine, u
odnosu na plan od 1838. godine, sastojala se u tome $to je uvedeno ucenje latinskog
jezika s knjizevnoscu, ¢ega u gimnazijskom obrazovanju ranije nije bilo. Od latinskih
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pisaca citaju se Ciceron, Cezar, Tacit 1 drugi. Obelezje nastavnih sadrzaja reforme
posle 1844. godine je zastupljenost nemackog jezika s knjizevnoscéu u svim razredima
u velikom broju c¢asova. Prakticne, trgovacke potrebe su uslovile da nemacki jezik
dobije znacajno mesto u gimnazijskom obrazovanju. Iz nemacke knjizevnosti tumace
se: Herder, Gete, Siler, Fos i drugi.

Jovan St. Popovié, poznati pesnik i dramski pisac, verovao je u vaspitni uticaj
knjizevnosti. Po njegovoj zamisli, kao i po zamisli ondasnjih obrazovanih Srba iz
Austrije, cilj gimnazije bio je da latinskim i nemackim jezikom 1 knjizevnoséu uzdigne
stpsku seljacku decu do ¢ovecnosti — do onog ideala obrazovanosti koji se u zapadnoj
Evropi oformio u doba aristokratske kulture. Klasi¢na nastava u gimnazijama sastojala
se u tome §to su daci primoravani da napamet uce stvari koje nisu razumevali, i koje ni
sami profesori nisu bili uvek u stanju da im objasne. Da bi se ucenici gimnazije uzdigli
do ¢oveénosti nije bilo dovolino tumaditi im Virgilija, Horacija, Getea i Silera. Bilo je
potrebno i da se njihov zivot van skole unekoliko slaze s tim elegantnim knjizevnim
obrazovanjem. Medutim, Beograd je u to vreme bio srediSte svekolikog poroka i
svratSte ljudi sumnjivog morala iz Bosne, Austrije, Albanije, Bugarske i drugih
predela.

Do dolaska Jovana St. Popoviéa na polozaj nacelnika Popeciteljstva
prosvestenija rad u Skolama je bio bez ¢vrséih propisa i zakonskih odredbi, a
nedostajali su i drugi uslovi za pravilan razvoj obrazovanja. Potpunije izvodenje
nastave nije bilo moguce bez udzbenika. Prve udzbenike za gimnazijske potrebe pisao
je upravo Stetija, i sam obrazovan u klasicno-humanistickom duhu. Usled ovakve
obrazovne orijentacije najveéa paznja je posvecena udzbenicima za humanisticke
predmete, a nesto manje i za nastavu prirodnih nauka.

Sve skole, ukljucujuéi i gimnazije, bile su slabo snabdevene nastavnim
sredstvima. Ucila su nabavljana i dalje od slucaja do slucaja. Tokom pete decenije 19.
veka metode rada u nastavi dobijaju na znacCaju sa pozitivnhim uredbenim i
zakonodavnim radom ustavobraniteljskog rezima. U pogledu pravca obrazovanja
preko sadrzaja nastavnih predmeta, gimnazijsko obrazovanje u Srbiji nalazilo se pod
neposrednim uticajem dveju najznacajnijih srpskih gimnazija Srba u Vojvodini, i to
one u Sremskim Karlovcima i Novosadske gimnazije.

Jovan Hadzi Vasiljevi¢ je analizirajuéi prosvetne prilike u juznim srpskim
oblastima primetio: “Nastavni jezik u ovim Skolama bio je doti¢ni mesni pokrajinski
slovenski govor. Tako je bilo sve do polovine XIX v., dok nisu onamo prodtli
spremniji ucitelji iz Srbije (i Vojvodine)” .

Ucenici, disciplina i njihov uspeh najtesnje su povezani i uslovljeni ops$tim
drustveno-politickim i kulturnim prilikama u vreme ustavobraniteljske prosvetno-
skolske politike. Formalni polozaj ucenika u sistemu obrazovno-vaspitne prakse
prilikom obrazovnih reformi pedesetih godina 19. veka u odnosu na ranije stanje bitno
se razlikuje, mada se sustinski ne menja.

Materijalni i drustveni polozaj profesora gimnazija u Knezevini Srbiji znatno
je polovoljniji od polozaja ucitelja osnovnih $kola, iako nije bio na zavidnom nivou.
Nedovoljna je bila nov¢ana nagrada za njihov rad, a i neregulisan je bio pravni status
Srba poreklom iz Vojvodine, koji su kao strani drzavljani, pitanje prelaska u srpsko
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podanstvo odlagali. Privremenost u sluzbi znatnog broja gimnazijskih profesora bila je
posledica ¢injenice da su strani drzavljani, $to se odrazavalo i na njihov finansijski
polozaj; plata im je bila manja sve do eventualnog prelaska u srpsko drzavljanstvo.

Gimnazije u Knezevini Stbiji bile su: Beogradska gimnazija kao potpuna
srednja $kola ove vrste, a kao nepotpune - polugimnazije: u Kragujeveu, Sapeu i u
Negotinu. Promena nije bilo do kraja ustavobraniteljskog rezima. Uslovi (materijalna
baza njihovog rada) nisu bili povoljni. To je sadrzano u jednoj predstavci upravitelja
Beogradske gimnazije od 9. februara 1848. godine, upucenoj Popeciteljstvu
prosvestenija, gde se pored ostalog kaze: “U ovoj za Gimnaziju odredenoj kudi sve je
teskobno, i kako za g. profesore, tako i za ucenike nezgodno. Sobe za Sesti i peti
razred takve su, da g. profesori zbog teskobe odma pokraj vrele furune sedeti moraju,
gde im jara tako dosaduje: da moraju i kad ne treba, ustati i Setati se. Sobe su i ostale
dosta nezgodne tako: da se u nekima table, u nekima astali na pristojno mesto
postaviti ne mogu; a soba prvog gimnazijalskog razreda bas nista ne valja, i u ovom za
Gimnaziju odredenom zdaniju nema sobe, u kojoj bi se ucenici prvog gimnazijskog
razreda, kao Sto treba smestiti mogli. Mlogi od ucenika prvog razreda u srednjoj $koli
cifre po tabli ne vide, a tek treca cast uvida pokazivanje na mapi i globusu; nji pet Sest,
ne imajuéi mesta, piSu po patosu prostrti, drugi se pri pisanju guraju, i za mesto
otimaju.”

Koncepcija gimnazija od 1844. godine trajala je do 1853. godine. Promenama
je doprineo Platon Simonovi¢, Stbin iz Vojvodine, koji je u Rusiji bio profesor liceja, a
u Stbiju je dosao kao ruski penzioner, i tu za kratko vreme vrsio diktatorsku vlast u
prosveti. Glavne karakteristike nove koncepcije gimnazije bile su: umesto dva visa
razreda uvode se tri; ukidaju se predmeti kao mitologija, drevnosti slovenske,
tolkovanje stihotvoraca; uvode se novi predmeti (istorija srpske knjizevnosti i fizika);
matematici se poklanja vise paznje. Ono §$to nastavni plan posebno karakterise to su
mnogobrojni jezici: pored latinskog i nemackog uvode se jo§ i staroslovenski,
starogrcki, francuski. Platon Simonovi¢ se rukovodio idejama i praksom ruskih
gimnazija, u kojima je dominirao lingvistic¢ki kurs.

Dragoslav Stranjakovié je pisao o buni gimnazijskih ucenika u Beogradu 1849.
godine: “U Beogradu stariji gimnazijski daci (izmedu 18 1 20 godina), nezadovoljni
nekim promenama profesora 1 izvesnim novim strogim propisima, nesaglasni sa
njihovim navikama, stupe u Strajk. Oni odu u Savet da mu izloZe svoje zelje. Savet
saslusa te molbe i prividno primi njihovu opravdanost. Pokret nije imao nikakvog
uspeha jer su svi morali u roku od 24 sata da napuste Beograd”

Fazu razvoja gimnazijskog obrazovanja posle 1850. godine u periodu daljeg
jacanja ustavobraniteljskog rezima obelezili su: sve veca potreba da nastavnicki kadar
bude na visini modernih dostignuéa u naukama uopste (u pedagogiji posebno);
poboljsanje materijalne baze $kolstva; sve veca potreba za udzbenicima. U drugoj fazi
ustavobraniteljskog rezima doneti su novi zakoni, ne samo za osnovne skole, vec i za
gimnazije, 1853. godine — Ustrojenije knjazevsko-stbske gimnazije. Po odredbama
ovog zakona (Platona Simonovica), koji je vazio kako za Beogradsku gimnaziju tako i
za polugimnazije, zadrzan je 1 dalje prethodni klasi¢no-humanisticki smer ovog
srednjoskolskog obrazovanja, sa tendencijom ucenja vise jezika. Od realnih predmeta
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dobijeno je nesto sa uvodenjem fizike u nastavni plan. S druge strane, ctkveno pevanje
1 “vojeno ucenje” postaju obavezni predmeti. Ovim zakonom je odredeno da nastava
letnjih meseci traje svakog dana po Sest ¢asova, s tim da svaki cas traje 1 ipo sat, a u tri
zimska meseca po pet Casova sa trajanjem casa od 1 sata. Godisnji odmor je skracen
na jedan mesec. Sada su gimnazije imale dvostruku ulogu: da se dobije zavr$no
obrazovanje i da se ucenici ptipreme za nastavak skolovanja u Liceju.

Platon Simonovi¢ je 1853. godine sa reformom gimnazije reformisao i lice;.
On je podelio Licej na tri odeljenja: pravoslavno, “estestvoslovno-tehnicko™ i “obste”.
Prva dva odeljenja su fakulteti: pravni i drugi na kojem su se ucile prirodne i tehnicke
nauke, a trece je opSte odeljenje. Jestestveno-tehnicki fakultet nije imao uspeha, slabo
je interesovanje bilo za upis pa je 1856. godine ostao bez daka.

Vece interesovanje ucenika za gimnazije nastalo je usled sve vece potrebe za
¢inovnicima koji su bili vtlo trazeni za drzavnu administraciju. Drzava koja se
modernizovala, izgradivala je sve brojniji birokratski aparat. Obrazovanje je islo u
prilog formiranja birokratije, te sve mocnije drustvene grupe. Da bi neko postao
“zvani¢nik” morao se $kolovati; kriterijum je poostravan, ali i ugled ¢inovnika je bio
sve vedi a primanja unosnija. Doslo je i do izvesne migracije seoskog stanovniStva u
grad zbog skolovanja. Drustveni ideal 1 imuénijih i siromasnijih seoskih porodica bio je
da im sinovi dobiju ¢inovnicke polozaje, makar bili i na najnizoj lestvici.

Nepovoljne okolnosti (veliki priliv ucenika u gimnazije; nedostaci u
obrazovanju gimnazijskog stepena) nastale su usled nastavnog plana i programa na
osnovu Ustrojenija iz 1853. godine. Posledica je neuspeh u skolovanju. Nastavni plan
za gimnazije Platona Simonoviéa, pretrpeo je ostru kritiku zbog nepogodnosti,
odnosno neprilagodenosti potrebama srpskog drustva. Raspisom Popeciteljstva
prosvestenija od 1856. godine izvrsene su izmene u nastavnom planu i programu —
trazilo se redukovanje jezicke grupe predmeta. Kritikovana je i klasi¢cno-humanisticka
otijentacija gimnazijskog obrazovanja. Bilo je negodovanja i zbog preuvelicavanja
vaznosti i uloge latinskog i grékog jezika s knjizevnoséu u nastavi srednjeg stepena.

Izmena gimnazijske nastave od 1850. godine nije imala progresivan karakter.
Realno obrazovanje, pa i obrazovanje i vaspitanje u nacionalnom duhu, bilo je i dalje
potisnuto. U gimnaziji se radilo pet dana u sedmici (Cetvrtak je bio dan odmora);
¢asovi su drzani i pre 1 posle podne; pre podne su drzana 3 a posle podne 2 ¢asa.

Znacajne promene u gimnazijskom obrazovanju Knezevine Srbije nastale su
sa Ustrojenijem iz 1853. godine, uz koji je iSao Program predavanja u Gimnaziji
Beogradskoj. Samim Ustrojenijem propisan je nastavni plan (zastupljenost predmeta).
Programom je izvrSena podela gradiva za svaki razred iz svakog predmeta i odreden je
broj nedeljnih ¢asova za predmete u razredu.

II

Medu prvim udZzbenicima, za gimnazije, u modernoj stpskoj drzavi, bili su
udzbenici istortije, iz kojih su se obrazovale i vaspitavale prve generacije ucenih Srba.
Prve gimnazije u Srbiji javljaju se u drugoj polovini XIX veka, kada je su socijalni
uslovi jo§ uvek teski: zemlja je u statusu vazalne knezevine, uglavnom agrarna sa
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dominantnim oblicima patrijarhalnog drustva i sa prvim nagovestajima modela
gradanskog drustva. Te nagovestaje ¢inio je sloj prvih skolovanih ljudi koji su
zavrsavali gimnazijsko obrazovanje.

Istorija skreCe paznju ucenicima na dobra i plemenita dela, na ono $to su
negde i nekada ucinili predanost, junastvo i vilina. “Istorija stpskog naroda” Pantelije
Sre¢koviéa, profesora Velike skole (¢lan Stpske kraljevske akademije nauka), sadrzi
znacajne istorijske dogadaje i licnosti vazne za srpsku istoriju (od VI do XIV veka).
On je istoriju srpskog naroda podelio na Zupanijsko vreme (600-1159) i vreme
kraljevstva i carevstva (1159-1367). U samom predgovoru I knjige, Sre¢kovi¢ navodi
da Srbi nisu hteli ni hriS¢anstvo primiti na tudem, nerazumljivom jeziku, nego su
stvorili i odnegovali svoju pismenost u solunskoj Srbiji i preveli na svoj jezik svete
knjige, za koje su doznali i drugi slovenski narodi i trazili te svete knjige i ucitelje. On
je isticao da su srpski preci bili hrabri i da nisu sedeli skr$tenih ruku, nego su vodili
krvavu borbu za svoj opstanak. Oni su branili svoju narodnost i svoj jezik od
romanizma i grcizma; preziveli su plemensku upravu “Zupana-staraca” i stvorili male
drzave; vodili su unutrasnje ratove za prevlast, a spoljnim neprijateljima za narodni
opstanak. Recenicom”oni su padali na bojnim poljima i umirali u vizantijski
tamnicama, ni svoj jezik ni svoju narodnost nisu proneverili, pa su i stvorili i spremili
zemljiSte junaku Nemanji, da izvede samostalnu srpsku drzavu u brdovitim predelima,
a njegovi naslednici da produze njegovu tvorevinu” ovaj, najpre gimnazijski, a zatim
visokoskolski profesor, poucavao je ucenike srpskoj istoriji moralno ih vaspitavajuéi u
patriotskom duhu. On je velicao borbu naroda za samostalnost, ekonomsku i
kulturnu, i kao moralni ideal isticao Nemanjice (i njthovu lozu) koji su uspeli da stvore
samostalnu srpsku drzavu i da je odrze.

Za njega je vreme osvajanja Balkana od strane Juznih Slovena najslavnije i
junacko vreme. Vreme borbe za samoodbranu, samoodrzanje i pripremanje narodnog
jedinstva, je vteme od polovine VI do polovine XII veka. Pantelija Sre¢kovié istice da
je istorija dogadaja sacuvana zahvaljujuci svestenicima, i kaze da hris¢anski svestenici
nisu hteli opisivati dela mnogobozaca (junaka, niti junacko doba hrabrih bezboznika,
koji su istrebili hriséanstvo i oborili hris¢éansku rimsku i vizantijsku kulturu, a stvorili
svoju slovensku kulturu i knjizevnost). Oni nisu opisivali krvava vremena plemenske
anarhije, nego su opisivali vladaoce, svece u isposnickim mantijama, kao tvorce srpske
drzave. Naucnici 18. veka su opisivali kraljeve, careve 1 despote, odbacivsi kako
plemena, tako i vreme kada se izvrsio proces stvaranja kraljevine.

Pantelija Sreckovi¢ tvrdi da 1 vreme od 550 1 vise godina narodnog Zivota u
plemenskim drzavicama ima istorijskog smisla, istorijske vrednosti i vaznosti: “Ne
moze biti, da srpska plemena nesu zivela onakvim istim Zivotom, do svog drzavnog
sklopa, po kojim su se zakonima razvile i razvijale sve drzave na svetu.” Na osnovu
ovakvih stavova Sreckovi¢a moze se videti zalaganje za naucni pristup i nagovestaj
potrebe gradanskog morala, pored patriotskog.

Sre¢kovi¢ je pisao da je na casove svoje istorije iSao pored turskih strazara.
Kao patriota on negoduje protiv ostataka turske vlasti u Srbiji. Kaze da je na mesto
Lazara i Milo$a video na Kosovu Muratovo tulbe; na mesto Dusana u Skoplju i Marka
u Prilepu nasao turske mutesarife; na mesto Vukasina u Susici, nasao je Markov grob,
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a ¢obanin mu je rekao da “tuna negda bilo rajsko carstvo”. Na mesto carice Jelene u
zamku Mateja video je njen grob, zasut rusevinom i oborenim mramornim stubovima,
a na tim razvalinama video je ¢obance sa kozama. Sre¢kovi¢ podseca da je na mesto
Nemanje u Nisu bio pasa, i da grobna tisina caruje po Srbiji Nemanjinoj. Sve ¢uti, i
ljudi i zemlja. Pesma se ne ori zvona ne zvone. Na sve strane groblja i razvaline. I on
kaze da i ti grobovi besede divnije od svih svetskih besednika. Pozivanjem na slavnu
prodlost srpske srednjovekovne drzave, ovaj srednjoskolski profesor je budio
patriotska osecanja 1 spremao ucenike za borce za nacionalno oslobodenje i
nezavisnost.

Sre¢kovi¢ se pita”Pa zar mi, novi Srbi, da ne vaspostavimo Staru Srbijur Zar
da ne obnovimo njihove zaduzbine? Zar da ne prekidamo njihove grobove?” U ovim
pitanjima sadrzana je moralna duznost i neposredno pozivanje na borbu, $to upuéuyje 1
na revolucionarni moral. Sre¢kovi¢ je smatrao da je neophodno da ucenici znaju
istoriju pre i posle Nemanje, kao i samu istoriju Nemanjickog doba, pozivajuci se na
zakone nauke. Isticao je da se istorija mora poceti od onih junaka koji su se izborili za
stpsku zemlju, a to je istorija srpskih plemena. Moramo, tvrdio je ovaj profesor,
izloziti istoriju plemena i1 plemenskih voda, posle tek se i mogao javiti Nemanja; pa
zatim istoriju kraljevstva i carstva; pa onda gradanske ratove i propast stpskih drzava; i
na kraju narodno stradanje 1 pocetak oslobodenja.

Posebno znacajno za moralno vaspitanje ucenika bilo je njgevo prosudivanje
istorijskih dogadaja: “Neka se zapamte svacija dobra i zla dela. Na dobra - da se
ugledamo. Od zlih — da se ¢uvamo. Junake i velike Stbe da blagosiljamo; a o gresnima
da se Bogu molimo” Ovde se Sreckovi¢ poziva na hri§¢anski moral, na Boga koji
treba da oprasta greh.

lIako je, kao naucnik, uocio nauc¢nu potrebu da se dogadajima da odredeni
redosled, Sre¢kovi¢ je kao patriota i rodoljub, najvise mesta, ipak, dao Stefanu
Nemanji i Nemanji¢ima, isticuéi i velicajuéi ovaj period srpske istorije, kao prvi
drzavotvorni period. Nemanjicki period zauzima duplo vise prostora nego skoro Sest
vekova (600-1159) prethodne srpske istorije.

Khnjiga Milana Ubavkica “Istorija Srba” (poglavito za skolsku potrebu) bila je
koris¢ena u 1l razredu gimnazije. Cilj ove knjige bio je, kako je sam autor tvrdio: “da
iznese dogadaje u proslosti 1 da ih ozari svetlo§¢u istine; da omladini zagreje duh
narodnog ponosa; da ih napoji duhom slobode srpske; da odusevi, slozi, ohrabri i
ucvrsti svakog Srbina u pozrtvovanju i delanju: na oslobodenju i ujedinjenju
svekolikog Stpstva, pod okriljem dvoglavog belog orla Kraljevine Srbije. Srbija je bila
vazda stozer, oko koga su se prikupljala sva srpska plemena; u Srbiji je Nemanja
postavio temelj drzavi srpskoj; Strbija je odgajala svoje velike sinove:Velikog kralja
Uro$a, mudrog kralja Milutina i silnoga cara Stefana Dusana; Srbija je 1 danas u takom
polozaju da postane centar, da prikupi oko sebe razdrobljene i razgrablie zemlje
stpske, da ih spoji u jednu veliku i moénu drzavu, i tako obrazuje, kao 1 pod
Nemanji¢ima, silnu Kraljevinu Srbiju. - To je danas najsvetiji zadatak svakoga Srbina,
u kom on bio kraju; nase narodnosno pitanje danas je najprece; na tom treba da
radimo svi, §to nas je god, i mislju, i slovom, i delom, e da bi se jednom postigla
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zeljena celj, e da bi docekali vaskrs slave 1 veli¢ine Srbinove, vaskrs velike i silne
Dusanove carevine!”

Potpuno jasno i nedvosmisleno je u isticanju cilja ovog udzbenika naglasen
patriotizam. Kao najvazniji zadatak istice se nacionalni interes: oslobadanje i
ujedinjenje srpskog naroda i drzavotvornost. Pozivanjem na Nemanji¢e i njihovu
zaslugu za Stpstvo, veli¢aju se junacka dela i junacke borbe i vaskrs srpske drzave, kao
glavni moralni ideal. Na pocetku izlaganja sadrzaja pisac istice da je Istorija Srba
drustvena nauka koja za Srbe ima najvise vaznosti. Istoriju on naziva “narodnom
uciteljicom”. Ova nauka je znacajna jer ona kazuje: gde je bila stara srpska postojbina i
kakav je bio narodni zivot; kakve su vere 1 obrazovanosti bili srpski preci; kakvo je bilo
drustveno uredenje i kako se razvijala narodna svest i kada se pojavio drzavni Zivot;
kako se razvijala drzavna misao; kako se razvijao ekonomski, politicki i moralni zivot
narodni; kako je stpska drzava napredovala, jacala i slabila i propadala. Ubavkié kaze i
da Istorija Srba poucava Srbe ko im je u istoriji bio prijatelj a ko neprijatelj, Sta je
dobro i sta je unapredivalo narod i stvorilo mu nezavisnost i velicinu, napredak i
blagostanje, slobodu 1 sigurnost; a sta je upropascavalo drzavu, $ta je slabilo narodnu
snagu i omogucavalo tudinu da je osvaja a da to treba da se prezre, da se odbaci.
Osnovni moralni savet je hris¢anski, to je pozivanje na Boga i na slogu i ujedinjenje
razdvojene srpske brace kako bi obnovili nekadasnju veliku i moénu srpsku drzavu.

“Istoriju Srba” Ubavki¢ je podelio prema najvaznijim dogadajima koji su se
zbili u srpskom narodu:

“I Zupanijsko vreme, od doseljenja do 1159. godine;

II Drzavno vreme, sjajno doba od 1159-1367. godine;

IIT Gradanski ratovi, od 1367-1500. godine;

IV Vreme stradanja i robovanja, od 1500 do 18. veka i

V Najnovije vreme: oslobadanje i stvaranje srpske drzave, od 18 veka do danasnjih
dana.”

Istorijske izvore Ubavki¢ je podelio na: pismene i nepismene. Pismeni izvori
su narodne umotvorine: jezik, obicaji, zivot, vera, pesme, poslovice; razni zapisi i
natpisi, letopisi, zitija i drugo. Nepismeni izvori su: gradevine, oruzje i drugo.

“Istorija stpskog naroda” Milenka Vukicevica je koriséena u obrazovanju
gimnazijalaca. Autor je istakao veliki znacaj koji ima istorijsko obrazovanje za javni
zivot i rad i ukazao na to da svi kulturni narodi obracaju paznju ovom obrazovanju u
svojim $kolama. Kako su veliki narodi obratili posebnu paznju narodnoj istoriji, to on
zakljucuje da je svakom Srbinu potrebno da $to bolje poznaje proslost svoga naroda.
Nastavni predmet zauzima znacajno mesto u najnovijem nastavnom planu (1882) i
kao poseban predmet i kao sastavni deo Opste istorije. Vukicevi¢ je tvrdio da za
srednje srpske $kole nije postojao pogodan udzbenik za istotiju stpskog naroda i da se
osecala praznina u interpretaciji savremene istorije, pa se on u tom smislu zalozio za
otklanjanje ovog nedostatka. On je dao pregled istorije srpskog naroda od propasti
stpskih drzava u XV veku do Berlinskog kongresa. Vukicevi¢ je posebno detaljno
izlozio srpsku istoriju 19. veka. U njegovoj knjizi se ve¢ prepoznaje gradanski duh i
§tivo je u mnogome oslobodeno od istorijskih dogadaja Nemanjicke Srbije.
Patriotizam je sa mnogo umerenijim tonom. On je paznju obracao na tekovine
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gradanskog drustva koje se stvaralo: na vlast, skupstinu, privredu i trgovinu, crkvu i
skolu, licej, stpsku crkvu, ustav i zakone, sudove, policijske vlasti, selo i opstinu, grb i
zastavu za vreme Karadordevi¢a 1 Obrenovica.

Snazenjem KhneZevine, krajem sedamdesetih godina 19. veka, i dobijanjem
gradova, bilo je jasno da Srbiju ¢eka konacan rat sa Turcima. Da bi se podiglo
narodno odusevljenje, podsecalo se na viteska dela predaka.Vazalna Srbija je za sedam
godina vlade kneza Mihaila uzdigla do samog vrha patriotski i nacionalni moral, $to je
c¢injeno 1 za vreme vladavine kneza Milana, kada se narod spremao za oslobodenje. O
tome svedodi 1 drzavna himna:

“Boze pravde, ti Sto spase
od propasti do sad nas!
Cuj i od sad nase glase,

i od sada nam budi spas!
Moénom rukom vodi brani
Buduénosti srpske brod;
Boze spasi, boze hrani
Srpskog kneza srpski rod!

Jedna volja da zadane
Slozna stca, boze daj!
Pa da Srpstvu zora svane,
Dugoj bedi dode kraj!
Da nam sinu lepsi dani,
Da slobode sazre plod;
Boze spasi, boze, hrani
Srpskog kneza, srpski rod!
Nek na srpsko verno celo
Tvog ne padne gnjeva grom;
Blagoslovi Srbu selo,
Polje, njivu, grad i dom.
Kad nastupe borbe dani,
K pobedi mu vodi hod;
Boze spasi, boze, hrani
Srpskog kneza, srpski rod!
Nek vladara $titi mlada
Silna tvoja desnica,
On je stpskog roda nada.
Srpskog oka zenical

Da s milos¢u tvojom krasi
Ovaj Stpstvu svetli god;
Knez Milana, boze, spasi,
Moli ti se srpski rod!

Jovan Pordevié
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Priziva se Bog kao svemogu¢ da zastiti i pomogne srpsku drzavu, srpski rod i
stpskog kneza. Velicaju se sloboda i pobeda kao moralni ideali. Narod se poziva da
postuje 1 voli svog vladara (kao zenicu oka). Izmedu vladara i drzave se stavlja znak
jednakosti. Ogromna narodna Zelja za sopstvenom, slobodnom i nezavisnom drzavom
pretocena je u osnovne zahteve vaspitanja ucenika gimnazije, za sve vreme postojanja
KneZevine.

Gimnazijska nastava i udzbenici koji su se koristili u njoj bili su na pozicijama
opstecovecanskih 1 srpskih ideala, a u vaspitanju mladih teZilo se svemu $to je bilo
dobro i plemenito. To je bio svojevrsan sinkretizam hris¢anskog, patrijarhalnog,
patriotskog i gradanskog ideala, koji je vodio integraciji kako unutar samog srpskog
naroda, tako je i omogucavao svekoliko povezivanje balkanskih naroda, a posebno je
doprinosio integrisanju srpskog naroda, koiji je tek izlazio iz feudalnog gunja i opanka,
u evropski kulturni prostor.

III

Gotovo dva veka kasnije, udzbenik istorije za III razred gimnazije prirodno
matematickog smera i za IV razred gimnazije opsteg i drustveno-jezickog smera delo
je nekoliko autora: Kosta Nikoli¢, Nikola Zuti¢, Moméilo Pavlovi¢ i Zorica Spadijer; i
nosi naziv “Istorija”, bez odrednice (srpska, nacionalna i dr.). UdZzbenik sadrzi devet
celina, a svaka celina celina nekoliko tema. Celina koja zauzima najvise prostora (42
strane) odnosi se na Drugi svetski rat. U ovoj celini nalazi se tema “Genocid u
Nezavisnoj Drzavi Hrvatskoj i na Kosmetu”, §to moze navesti na zakljucak da u
drugim delovima Jugoslovenskog prostora, u periodu trajanja Drugog svetskog rata,
nije bilo genocida, a $to se moze podvesti pod dezintegracioni faktor. Takode se
prejako naglasava da je osnova sukoba u Drugom svetskom ratu sukob dveju
ideologija: nacizma (fasizma) i komunizma, (moze se zakljuciti da su Nemci, kao
fasisti, napali najpre Poljsku, a potom i ¢itav svet da bi se borili protiv komunizma).

U ukupnom tekstu udzbenika dominira suvoparno objasnjavanje razlicitih
ratnih operacija: Okupacija zemalja severozapadne Evrope, Slom Francuske, Slom i
okupacija Kraljevine Jugoslavije, Napad na Sovjetski Savez, Borbe u severnoj Africi
1941. godine, Gradanski rat i slom ustanka, Poceci razdora, borbe, Nemacka ofanziva
1 slom ustanka, Uspostavljanje ustaskog rezima... samo su neki od naslova sadrzanih u
udzbeniku istorije koji upucuju pre na dezintegraciju nego na uspostavljanje
integracionih procesa.

Objasnjenje pojedinih pojava i dogadaja, takode upucuju na dezintegracione
tendencije. Na primer u obja$njenju genocida isklju¢ivo se objasnjava do detalja
genocid Hrvata nad Srbima: “Odmah po proglasenju NDH Strbi su stavljeni van
zakona: uklonjeni su iz drzavne sluzbe, ograniceno im je kretanje, zabranjena upotreba
pisma, menjana su imena naseljima, ukidane pravoslavne verske $kole, zabranjeno
stampanje srpskih knjiga, ¢ak i latinicom. Srpski narod je proglasen za najveleg
neprijatelja hrvatskog naroda.”

Detaljna objasnjenja ustaskih logora smrti, ¢ak 1 za decu i ustaskih nastojanja
da se zatre svaki trag o Srbima ne mogu za posledicu imati vaspitanje u duhu
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bezrezevne tolerancije, altruizma i razumevanja. Da utisak bude jaci udzbenik sadrzi 1
fotografije sa ilustracijama kapije logora Jasenovac, deteta-zrtve ustaskog terora, slike
Srba u logorima, pokrstavanje i besenje 1 drugo.

Deseta celina  udzbenika “Jugoslavija posle drugog svetskog rata”,
prenaglasava u samom uvodu , istorisku predodredenost srpskog naroda uvek
rastrzanog izmedu razli¢itih sukoba i neslaganja: “Srpski narod je iz ratnog vihora, koji
je na jugoslovenskim prostorima imao i obelezja gradanskog, medunacionalnog i
verskog sukoba razli¢itih politickih grupacija, nacionalnosti i vera, izasao sa velikim i
trajnim oziljcima. Genocid na podruéju Nezavisne Drzave Hrvatske, ostavio je teske
demografske i nacionalne posledice. Kraj rata nije doneo ocekivano olaksanje, vecé
samo nove neizvesnosti“. Potomci srpskog naroda vaspitavaju se na ideji da je biti
Srbin balkanski udes fatalne sudbine rastrzane i zatrovane sukobima, gotovo da
nemaju Sansu da prestanu. Teske demografske i nacionalne posledice ne ostavljaju
proctor za odrastanje tolerantnih i ravnodusnih nacionalnih karaktera. Poslednja,
navedena, recenica otvara Pandorinu kutiju neizvesnosti i zla i navodi na zakljucak da
je jedina izvesnost nastavak sukoba, $to ne void integracionim procesima.

Poslednja tema udzbenika “Jugoslavija 1 Srbija 1980-2000“ polazi od
”Kosovskog ¢vora” i "Raspada Jugoslavije”, ”Gradanskog rata” i ”Krize na Kosovu™ i
zavrsava sa “Padom Slobodana Milosevica”. Ukupan zavrsni tekst je kratak izvod
nesrece stpskog naroda, koji je tacno posle 50 godina nastavio nezavrsen rat i zavtsio
ga ratujudi sa Citavim svetom. Tako je najbliza, 1 svima jo§ znana istorija svedena na
najmanji broj strana suvoparnog teksta koji samo moze da uplasi onoga ko bi pokusao
da nesto sazna o poslednjoj deceniji XX veka u Srbiji. Da nismo svedoci ovog dela
savremene istorije mogli bi zakljuciti da je ovaj period najmanje vazan za ono $to nam
se danas desava, i da je uloga Srba na balkanskom prostoru dominantno
dezintegrisuca.

Analiza sadrzaja udzbenika istorije koji se koristi danas u gimnazijama u Srbiji
navodi na zakljucak da ukupna koncepcija kao i pojedina¢ni sadrzaj pre vode
dezintegraciji, ne samo izmedu Srba i drugih naroda, veé i unutar samog Srpskog
naroda. Jedan gimnazijalac moze biti, ne samo zbunjen nad sopstvenom i svetskom
istorijom ved, §to je mnogo opasnije, moze biti zatrovan mnogim uzasnim detaljima.
Objasnjenja 1 sugestivne ilustracije (bez upozorenja da je zabranjeno za mlade od 18.
godina) mogu uticati na vrednosno opredeljenje 1 ukupno ponasanje, za razliku od
jednog gimnazijalca iz sredine ili krajem XIX veka u istoj zemlji.
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PREPORUKE
ucCesnika nau¢nog skupa sa medunarodnih uc¢esc¢em
“MODELI KULTURNE POLITIKE U USLOVIMA MULTIKULTURNIH
DRUSTAVA NA BALKANU I EVROINTEGRACIONIH PROCESA”
Filozofski fakultet Univerziteta u Nisu
Nis, 22-23. oktobar 2004.

Ucesnici nauc¢nog skupa kriticki su se osvrnuli na bilans dosadasnje tranzicije
balkanskih drustava, na mesto i ulogu kulture u drustvenim promenama i
istakli da je u uslovima neoliberalnog razvoja u velikoj meri potcenjena uloga i
odgovornost kulture u drustvenim promenama,

Sadrzajna rasprava istrazivaca iz razli¢itih balkanskih zemalja doprinela je, kako
teorijskoj problematizaciji, tako i valorizovanju prakticnih dometa kulturne
politike u balkanskim zemljama,

Teziste u diskusiji bilo je usmereno na pronalazenje optimalnog modela kulturne

.. ] e ] . . p . ] p g . . .

politike u funkciji razvoja multikulturnih odnosa u balkanskim drustvima i
podsticaja procesa regionalne 1 evropske integracije,

Istrazivaci su posebno razmatrali:
— odnos strategije globalnog drustvenog razvoja i modela kulturne politike,
— odnos politicke kulture i modela kulturne politike,
— ulogu civilnog drustva kao aktera kulturne politike,
— ulogu drzave, nauke, obrazovanja i medija kao aktera kulturne politike,

Pojedini rezultati iz empirijskih istrazivanja sa balkanskog prostora ukazali su na
nedovoljno poznavanje balkanske kulturne bastine, posebno medu najmladom
populacijom,

Ukazano je i na potrebu kriticke revalorizacije istorijskih zbivanja iz blize i dalje
proslosti, uz potrebu standardizacije programskih sadrzaja u razlic¢itim
oblastima izucavanja nacionalnih tradicija i kulture,

Akcentovana je potreba za intenzivnijom saradnjom izmedu pojedinaca, ali i
institucija u sferi kulture u balkanskim zemljama, kako bi se u bliskoj
buduénosti formirala zajednicka kulturna akcija u funkciji razvoja Balkana kao
evropski orijentisanog, jedinstvenog kulturnog prostora,

Rasprava je pokazala da nema univerzalnog modela kulturne politike, niti unitarnog
koncepta kulturnog razvoja, ve¢ da se moraju uvazavati osobenosti nacionalnih
kultura 1 afirmisati principi multikulturalizma u svakodnevlju balkanskih
drustava,



Iznete su brojne inicijative 1 predlozi u funkciji objedinjavanja razlicitih aktera
kulturne akcije na Balkanu:

— istaknuta je uloga i1 odgovornost nauke i univerziteta da se preko
nastavnih planova i programa i preko naucno-istrazivackih projekata,
kao 1 kulturne funkcije univerziteta, obezbedi afirmacija principa
multikulturne politike i pospesi razvoj modernog gradanskog drustva
na Balkanu i regionalna i evropska integracija ovog prostora,

— posebno je analizirana uloga obrazovnih institucija na nivou osnovnog
i srednjoskolskog obrazovanja u afirmaciji medusobnog upoznavanja
istorije 1 kulture balkanskih naroda,

— ukazano je i na veliku odgovornost mas-medija u stvaranju nove
kulturne atmosfere u medusobnom dijalogu balkanskih drustava i
afirmaciji kulture poverenja i saradnje medu balkanskih narodima,

— potencirano je okupljanje naucnika-istraziva¢a oko mogucih projekata
“Nova kulturna politika u funkciji afirmacije etnicke tolerancije i
kulture mira na Balkanu” i “Kultura u funkciji o¢uvanja identiteta i
unapredenja kvaliteta meduetnickih odnosa na Balkanu”,

— podrzana je inicijativa za odrzavanje balkanske konferencije sa temom
“Kulturna politika u funkciji regionalne i evropske integracije
Balkana”,

— istaknuta je potreba za formiranjem transgranicnog i
transdisciplinarnog Instituta za balkanske studjje kulture i ragvoja,

— razmatrana je inicijativa za pokretanje balkanskog ¢asopisa (“Balkanski
kulturni dijalog” ili “Balkanska susretanja kultura”), koji bi se bavio
afirmisanjem zajednickih kulturnih vrednosti na Balkanu,

Celokupna rasprava afirmisala je neotudivo pravo svakog pojedinca i svake nacije
na svoj kulturni identitet i njegovu povezanost sa univerzalnim zajednickim
vrednostima savremenog sveta, za etiku globalizirajuéeg drustva i nastajuceg
yjedinjenog covecanstva. Ovakva kulturna politika respektuje pravo na razliku
i bogatstvo multikulturalizma. Ona je u funkciji svih delova drustva i otvara
socijalne $anse svim drustvenim slojevima da se izraze, ne samo kao potrosaci
kulturnih dobara, veé i kao stvaraoci kulture.
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RECOMMENDATIONS
By the Participants of the Scientific Conference with International Participation
“MODELS OF CULTURAL POLICY UNDER THE CONDITIONS OF
THE MULTICULTURAL SOCIETIES AT THE BALKANS AND THE
EURO INTEGRATION PROCESSES”
Faculty of Philosophy, University of Nis
Nis, October, 22-23, 2004

Participants of the scientific conference were engaged in the critical appreciation of
the overall results of the transition done so far in the Balkan societies as well as
the place and role of culture in the social changes. They stressed the fact that
under the conditions of the neoliberal development the role and responsibility
of culture in the social changes were considerably underrated,

The very meaningful debate among the researchers from different Balkan countries
contributed to both the theoretical problem consideration and to the value-
estimate of the practical achievements of the cultural policy in the Balkan
countties,

The focus of the debate was upon finding an optimal model of the cultural policy
in the function of further development of the multicultural relations and of

encouraging the processes of the regional and European integration at the
Balkans,

The researchers especially took into consideration:
— relationship between the global social development strategy and the
cultural policy model,
— relationship between political culture and cultural policy model,
— role of civil society as a cultural policy actor, and,
— role of state, science, education and media as cultural policy actors,

Certain results from the empirical research projects carried out at the Balkans
revealed insufficient knowledge of the Balkan cultural legacy, especially among
younger population,

The need to revise critically the historical developments from both the distant and
the most recent past was pointed up along with the need to standardize the
program contents in different forms of the studies of national traditions and
culture,

The need for a more intensive cooperation between individuals as well as
institutions in the domain of culture in the Balkan countries was emphasized in
order to form a common cultural action in the near future that would
encourage further development of the Balkans as a Europe-oriented and
unique cultural space,

205



The debate also proved that there was no universal model of cultural policy;
neither is there a unitary concept of cultural development; instead, respect
must be shown for peculiarities of national cultures just as the principles of
multiculturalism have to be promoted in everyday life of the Balkan societies,

Numerous initiatives and suggestions were also made in order to bring together
different actors of cultural actions at the Balkans, namely:
— the role and responsibility of science and the university were also
stressed in order to ensure, through curricula and syllabi as well as
scientific-research projects, the promotion of the principles of
multicultural policy and to encourage the development of the
modern civil society at the Balkans as well as the regional and
European integration of the region,
— the role of educational institutions at the level of elementary and high
education was especially analyzed considering further promotion of
mutual learning the history and cultures of the Balkan peoples,
the responsibility of the mass media was especially underlined
regarding the formation of a new cultural ambiance in the mutual
dialogue among the Balkan societies and the promotion of the
culture of trust and cooperation among the Balkan peoples,
the conference participants also pointed out to the need to gather
together and get engaged in the possible projects dealing with the
“New Cultural Policy in the Function of Promoting FEthnic
Tolerance and the Culture of Peace at the Balkans” and “Culture in
the Function of Preserving Identity and Promoting Quality of the
Inter-ethnic Relations at the Balkans”,

the initiative was supported for organizing a Balkan conference on the
“Cultural Policy in the Function of the Regional and European
Integration at the Balkans”,

the need for forming a trans-border and trans-disciplinary institute,
namely, the Institute for the Balkan Studies of Culture and Development was
also emphasized, and,

the initiative for launching a Balkan journal (The Balkan Cultural

Dialogne or The Balkan Cultural Encounters) that would deal with
further promotion of common cultural values at the Balkans was
also discussed,

The discussion confirmed, on the whole, the inalienable right of every individual
and every nation to his/its own cultural identity and its relatedness to the
universal common values of the modern wotld, for the ethics of the
globalizing society and the united mankind that is being created. Such cultural
policy respects the right to difference and the treasure of multiculturalism. In
this way, it serves all the social spheres just as it opens up the possibilities of
social changes for all the social layers to express themselves not only as
consumers of cultural goods but also as culture-makers.
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